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مجهول ( بی جا. بی نا ) 


مرک تتحقيفات رادا اة صان 


مركز تحقيقات رایانه‌ای قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا 


أفصل فى أهمية العلم فى الكتاب الكريم] 000 2353# 
أفصل فى أهمية العلم فى السنة] E E E E E EP EE‏ 
افصل فى وجوب طلب العلم] اا اا ا اا اا ااا اا ت ااا ااا ااا 


E E E I E E N FE IEE أفصل فى ما يجب على العلماء مراعاته]‎ 


افصل من حقوق المعلم على المتعلم] و 
أفصل فى وجوب العمل على العالم] رم 
افصل فى ما ينبغى مع طلب العلم] و ی ت و 
أفصل فى شرف علم الفقه] 510007 
أفصل فى الحاجة إلى علم الفقه] 2300 
أفصل فى تعريف علم الفقه] ا EE E‏ 
افصل فى مرتبة علم الفقه بين سائر العلوم] ری ی مس شش ی 23090 


أفصل فى موضوع علم الفقه و مسائله] ی ی بط یی لت دید یی یم بت تا وی کدرا ودر 


صفحه ۵ از ۳۱ 


مركز تحقيقات رایانه‌ای قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ب از (ع۳ 


[المقصد الثانى: مطالب فى تحقيق مهمات المباحث الأصولية] لع و تت عات يي اد جا موم ماگ چو مكار لاك وه فده تسشن ]1 
اشاره a‏ ديدي يادو ني دو وی E TEE‏ اماي توا کی یمیت بو تین بر بای A‏ کی سب ناك بو یس ويد د عدن تسس سس يم Ness‏ 
[المطلب الأول فى نبذة من مباحث الألفاظ و فيه اصول] وهی جنس ا عماوج[ 

اشاره نوف یی ی یی یکی ی كد ونا ی وی د ديد یی ی یب 0 
[تقسیم الألفاظ باعتبار اللفظ و المعنى] ا ا ا LL‏ 
[اصل: فى الحقيقة الشرعیة] هو درو دوواد کی یسدنه سل زد نا ااا ير 
[اصل: فى استعمال اللفظ فى اکثر من معنی واحد فى اللفظ المشترک] سوب تو سونو مسا لب و مس ولج بطم دیب دب و سمبب جی أل 
[اصل: فى استعمال اللفظ فى المعنی الحقیقی و المجازی معا یت ید امود وحمي تیم واد وا مذ اب دزی بسح رمو وار مز ض یدب شبن دج نمی ۳۱۴ 
[المطلب الثانی: فى الأوامر و النواهی و فيه بحثان] ااي ع یاو ان دایب سای ب ست رو متام یب مسي عع 
اشاره ا E‏ ا CO‏ ۶۶ 
[البحث الاول: فى الأوامر] يات و ۶ 
اشاره الا ا ا ااي م مايا0 ببب7ب7ب-ب-000 [ [ [ ز[ .۶۶ 
[اصل صيغة افعل حقيقة فى الوجوب] حا حي ات طح تس سي وب مرا لح ل ضح ا لقعم 
اشاره 806050505058 0 3 3 و ۶۷ 
أفائدة: ان استعمال صيغة افعل فى الندب كان شائعا فى عرف الأئمة (ع) حتى صار مجازا راجعا] سس 20 


[أصل فى دلالة صيغة الامر على الوحدة و التكرار] 0 


[أصل فى الفور و التراخی] سا یت E‏ دوس بو اک ومع ویب ول موم میت )13 


اشاره ا مب ی E‏ 

[فائدة على القول بالفور اذا ترك المكلف الامتثال فى اول وقت الإمكان هل يجب عليه الاتيان فى الوقت الثانى] i‏ 
[أصل فى مقدمة الواجب] E‏ 
[أصل فى اقتضاء الأمر بالشیء النهی عن ضده الخاص أو العام] هه O‏ ما ۲ 


[أصل فى الواجب التخییری] ی تک تک ی عیدوت س و دیم ‏ ععیا بم ی E E‏ 


[أصل فى الواجب الموسع] #ه مک ای خاک کسوس دق وف تلم شید SS‏ هک وه جنس 19 


[اصل فى مفهوم الخطابات] E‏ 
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[أصل فى مفهوم الشرط] ی و ی ی یی و یب 


[أصل فى مفهوم الغاية] yy‏ 
[أصل فى تقييد الحکم بالشرط مع العلم بانتفائه] ی ۵ ید و 
[أصل فى أنه اذا نسخ مدلول الأمر هل يبقى الجواز] E E‏ 


[البحث الثانی: فى النواهی ] ومع مد کبک وه هر E E O‏ 


[المطلب الثالث: فى العموم و الخصوص و فيه فصول] 000000000000195 22310 


[أصل فى أن للعموم فى لغة العرب صيغة تخصه] 2200000000000 


[أصل فى أن الجمع المعرف بالأداة يفيد العموم] لل اللا ال 


[فائدة مهمة فى المفرد المعرف] TT‏ 
[أصل فى أن الجمع المنكر هل يفيد العموم] سر وس سوم ف و موف ا مد وم ناسون e‏ 


[أصل فى أقل مراتب صيغة الجمع] ی و لمك و كه اك اي ا ا ا 


[أصل فى خطاب المشافهة] و 


[أصل فى مدلول صيغة النهى] لال ل ا 
[أصل فى أن مدلول النهى هل هو الکف او الترک] E E O‏ 
[أصل فى دلالة النهى على الدوام و التكرار] E E E‏ 
[أصل فى اجتماع الأمر و النهى] E E E E‏ و و ۳ 


[أصل فى دلالة النهى على الفساد] ا ا ا a‏ 


صفحه ۷ از إل 
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[الفصل الثانى: فى جملة من مباحث التخصيص] و ا ا 


[الفصل الثالث: فى ما یتعلق بالمخصص ] هه بو دی ‏ م ک  E E‏ 


أخاتمة فى بناء العام على الخاص] ا 0 هط 


اشاره یبحم و سنوی مسا نوم سس مج رد ره 2030000 
[أصل فى تعريف الاجماع و إمكانه و حجيته] 000000000000559 
[أصل فى إحداث قول ثالث] اا وو ماود و اا 
[أصل فى عدم جواز القول بالفصل فى امرين لم تفصل الأمة بينهما] TS‏ 
[أصل عند اختلاف الإمامية على قولين] م 


[أصل فى مقدار جواز التخصيص] ده سکس یی ی ی وی ی و ی 
[أصل فى أن العام بعد التخصيص حقيقة أو مجاز] 2 
[أصل فى أن العام بعد التخصيص حجة أم لا] و9“ 0 و 


[أصل فى العمل بالعام قبل الفحص عن المخصص] 83 00 213 


[أصل فى الاستثناء المتعقب للجمل] 10000 ”2337# 
[أصل فى ان رجوع الضمير إلى بعض العام تخصيص له ام لا؟] E ETE‏ 
[أصل فى جواز تخصيص العام بمفهوم المخالفة] زذضر 0 233 


[أصل فى جواز تخصيص الكتاب بالخبر] ا E E E‏ 


صفحه ۸ از ۳۱۱ 
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اشاره اس اما ا ا ی 
[فائدة إذا اختلفت الإمامية على قولين فهل يجوز اتفاقها بعد ذلك على أحد القولين] 0 0 1000( 
[أصل فى الإجماع المنقول بالخبر الواحد] 3 ببب 000000000000000 ا 0 ا 170 
اشاره مب تیوه سس اه یی ل ئش ص ا 
[فائدة لا بد لحاکی الاجماع من أن یکون علمه باحدی الطرق المفيدة للعلم] 3 ۱ ۳ 
أفائدة لا اعتبار بادّعاء الاجماع ممن یطلق الاجماع على المشهور من غير قرینة] ا ی 2۳-2 ۲۱۲۱ 
[المطلب السادس فى الأخبار] عون وی تجو وتو تج ده تی متا یب همست مبو و حیاط وهای مخت باب مس دج دص ۱۲۳/۱ 
اشاره ا ا AE E E‏ 
[أصل فى الخبر المتواتر الخالی عن القرائن المفيدة للعلم] وس که وگ رک تیک و A‏ 
اشاره A TS‏ 
أفائدة فى التواتر المعنوی] تاديد لدوب دش عوط بش اددج عو O E‏ 
[أصل فى الخبر الواحد] E E E E E E‏ 1۳7 
[أصل فى حجية الخبر الواحد] وی :ی و ا ا ا A‏ 
[أصل فى شرائط الراوى فى العمل بالخبر الواحد] VE E E‏ 
اشاره دواع سا ای ای ریات خاط د لاه کش اج باتک عاك د NEE E E E E ESOS‏ 
[الأؤل التکلیف] اد فک هک E E‏ ۱۳ 
[الثانى الاسلام] دم یاو تعسو نیوا وی مسق بیع مت تک ی ی و سس 1۱ 
[الثالث الایمان] هی و وجري يم وود مص م وه و ی ۳ 1 ۶ 
[الرابع العدالة] لح م يي کرد کیبل جهن ی بای کب E‏ وه ی رم تیه یگ خا 
[الخامس الضبط] اا ا ا ۱ 
[أصل فى طريق معرفة عدالة الراوى] ااا يق 
[أصل فى الجرح و التعديل من دون ذكر السبب] AT‏ 
[أصل فى تعارض الجرح و التعدیل] SS‏ اس ی بات ساب یم ت۲۱ 


۰ مركز تحقيقات رایانه‌ای قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ٠١‏ از ۳۱۱ 


[فائدة فى ما إذا قال العدل حدّثنی عدل ] لا ا اا ی ی ا 
[أصل ما يصحح رواية الحديث] حي ل م ا ل تب | 
[أصل فى شروط نقل الحديث بالمعنى] 000007 ”1# 
[أصل فى حجية الرواية المرسلة] ی DE‏ 
[أصل أقسام الخبر الواحد باعتبار اختلاف أحوال رواته] 0 Re‏ 

[المطلب السابع فى النسخ] OYE ERS‏ 
اشاره TAT E E E E ESEN,‏ 
[أصل فى جواز النسخ و وقوعه] یه تیه ل ا 00 ۱۹ 
[أصل فى جواز النسخ بخبر الواحد] ی تیک هس ی و۳ که هک و و هه هه ی 3 ۲۱۱۲ 
[أصل فى معنى النسخ شرعا] AES E E‏ 
[المطلب الثامن فى القياس و الاستصحاب] 12003000000996 
اشاره 77ببببببببببببببب“1<ز 12 2 E‏ 
[أصل فى معنى القياس و بیان حكمه] دب 12 
[أصل فى قياس الأولوية] SE E‏ 
[أصل فى استصحاب الحال] #0050526 ۱ 
[المطلب التاسع فى الاجتهاد و التقلید] 223-98 
اشاره ی ی ی ی ی E O O O O‏ 
[أصل فى معنی الاجتهاد و قبوله للتجزئة] یر تسیود تسب سس سیم مج وه سم سوام یه مس سوسیا مه سوت سوم سیب سس سیب سس ۱۱۹ 
[أصل فى شرائط الاجتهاد المطلق] کی کر سب هه ی E‏ 
[أصل فى أن حکم الاصابة و الخطاء فى الاجتهاد] و ها ی ی دس ۱۱۱ 
[أصل فى معنی التقلید و جوازه] وی وت و ودک روما مت یی رزوی با کی خی موی یکرت یی ام توت سین بسا رب هی ۴ ۱۳ 
[أصل فى منع التقلید فى آصول العقائد] ال یس یس۱۲۱ 
[أصل فى شروط جواز التقلید من المجتهد] ا نیس ۱۲۱ 
[أصل فى جواز البناء على الاجتهاد السابق] وتا ا ص 


فهرست مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ™06©. WWW.Gh2a€ iye‏ صفحه ١١‏ از ۳۱۱ 


[أصل فى عدم اشتراط مشافهة المفتى] اي يس سا ا اس ا ا لاسا ني اوقل a‏ 
[خاتمة فى التعادل و الترجيح] هد ده ينابسا مب يجو يه م و سمو ب E O‏ سوسوي مس و جرد نو ۲ ۱۱ 


شرح معالم الاصول مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۱۲ از کال 


شرح معالم الاصول 
مشخصات کتاب 


نام کتاب: شرح معالم الاصول 

نوع کتاب: شرح معالم الأصول 

١ جلد:‎ 

يديد آور: مازندرانى» محمد هادى بن محمد صالح 

عنوان پدید آور: شارح» معلق و... 

وفات: ۱۱۲۰ ق 

زبان: فارسی( عربی) 

موضوع: اصولی[ مباحث الفاظ- نسخ- امارات و حجج- قياس - اصول عملیه( استصحاب)- تعارض ادله و امارات- اجتهاد و تقليد] 
ناشر: مولف 

مکان چاپ: قم 


نوبت چاپ: اول 
[مقدمة المصحح] 


۱- مختصری از شرح احوال و آثار صاحب معالم الاصول حسن بن شيخ زین الدّين شهید انی عاملی جبلی ملقب به جمال الدّين و 
مکنّی به ابو منصور عالم عامل فقیه نبیه اديب شاعر ماهر محدّث رجالی عابد زاهد جلیل القدر عظیم الشّان از فحول و اركان و ثقات 
و اعيان علمای امامیّه اوائل فرن يازدهم هجری بود محقق مدقّق متبخر در علوم دینی و بسیاری از فنون متداوله ماهر بود در زهد و 
ورع و تقوى مشهور گردید برای مساوات با فقراء و شبیه نشدن به ثروتمندان بیشتر از خوراک یک هفته تا یک ماه را نگاهداری 
نمی کرد با خواهرزاده خود صاحب مدا رک الاحکام تقریبا همسن و شریک درس بود و هر دو مصداق حقیقی نفس سلیم بودند و 
در نماز به یکدیکر اقتداء م ىكردند و بدرس همدیگر حاضر می‌شدند تا آنجا که هر کدام کتابی را که تألیف می‌نمودند به دیگری 
عرضه می‌داشت يس از مذاکره در پیرامون مطلب و تنقیح ان با توافق هم آراء متين خود را ثبت اوراق کتاب يا رسائل می‌نمودند و 
هركاه یکی از ایشان بعضی از احکام را از روی اجتهاد استنباط می کرد اکر همان حکم را از دیکری پرسش می‌نمودند امر به 
مراجعه اوّلی نموده و می گفت که او را از زحمت استتنباط اين مسئله اسوده کردانید و از بسیاری ورع و تقوی و دل‌بستگی به 
کارهای علمی و روحانیت به زیارت حضرت رضا عليه الشلم مشرّف نشدند تا مبادا در سفر به ايران شاه عباس كبير را ملاقات 
نمایند و هر دو از مقدّس اردبیلی و ملا عبد الله يزدى مؤلّف کتاب حاشية بر منطق و از شاکردان شهید ثانى درس خواندند و در 
نخستین ملاقات از محشق اردبیلی درخواست نمودند آنچه را که در اجتهاد و استنباط احکام دخالت دارد بدیشان تعلیم نماید 
اردبيلى نيز قبول کرد و نخست بخشی از منطق و اشکال ضرورت آن را به ایشان تعلیم نمود يس بخواندن اصول فقه راهنمائی نمود 
و کفت بهترین کتاب در اين رشته کتاب شرح تهذیب الاصول عمیدی است ولی بعضی از مباحث ان باجتهاد مربوط نیست و 
تحصیل ان رشته از بحث اصولی تباهی عمر بشمارید شرح تهذیب را به ایشان درس كفت و فصولی را ترک كفت در یکی از 
روزها به استاد کفتند حون وسائل اقامت در نجف سخت است و نمی‌توانستند مدت برای تحصیل در نجف اشرق توقف نمایند و 


خواستند خودشان کتب درسی فقه و اصول را مطالعه کنند و هركاه در هنكام مطالعه نفهمیدند همان بحث و يا فصل را مطرح 
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نمایند و آنگاه به بحث و مذاکره و در مواردی که 

شرح معالم الأصول» مقدمه ص: ۲ 

خودشان خوانده و فهمیده‌اند خاموش شده و بگذرند و تنها بخواندن عبارت کتاب اکتفا نمائید محقق اردبیلی پيشنهاد آنان را 
پسندید مدّتی بهمین رويّه مشغول تحصیل بودند ولی گروهی اين راه و رسم تحصیل را استهزاء می کردند محقّق اردبیلی كفت آنان 
بعد از اند ک زمانی که بوطن خود باز کشت کردند تألیفات ایشان بدست شما می‌رسد درحالی که هنوز شما اسير و سر کیجه مباحث 
بی نتيجه شرح مختصر عضدی در اصول فقه هستید در اثر حسن تیت و پاکی رفتار معلم و شاکرد در اندک مّتی بوطن خود 
باز کشت کردند و سید مح د کتاب مدارک الأحكام تألیف کرد و شيخ حسن کتاب‌های منتقی و معالم الأصول را تاليف نمود و 
نسخه اين از انها در زمان حيات محقّق اردبیلی بنجف اشرف فرستاده شد و نیز محقق اردبیلی بعضی از اوراق کتاب شرح ارشاد را 
که در همان ایام شا کردی ایشان مشغول تألیفش بود کاهی بنظر آنان می‌رسانید و خواستار اصلاح عبارات کتاب عربی خود می‌شد. 
صاحب کتاب معالم الاصول در هنكام وفات يدر ارجمند خود شهید دوم کوچک بود و درس يدر را ندید و بدون واسطه از خود 
روایت حدیث نمی کند بلکه به واسطه شيخ بهائی و دیکر بزرکان و شا کردان شهید از او روایت می کند. 

تأليفات صاحب معالم الأصول در نهایت اتقان و متانت و حسن سلیقه نوشته شده است مانند (۱) الاثنى عشرية فى الطهارة و الضلاة 
یک نسخه از ان در کتابخانه فاضایه مشهد موجود است و شيخ بهائی بهمین کناب شرحی نوشت (۲) الاجازات (۳) التحریر 
الطاووسی در رجال که برای تنقیح و تهذیب و ترتیب کتاب حل الاشکال ابن طاوس سید احمد تأليف و با ترتیب کامل مرب و 
مهذب نموده و بهمين اسم تحرير طاوسی نامید (۴) ترتیب مشیخه من لا بحضره الفقیه (۵) الى (۱۰) حاشية بر کتابهای استبصار 
تهذیب شيخ طوسی روضة البهية يدر خود مختلف علامه معالم العلماء ابن شه رآشوب من لا بحضره الفقیه صدوق (۱۱) شرح العینه 
شهید (۱۲) مشكاة القول الشديد فى تحقیق معنی الاجتهاد و التقلید. 

(۱۳) معالم الدّين و ملاذ المجتهدین در فقه بعضی از فصول باب طهارت با یک مقدَّمهُ اصولی تاليف می‌نمود و مرک ناکهانی امان 
نداد که تاليف کتاب تمام شود و همین مقذمه اصولی است ما بين 

شرح معالم الأصول» مقدمه ص: ۳ 

علماء به کتاب معالم معروض شد و از زمان مؤلّف تاکنون از کتب درسی و مرجع استفاده عموم طلّاب اساتید است و بارها در ايران 
جاب کردید و بمعالم الأصول شهرت یافت و همان که از کتاب فقه او تاليف شده است در تبریز بچاپ رسید و بنام فقه معالم مشهور 
کردید (۱۴) مناسک الحج (۱۵) منتفی الجمان من الاحادیث الصحاح و الحسان و کویند تمام احادیث مروی در ان کتاب را اعراب 
کذاشت و می کفت موافق احتیاط همین است که کلینی از حضرت امام صادق عليه ال لام روایت کرد اعربوا احادیثنا فاا قوم 
فصحاء و لکن للحدیث احتمال آخر و نسخه هست از ان از اول کتاب تا آخر کتاب حځ در کتابخانه مدرسه سپهسالار جدید به 
شماره ۲۶۶۳ ثبت است صاحب معالم الاصول دیوان شعر دارد اشعار زیبای لطیفی سرود. وفات صاحب معالم در اول محرّم هزار و 
یازدهم هجرت قمری در قریه جبع از قرای جبل عامل در سن پنجاه و دو سالکی اتفاق افتاد و در آرامکاه صاحب مدا رک الأحكام 
دفن كرديد 

۲- مختصری از شرح احوال و آثار آقا هادى مازندرانى مترجم كتاب معالم آقا هادى مازندرانى فرزند ملّا صالح عاملى بود اديب 
فاضل مقدّس جليل از مشاهير فضلاى فقها بشمار مىرود بجهت ترجمه قران مجيد لقب مترجم را داشت از تأليفات اوست (۱) 
ترجمه قران مجيد به فارسى با شان نزول و نيكك و بد استخاره‌های آيات قر آنی[۱] (۲) حاشية بر تفسير بيضاوى به فارسى (۳) حاشية 
بر كتاب ارث از قواعد علامه (۴) حدود و ديات به فارسى (۵) شرح فارسى بر شافيه بن حاجب در علم صرف كه متن شرح نظام را 


به فارسى ترجمه نمود جاب شده (۶) شرح شمسيَهُ در علم منطق به فارسى (۷) شرح صحيفه ستجاديّةُ به فارسى (4) شرح كافية ابن 
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حاجب به فارسى (۱۰) شرح معالم الأصول به فارسى وفات آقا هادى در سال هزار و صد و بيست هجرى قمرى در اصفهان اتّفاق 
افتاد مادر آقا هادى آمنه بيكم دختر مجلسى اول بود و آرامكاه آقا هادى در اصفهان روبروى قبر مجلسى قرار كرفته است 

۳- سبب چاپ كتاب نخستين كتابى كه طلماب در اصول فقه جعفری می‌خوانند كتاب معالم الاصول است از زمان تاليف كتاب 
#ر ون 

شرح معالم الأصولء مقدمه ص: ۴ 

تاکنون در حوزه‌های علمی اين کتاب رسمی درسی قرار كرفت حواشی بسیار دقیق بران نوشتند که مشهورترین انها کتاب هداية 
المسترشدین آقا شيخ محمد تقی اصفهانی و حاشیه بر معالم تألیف آقا باقر محقق وحید بهبهانی است و قدیم‌تر از همه حاشية سلطان 
العلماء است که چاپ هم شده. 

اين رشته از حواشی که دقیق‌ترین و عمیق‌ترین بحث اصول فقه را دربر دارد می‌توان كفت تحقیقات و تدقیقات علمی و اصولی 
صاحبان کتاب فصول و کفایه الاصول از انها اقتباس کردید تا آنجا که استادان بز رک و ارجمند ما (۱) آقا ضیاء الدّين عراقی (۲) 
آقا میرزا محمد حسین نائینی (۳) حاج شيخ محمّد حسین اصفهانی در تحت تاثیر ان مباحث اصولی بودند| ۲] بنابرای ين کتاب معالم 
الاصول و حواشی نفیسه بران از ریشه‌های علم اصول فقه بشمار می‌رود طالبان علوم اسلامی را بكار آید 

هنکامی که توفیق الهی شامل حال نویسنده اين سطور کردید در خود نجف اشرف به تحصیل معارف اسلامی اشتغال ورزید فيض 
روح القدس و باب مدينة العلم (امیر المؤمنين عليه ال لمم) مدد فرمود و نسخه از ترجمة و شرح معالم الاصول به فارسی را بدست 
اورد اینک کتاب مزبور با مختصری از شرح احوال و آثار مولف و مترجم با متن عربی کتاب جاب و به پیشگاه فضلاء و دانشمندان 
تقدیم می کردد طهران- ۱۳ رجب ۱۳۷۷ مرتضی مدزس چهاردهی 

شرح معالم الأصول» متن» ص: ۲ 

کتاب معالم الأصول با شرح آقا هادی مترجم مازندرانی 


[مقدمة المتر جم] 


بسم الله ار حمن الرحیم 

نا و سياس فرمان‌فرمائی را درخور است كه به یک امر آبای علوی و امهات سفلی را بی‌واسطه قابله ماه از بطن عدم به فضای 
وجود کشانید و ستایش بی‌قیاس دانائی را سزاست که فروعات کاینات را بی‌فکر و رويت از اصول اربعه عناصر استنباط و استخراج 
نمود و به فحوای کلام بشارت نظام خلق لکم ما فى الأرض جمیعا خلاع فاخر علیت غائية ایجاد عالم کون و فساد را بر اشخاص بنی 
آدم پوشانیده و برای اقامت ایشان بسط بساط زمین نموده خیام افلاک را بیستون برپای داشته از اشعه کوا کب ذوی الانوار طناب در 
طناب کشیده و به مقتضای کلام صداقت نظام لولاكك لما خلقت الافلاک حلقه غلامی خواجه کاینات را از وابت و ستار در کوش 
اس چ_ 
عترت معصومین ن او را بر كردن خلایق ب یچیده اعنی مته مصطفی و ائمه هدی صلوات الله عیهم اجمعین که دين مین ايشان را 
ناسخ اديان انبياى ماضية و شرايع 52 سابقة کردانیده و بمنطوق کریمه اما يُرِيدٌ 1 مب علکم الإبجس هل ابیت و هکم 
تطهيراً جامه عصمت و طهارت را به اندازه قامت ايشان بريده و بمفهو م خطاب لو اجتمع الناس على حت علىٌ بن ابى طالب عليه 
الول لسا خلق ال ار اعدای آن ولایت‌ماآب را از عموم خلایق استحقاق جحیم اختصاص فرموده صلوات الله و سلامه عليهم 
اجمعين اد الله ولیک بغ لوق على اليا انها النبيق آمُوا صلوا عله وها 0 | تشلیماً و بعد جنين كويد ذرّه بی‌مقدار تراب اقدام 
شيعيان ائه اطهار عليهم السلام الفقير الطالح الجانى محترد هادى بن مح د صالح المازندرانى كه اين كمينه بی‌بضاعت به اشاره 
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نوّاب مستطاب معلى القباب مبادى آداب مجموعه منتخبات ملكات ملكيه سفينه محامد صفات نفسته نوباوه بوستان فضل و كمال 
ثمره شجره ابهت و اقبال مركز دايره نصفت قطب فلک شوكت و ایالت حامى بلاد عدل و احسان ماحى آثار ظلم و عدوان باسط 
بساط امن و امان 

شرح معالم الأصولء متن: عن + ۳ 


بسم الله ال حمن الحیم متن 


خان بن خان بن خان حسین على خان نور حديقه آصف سلیمان لا زالت حضرته العليَّهُ معتکفا للعلماء و الفضلاء و سدّته الشنية کهفا 
للحکماء و الحلماء ما دام عالم فى الارض و كوكب فى الت ماء متصتّی ترجمة کتاب معالم الدین و ملاذ المجتهدین گردید و 
ملتمس از ناظرین در اين اوراق آنست که اکر بر خطائی مطلع شوند درصدد اعتراض نیامده او را اصلاح نمایند زيراكه سهو به منزله 
طبعت اة اسك از براض اا و الهو القرقيق فلس شر ان سوت ماب ریت سل المرسليق جلى الله عة و اله که کل ا 
ذى بال لم يبدأ فيه باسم الله فهو ابتر و موافقت قران مجيد و بواسطه تين و تب رک ابتدأ نموده كتاب خود را بذكر اسم حضرت 
واجب تعالى فرموده كه 


[خطبة المؤلف] 


بسم الله الزحمن الزحیم با از برای استعانت است يا از برای تب زک و متعلق است بفعل محذوف و تقدير جنين است كه ابداء فى 
الكتابة باستعانة اسم الله يا اكتب متبركا باسم اللّه و همجنين هر قائلى عامل او را فعلى تقدير می کند كه مناسب باشد با فعلى كه در 
ابتداى او بسم الله كفته مى شود مثلا- در وقت سوارى راکب و در هنكام نشستن اجلس و در كاه برخاستن اقوم و در وقت طعام 
خوردن اكل و برين قياس و بهتر آنست كه عامل مؤخر تقدير شود تا آنكه كلام مفيد حصر شود و معنى جنين شود كه بنام خدا اين 
كار را مى كنم نه بنام غير او جه عامل مقدر در حكم ملفوظست و تقديم معمول بر عامل دلالت دارد بر حصر جنانجه علماى معانى 
بیان نموده‌اند و مفشران نيز در اياك نعبد و اياك نستعين تصريح نموده‌اند به اينكه تقديم مفعول افاده حصر می کند يعنى ترا عبادت 
می كنيم و بس نه غير تو و اسم نزد بصريين از اسماء محذوفة الاعجاز است مانند يد و دم كه در اصل يدو و () دمو بودهاند يعنى در 
اصل سمو بود جون اين كلمه كثير الاستعمال بود و تخفيف مناسب بوده حرف آخر را كه واو است حذف كردند و حرف اول 
ساكن كردانيدند و همزه وصل در اول او درآوردند اسم شد يس اسم نزد ايشان ماخوذ از سمو است كه بمعنى رفعت است و علم را 
ازين جهت اسم می‌نامند كه رفعتى است از برای مسمّى جه اسمى دلالت دارد غالبا بر معنى كه موجب شرافت مسمّى است چون 
مح د و على و ابو الحسن و تقى و نقى و امثال اينها و نزد کوفنین مشتق از سمه بمعنى علامت است جه اسم نيز علامت است از 
برای مسماى خود و در اصل وسم بوده و او را حذف نمودند و عوض از او همزه وصل در آوردند اسم شد و دليل مذهب بصریین 
است جمع و تصغير او باسماء و سی جه قاعده آنست که در حال جمع تکسیر و تصغير کلمه او را بحروف اصول خود 
برمی کردانند و بعد از ان او را تکسیر و تصغیر می کنند و چون جمع اسم باسماء و تصغیر سی امده معلوم می‌شود که سین بجای فاء 
الفعل و واو بجای لام الفعل باشد و الا كه اکر اصل او وسم می‌بود که جمع او اوسام و تصغیر او وسيم باشد جه فعل را جمع بافعال 
و تصغیر بفعيل مى کنند و الله در اصل اله بوذ 

شرح معالم اللأصول» متن» ص: ۴ 

الحمد للّه المتعالی فى عر جلاله عن مطارح الأفهام فلا بحیط بکنهه العارفون 
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بعد از حذف همزه در عوض الف و لام د رآوردند الله شد و اله بمعنى معبود است مطلقا خواه معبود بحق باشد يا باطل لیکن بعد از 
تغيير باللّه اختصاص يافته بمعبود بحق بلكه علم شده از برای ذات واجب تعالى بعينه و رحمن و رحيم دو اسمىاند كه مشتقند از 
رحم صيغه مبالغهاند كه دلاللت دارند بر اتصاف ذات الله تعالى بكمال رحمت لیکن رحمن ابلغ است از رحيم و دلامت دارد بر 
زيادتى رحمتى رحمن كه از رحيم فهميده مى شود باعتبار آنکه حروف ملفوظه او یکی زايد است و زيادتى لفظ دلاللت دارد بر 
زيادتى معنى چنانچه صاحب كشاف کفته كه در راه حجاز كجاوه عجمى را ديدم و از عظمت او نسبت به شقدف که كجاوه صفير 
است كه در حاج شام و غيره شايع است مرا خوشامد از يكى عربى يرسيدم كه اين جه نام دارد جواب داد كه هركاه نام او شقدف 
باشد نام اين شقنداف خواهد بود كه بسبب زیادتی معنى نام را نيز زياده کرد و زيادتى رحمن بر رحيم معنى كاه باعتبار کمیت 
می‌باشد و كاه باعتبار كيفيت و بنا بر اول وارد شده يا رحمن الدّنيا و رحيم الآخرة جه رحمت دنيوى واجب تعالى شامل مؤمن و 
كافر جميعا هست بخلاف رحمت اخروى كه مخصوص مؤمنين است و باعتبار ثانى كفته مى شود يا رحمن الآخرة و رحيم الدّنيا جه 
نعمتهاى اخروى بحسب كيفيت نسبتى به نعمتهاى دنيوى ندارند هرجند عدد مرحومين در آخرت كمتر باشند اكر كسى كويد كه 
شما كفتيد كه ايشان صيغه مبالغه‌اند و مشتقند از رحم و حال آنکه رحم متعدى است و لازم نيامده و از فعل متعدى صيغه مبالغه بنا 
نمى شود جواب می كوييم که كاه هست كه از فعل متعدّى بنا مى شود چون غضبان كه مشتق است از غضب و عليم که ماخوذ است 
از علم و حال آنكه غضب و علم نيز لا-زم نيامدهاند و سببش آنست که نقل می کنند اولا فعل مكسور العين متعدى را بسوى فعل 
مضموم العين كه لازم است و بعد از ان از او مبالغه بنا می کنند مثلا غضب را نقل كردند بغضبه علم را بعلم و رحم را برحم و بعد از 
ان غضبان و عليم و رحمن و رحيم بنا نمودند و مصنف س سرّه بعد از ابتداى بتسمية ابتداء نمود بتحميد از جهت متابعت اين حديث 
ديكر كه کل امر ذى بال لم يبدأ فيه بحمد الله فهو اقطع و متابعت قران مجيد و فرمود كه الحمد للّه المتعالى فى عر جلا-له عن 
مطارح الافهام فلا يحيط بكنهه العارفون حمد در لغت ثنائى است بزبان بر جميل اختيارى يعنى بزبان بر نيكوئيها كه باختيار محمود 
بوده باشد خواه نعمتى از محمود بحامد رسيده باشد و خواه نى و شكر ثنائيست بر جميل اختيارى در مقابل نعمت خواه بزبان باشد و 
خواه به اعضاى ظاهرة يس نسبت ميان حمد و شكر عموم و خصوص من وجه است جه هر دو با هم يافت می‌شوند در حمد خداى 
تعالى بلسان در مقابل نعمت و حمد بدون شكر يافت مى شود در جائى كه از محمود نعمتى بحامد نرسيده باشد و شكر بدن و حمد 
يافت مى شود در ثنائى كه بغير لسان باشد از اعضا و جوارح ديكر يا بقلب باشد و بس و نزد محققین حمد 
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المتقدّس بکمال ذاته عن مشابهة الانام فلا يبلغ صفته الواصفون المتفضل بسوابغ الانعام 


عبارتست از فعلی که مشعر بوده باشد بتعظیم منعم از ان حیثیت که نعمتی از او بحامد رسیده است خواه فعل قلب باشد یعنی اعتقاد 
باتصاف محمود بصفات كمال و جلال يا فعل لسان باشد یعنی ذکر کلامی كه دلالت کند بر تعظیم او يا فعل جوارح باشد یعنی 
بجای آوردن افعالی که دلالت کند بر تعظیم او و شکر عبارتست از صرف نمودن عبد جمیع اعضا و جوارح و قوای ظاهرة و باطنة را 
در افعالی که اين قوی و اعضاء جهت او مخلوق شده‌اند مثلا صرف قوه باصرءهٌ در مطالعه مصنوعات الهی از جهت استدلال بر كمال 
عظمت و قدرت او و على هذا القیاس يس نسبت میانه حمد و شکر نزد ايشان عموم و خصوص مطلق است جه هر شکری حمد 
است و هر حمدی شکر نیست زیرا كه صرف قوةٌ باصرة تنها فیما خلق لاجله هست و شکر نیست و الف و لام با از برای تعریف 
جنس است يا از برای استغراق و بر هر تقدیر کلام مفید حصر است چنانچه تصریح نموده‌اند به اينكه مبتداى معرف بلام دلالت 
دارد بر حصر او در خبر و اين قول را نيز بصاحب کشاف نسبت داده‌اند و تعریف جنس و استغراق در مقام حصر مثل ازمانند جه 
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فردی نيز در غير يافت خواهد شد جه وجود جنس ممکن نیست مکر در ضمن فرد و همچنین اختصاص جنس حمد به خدای تعالی 
لازم دارد اختصاص جمیع افراد حمد را به او كه اکر یک فرد در غير او يافت شود جنس نيز در ضمن ان فرد از برای غير خواهد بود 
و این خلاف فرض است اکر کسی كويد كه لفظ الحمد له در قران مجید و کلام صادقین علیهم الم لام بسیار واقع شده و بنا بر 
آنکه مفید حصر باشد چون جمع می‌شود با مذهب حق در افعال عباد که فاعل انها عبادند نه خدای تعالی چنانچه مذهب اشاعرة 
است خذلهم الله جه در اين صورت عباد نيز بسبب افعال جميلة که از ايشان صادر شود مستحق حمد خواهند بود پس استحقاق 
حمد مخصوص به خدای تعالی نخواهد بود بلی بنا بر مذهب اشاعره اختصاص حمد به خدای تعالی عر و جل صحيح است جه از 
غير او فعلی صادر نمی‌شود تا آنکه فاعلش مستحقٌّ حمد باشد جواب می کوییم که افعال عباد اگرچه مخلوق عباد است لیکن قدرت 
برآن افعال و ساير آلات و ادوات چون اعضا و جوارح و قوی همه مخلوق خدای تعالی است بس حمد برآن افعال فى الحقيقة راجع 
مى شود بحمد خالق اين آلات و ادوات و اين جواب را صاحب کشاف در چند موضع از کشاف ذکر نموده و پوشیده نیست که اين 
جواب دفع اعتراض بالكلية نمی کند جه اين آلات و ادوات اکرچه دخل در فعل عبد دارند لیکن ظاهر است که سبب قريب فعل او و 
اراده و عزم اوست و انها سبب بعیداند و هرگاه واجب تعالی بسبب خلق انها مستحق حمد بر فعل عبد باشد عبد نيز مستحق حمد 
خواهد بود بسبب ایجاد سبب قريب بطریق اولی يس بهتر آنست که در جواب بکوییم که تخصیص 
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فلا يحصى نعمه العادّون المتطوّل بالمنن الجسام فلا یقوم بواجب شکره الحامدون 


حمد به خدای تعالی از قبیل حصر حقیقی ادّعائیست یعنی چون افراد حمدی كه از برای اوست در غایت کمالند يس كويا جنس 
حمد منحصر است درین افراد با آنکه باقی افراد حمدی که از برای عباد است چون نسبت بانها در نهایت نقصند يس كويا داخل 
جنس حمد نیست بلکه در حکم عدمند و الحمد مبتداست و لله خبر اوست و جار و مجرور متعلق است بعامل محذوف که او فى 
الحقيقة مبتداست و تقدیر چنین است که الحمد ابت لله و این کلام جمله اسميّه است که معدول است از فعلیه و بلا خلاف افاده 
دوام و ثبوت می کند و در اصل حمدت لله حمدا بود چون جمله فعلتِه بود و افاده حدوث حمد می کرد نه دوام و ثبوت و او مناسب 
مقام حمد نبود فعل را با فاعلش حذف نمودند و مفعول مطلق را بجای او گذاشتند و او را مرفوع ساختند به ابتدائيت تا آنکه جمله 
اسمیّه شود و افاده دوام و ثبوت کند و الف و لام تعریف بر او داخل ساختند تا آنکه افاده حصر حمد بر خدای تعالی کند و متعالی 
بمعنی مرتفع است و مشتق از علو است و لفظ فى در عر جلاله از برای تعلیل است و عزت بمعنی قوت و غلبه است و جلال بمعنی 
عظمت است و مطارح جمع مطرح است و مطرح يا مصدر میمی است بمعنی انداختن و يا اسم مکان است یعنی محل انداختن و 
قادر فلا محیط از برای تفریع است و همچنین در فقرات لاحقة و خلاصه معنی اينكه جمیع افراد حمد مخصوص است به خداوندی 
که بسیار مرتفع است بسبب غلبه عظمت خود از مواضعی که عقلا در او فکر توانند نمود يس نمی‌توانند دریافت کنه ذات او را 
دانایان جه جای نادان المتقدس بکمال ذاته عن مشابهة الانام فلا يبلغ صفة الواصفون تقدّس بمعنی تزه است و المقدّس مجرور 
است تا آنکه صفت انی باشد از برای الله و مراد از كمال ذات صفات ذائية است مسفی بصفات کمالیه‌اند و با در كمال از برای 
سبب است یعنی منرّه است بسبب صفات كماكة از مشابهت خلا-یق يس نمی‌رسند بوصف او یعنی بصفتی که لابق به اوست و 
صفت کنند كان و وجه تفریع اینست که هر صفتی که خلق او را به او وصف کنند مشابهت دارد با صفت خلایق با صفت واجب جه 
صفات واجب تعالی عين ذات اوست و چنانچه محال است ادراک ذات او ممتنع است ادراک صفات او المتفضل بسوابغ الانعام فلا 
یحصی نعمه العادون تفص لل بمعنی احسان است و اين نیز صفت بعد از صفت است و سوابغ جمع سابغۀ است بمعنی تامّه وافیه و 


احصا بمعنی عد است یعنی احسان کننده است به نعمتهای کامله يس نمی‌تواند شمرد نعمتهای او را شمارند کان جه نعمتهای كاملة 
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او غير متناهيند المتطوّل بالمنن الجسام فلا يقوم بواجب شكره الحامدون اين نيز صفت بعد از صفت است و متطوّل مشتق است از 
طول بفتح طاء و سكون واو بمعنى اعطا و يا در بالمنن از برای تقدير است و منن جمع من است بمعنى عطيّه و جسام جمع جيم است 
بمعنى عظيم و صفت المنن است 
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القديم الابدی فلا ازلی سواء الدّائم الشرمدق لكل شىء مضمحل ما عداه 


یعنی بخشنده نعمتهای عظيمة است يس نمی توانند بجای اورد شکر واجب او را شک رکذارند کان و در ادراج لفظ واجب اشاره است 
به اینکه شکر نعمت منعم واجبست و ذكر الحامدون بجای الشاکرون مشعر است باتحاد معنی حمد و شکر در اینجا و پوشیده نماند 
لطافت اين فقرات جه در فقره اولی اشاره شده باستحقاق واجب تعالی حمد را لذاته قطع نظر از صفات کرده در فقرة ثانیه اشاره 
است باستحقاق او حمد را بسبب صفات كمالبَةُ یعنی صفات ذاتيهُ و در فقره الثه و رابعة اشاره شدة باستحقاق او حمد را بسبب 
صفات فعليةٌ و فرق ميان صفات ذاتية و صفات فعلية چنانچه از اخبار اهل بيت علیهم الت لام مفهوم می‌شود از دو جهت است یکی 
آنکه صفات ذاتدِه هر صفتی است که در هیچ‌وقت از اوقات هرچند در زمان وهمی باشد سلب او از ذات واجب جایز نباشد چون 
علم و قدرت و نظاير این‌ها و صفات فعلیةُ هر صفتی است که سلب او در وقتی جایز باشد چون خالقیت و رازقیت و اشباه این‌ها جه 
در ازل واجب تعالی خالق و رازق نبود و دویم اينكه صفات ذاتیه هر صفتی است که مسبوق بقدرت و اراده واجب تعالی نباشد و 
صفات فعلية هر صفتی است که مسبوق بقدرت و اراده او باشد و محمد بن یعقوب کلینی رضی الله عنه در كتاف کافی تحقیق اين 
مقام كما ینبغی نموده القدیم الابدی فلا ازل سواه مراد از قدیم و ابدی و ازلی موجودیست که ابتدائی از برای وجود او نباشد و 
ظاهر اینست كه القدیم مرفوع بمدح باشد بتقدیر مبتدا و تقدیر چنین است که هو القدیم و چون خبر معرف بلام مفید حصر اوست 
بر مبتدا و معنی کلام اینست که او است قدیم و بس يس قدیمی بغیر از او نيست و وجه تفریع ظاهر است و احتمال دارد که القدیم 
مجرور باشد تا از صفت بعد از صفت باشد لیکن وجه تفریع درين صورت خفائی دارد مکر آنکه دست باختصاص حمد و تعلیق 
حکم بر وصف زنيم و بكوييم که حمد را مخصوص کردانیده به خداوندی که اين صفت دارد که قدیم ابدی است و تعلیق حکم بر 
وصف مشعر است به علیّت ان وصف از برای اين حکم يس لازم مىآيد كه غير او قدیمی نباشد جه اکر قدیمی دیکر غير واجب 
ال ماش علت اعطاق نم نه درک خر اهتد ود پس اسعحقاق تمد اتعصاض اجب تال تخر آهد ذاشت ور همین در 
احتمال جاریست درین دو فقره که الدّائم التیرمدق فکل شیء مضمحل ما عداه و مراد از دائم و سرمدی موجودیست که نهایتی از 
برای وجود او نباشد یعنی او دائم و سرمدی است و بس يس هرجه هست زایل می‌شود عاقبت بغیر از او و مصنف قدّس سره بعد از 
حمد و ثناى واجب تعالی بعنوان جمله اسمیّه كه مفید دوام و ثبوت است حمد او می كند بعنوان جمله فعلية که فعل در وی مضارع 
مثبت بوده باشد[۳] تا آنکه دلالت کند بر استمرار حمد و صدور انا فانا دائما و ازو لازم آيد استمرار نعمتهای غير متناهية و انعام 
نعمتی تازه در هر زمانی بعد از زمانی 
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احمده سبحانه حمدا یقرّبنی الى رضاه و اشکره شکرا استوجب به المزید من مواهبه و عطایاه و استقیله من خطایای استقالة عبد 
معترف بما جناه نادم على ما فرط فى جنب مولاه و أسأله العصمة من الخطاء و الخطل و الت داد فى القول و العمل و آشهد أن لا إله 
إلا الله وحده لا شریک له 


مستمرا و فرموده که احمده سبحانه حمدا يقرّبنى الى رضاه حمدا مفعول مطلق است از برای نوعیّت و جمله یقربنی صفت اوست و 


شرح معالم الاصول مركز تحقيقات رایانه‌ای قائميه اصفهان "1.06 WWW.Gh2a€ iye‏ صفحه 19 از ۳۲۱ 


سبحانه جمله معترضه است در ميانه مفعول مطلق و فاعل او و بتقدير اسټحه سبحانا است يعنى منژه می‌دانیم او را از نقايص و عيوب 
فعل را حذف نمودند وجوبا و مصدر را بجاى او كذاشتند و اضافه نمودند او را بضمير مفعول سبحانه شد يعنى حمد می کنم او را انا 
فانا حمدى كه نزديكك كرداند مرا به خشنودى او و اشكره شكرا استوجب به المزيد من مواهبه و عطاياه و شكر مى كنم او را انا فانا 
مستبرا شکری کا بپ او مس زیادتی يحقكتها و عطاهای او شرم و این فقره انان اسك به امد کریمه لق شکوتع ازیدنکم و 
استقیله من خطایای استقالة عبد معترف بما جناه نادم على ما فرط فى جنب مولاه اقاله بيع بنی فسخ بیع است و مراد اینجا در کذشتن 
از کناهان است مجازا و استقالة منصوب است تا مفعول مطلق استقیله باشد از برای نوعیّت یعنی طلب می كنم ازو د رکذشتن از 
کناهان مرا مثل طلب عفو بنده که اعتراف داشته باشد به کناه خود و پشیمان باشد از تقصیری که ازو صادر شده نسبت بمولای خود 
و اسأله العصمة من الخطاء و الخطل و الشداد فى القول و العمل خطاء بفتح خاء و طاء بی‌مد نقیض صواب است خواه در قول باشد و 
خواه در عمل و كاه ممدود نيز میآید و خطأ بکسر خاء و سکون طاء بمعنی کناه چنانچه در قران مجید واقع شده ان قتلهم كان خطا 
کبیرا و خطل بفتح خاء و طاء کلام فاسدی است پس عطف او بر خطا از قبيل عطف خاص است بر عام و السداد عطف است بر 
العصمة و او بمعنی صواب است یعنی طلب می كنم نکاه داشتن او مرا از غلط در اقوال و افعال خصوصا از خطاى در اقوال و نيز از او 
می‌خواهم توفیق جهت راست کفتاری و راست کرداری و اشهد ان لا اله اه وحده لا شریک له ان مخفه از مثقلة است و اسم او 
ضمیر شان محذوفست و جمله لا اله ال الله خبر او است و لا درين جملة از برای نفی صفت جنس است و اله اسم لا است و مبنی بر 
فتح است زیرا که متضمّن من استغراقیه است جه در اصل لا من اله بوده و از اين جهت لای که بمعنی نفی صفت جنس نص است 
در عموم نکره که اسم او واقع شده زیرا كه من نص است در عموم مدخولش و خبر او محذوفست که مستغنی منه نیز هست و تقدیر 
چنین است که لا اله موجود يا ممکن الَا الله و بر تقدیر شبهه مشهوره وارد است جه بر تقدير اول اين کلام دلالت می کند بر نفی 
وجود الهی دیکر نه بر نفی امکان او پس دلالت بر توحيد نخواهد کرد زیرا كه توحيد عبارتست از اثبات وجود یک اله و نفی 
امکان الهی دیکر و بر تقدیر انی نيز لازم مىآيد امکان یک اله و نفی امکان الهی دیکر و اين نيز معنی توحيد نیست جه امکان اله 
وجود وجود او را لازم ندارد[۴] و حال آنکه ضروری دين است که اين کلمه طیبه مفید توحید است 
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الكريم اذى لا يخيب لديه الامال القدير فهو لما يشاء فغال و آشهد ان محمدا عبده و رسوله المبعوث لتمهید قواعد الدّين و تهذیب 
مسالک اليقين الناسخ بشریعته المطهرة شرایع الأوّلين و المرسل بالارشاد و الهداية رحمة للعالمین صلی الله عليه و آله الهداة 
المهدیین و عترته الکرام الطتبين صلاء ترضیهم و تزید على منتهی رضاهم و تبلغهم غاية مرادهم و نهاية مناهم و تکون لنا عه و 
ذخيرة نوم نلقی الله سبحانه و نلقاهم و سلم تسلیما 


و در دفع اين اشکال صاحب کشاف کفته که احتیاج بتقدیر خبر نیست بلکه ال الله خبر لا است و بعضی جواب دیکر کفته‌اند که 
اين کلام اکرچه بحسب وضع لغت دلالت بر توحيد ندارد لیکن دلالتش بحسب وضع شرع است یعنی شارع اين کلام را من حیث 
المجموع وضع نموده از برای معنی توحید یعنی اثبات وجود یک اله و نفی امکان الهه دیکر و وحده حال است از اله اکر کسی 
كويد كه شرط حال اینست که نکره باشد و وحده معرفه است باعتبار اضافه بضمیر جواب می كوييم که بتاویل متوخد است چنانچه 
در ارسلها الط رک نحا تصریح نموده‌اند به اينكه جايز است که معرفة حال واقع شود بتاویل نکره و کلام بتقدیر اینست که لا اله 
متوحدا فى الالوهية ال له و جمله لا شريكك له نيز حال است از اله يا از ضمير مستتر در وحده که راجع می‌شود به اله و بنا بر اوّل 
حال مترادفه و بنا بر ثانی حال متداخله است الکریم الّمذی لا یخیب لديه الامال القدير فهو لما يشاء فغال الکریم ظاهر اینست که 


مرفوع بمدح باشد بتقدیر مبتدا یعنی هو الکریم و احتمال دارد که مرفوع باشد تا آنکه صفت الله بوده باشد و فصل میانه موصوف و 
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صفت اكرجه واقع شده لیکن اين جايز است باعتبار آنکه حال از موصوفست و اجنبى نيست نسبت بموصوف و احتمال دارد كه 
مجرور باشد تا بدل كل باشد از ضمير غايب در له و خيبهُ بمعنى نااميد شدن است و الآمال مرفوعست تا آنكه فاعل لا یخیب بوده 
باشد بتقدير ذو جه خيبت نسبت بصاحب آمال صحيح است نه نسبت به نفس آمال و قدير صيغه مبالغه است و همجنين فعال نيز از 
برای مبالغه است يعنى كواهى مى دهم كه الهى نيست مكر آن خداوندى كريمى كه نااميد نمی‌شوند در دركاه او اميدواران ان 
خداوندی که در كمال قدرت است پس هرجه را اراده نماید می کند و اشهد ان محقدا عبده و رسوله المبعوث لتمهيد قواعد الذين 
و تهذیب مسالک اليقين الناسخ بشریعته المطهّرة شرایع الاؤلين و المرسل بالارشاد و الهداية رحمة للعالمین صلی الله عليه و آله 
المهديين و عترته الکرام الطیبین صلا ترضیهم و تزید انتهی رضاه و تبلغهم غاية مرادهم و نهاية مناهم و تکون لنا عدة و ذخيرة يوم 
تلقی الله سبحانه و نلقاهم و سلم تسلیما نسخ در اصطلاح اهل شرع عبارتست از ازاله حکمی و اثبات حکمی دیکر و رحمة مفعول 
له است از وراك مرسل و اتمال حالیت نو داردو صلاه در لغت نمعتی دعاست و دعا نمعتی طلب وحمت استا و هر گاه او را سبك 
دهد به مدای عز وجل ازادة می كلد وحمت: را ارا و بعضی کفهه‌اند. که صا در لفت مشت ركست لفظا مان سه نی یکی 
طلب رحمت چنانچه در صلاتی که منسوب باشد بافراد انسان دوم استغفار است چون صلاتی که منسوب باشد به ملائکه و سيوم 
رک اسک حورن اا که سورت اش بلاق عر وکل چ مع آیه كريمة أن اللدو ماكتكف تون فلن لیے با انیا 
الذین آمنوا صلوا علیه ايت که خدای تعالی رحمت می کند بر ثبی و فرشتکان 
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و بعد فان اولى ما انفقت فى تحصيله کنوز الاعمار و اطالت الردد بين العين و الاثر فى معالمه الافكار هو العلم بالاحكام الشرعيةٌ و 
المسائل الفقهية 


استغفار می کنند از برای او ای مؤمنان شما طلب رحمت كنيد از برای او و عترت آن حضرت عبارت از ذريّت اويند عليهم الشلام و 
كرام جمع كريم است و كريم بمعنى نجيب و بخشاينده امده و هر دو معنى در اين مقام مناسب است و صلا مفعول مطلق است از 
برای صلی و ترضيهم و تزيدهم و تبلغهم واحد مغايبه مؤنثاند و فاعل ايشان ضميريست مشتركه راجع مىشود به صلات ليكن 
ترضيهم از باب افعال و متعدى بر یک مفعول است و ضمير هم راجع مى شود برسول و عترت او عليهم الشلم مفعول اوست و تزيد از 
باب ضرب يضرب و لا-زمست و تبلغهم از باب تفعيل و متعدى بدو مفعول است و ضمير هم مفعول اوّل اوست و غاية مرادهم 
منصوبست تا مفعول ثانى او بوده باشد و همجنين نهایۀ مناهم و بلغ از باب تفعيل متعدى می‌شود بدو مفعول بنفسه چنانچه شاعر 
کفته أن التمائيق و بلغتها قد احرجت سمعی الى ترجمان که ضمیر خطاب در بلغتها که مفعول او لست نایب مناب فاعل است و لفظها 
مفعول ثانی اوست و عده چیزیست که مها کرده می‌شود از برای روز حاجت و همچنین ذخیره و در اینجا مراد از عدّه و ذخيرة 
چیزیست که مهيا شده باشد برای روز قيامت یعنی کواهی می‌دهم که محمد صلی الله عليه و آله بنده خالص او و رسول اوست که 
فرستاده شده از جائب او بسوی خلق از جهت مقر ساختن قواعد دين و پاک کردانیدن راههای يقين از شبهات جاهلین آن‌چنان 
رسولی که برهم زده بسبب شریعت مطهّره خود شریعتهای انبیای سابق را و فرستاده شده بسوی خلق از برای راهنمای ایشان از جهت 
رحمت نمودن او عالمیان را و رحمت کند خدای تعالی بر محمرد و آل او که راهنمایان و راه‌یافتکانند و بر ذريّت نجبای او که 
معصومانند از کناهان رحمتی که خوشنود کرداند ایشان راو زیاده باشد بر نهایت خشنودی ايشان و برساند ایشان را به نهایت 
مقصودشان و ذخیره باشد از برای ما برای روزی که ما ملاقات می کنیم رحمت خدای سبحانه تعالی را و ملاقات می کنیم ایشان را 
که ان روز قيامت است و درود فرستد بر ایشان درودی بسیار اما بعد فان اولی ما انفقت فى تحصیله کنوز الاعمار و اطالت التردد بين 
العين و الاثر فى معالم الافکار هو العلم بالاحکام الشرعية و المسائل الفقَهِيَهُ امّا بعد در اصل مهما يكن من شىء فبعد الحمد و اللاة 
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ان اولی ما انفقت بود چنانچه سيبويه در اقا زيد فمنطلق کفته كه در اصل مهما يكن من شىء فزید منطلق بود یعنی اکر چیزی در 
عالم موجود باشد يس زید منطلق خواهد بود مهما يكن من شىء را حذف کردند و اقا را قائم‌مقام او ساختند و بعضی کفته‌اند که 
يكن من شیء را حذف کردند و تغيير دادند مهما را به ما باين روش که ها را قلب همزه نمودند بسبب نزدیکی مخرح ايشان مأما 
شد بعد از ان قلب مکانی نمودند یعنی همزه را بجای ميم و میم را بجای همزه گذاشتند و ميم را در میم ادغام کردند اقا شد و اين 
قول ضعیف است جه تغيير اسم بحرف متعاروف 
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فلعمری اه المطلب الّذى بظفر بالنجاح طالبه و المفنم الذی ببشر بالارباح کاسبه و العلم الّذى یعرج بحامله الى الذروة العلیا و تنال به 
السعادة فى الدّار الاخری و لقد بذل علمائنا الشابقون رسلنا الضالحون رضوان الله عليهم اجمعین فى تحقیق مباحثه جهدهم و اکثروا 
فى تنقیح مسائله كدّهم فکم فتحوا فيه مقفّلا ببنان افکارهم و لم شرعوا منه مجملا ببيان آثارهم و کم صنْفوا فيه من کتاب يهدى فى 
ظلم الجهالة الى سنن الضواب 


نيست و بر هر تقدیر چون اجتماع حرف شرط یعنی اما و حرف جزا یعنی فا معقول نبود فا را در وسط جزا داخل ساختند امّا زيد 
فمنطلق و اما بعد فان اولی ما انفقت شد و اضافه کنوز به اعمار از قبیل اضافه مشته به است بمشته چون لجین الماء و ذکر انفاق 
ترشیح تشبیه[۵] است و مراد از عين مقدمات دلیل و از اثر نتيجه او از تردد حرکت فکر است در میانه مقدمات و نتيجه یعنی انتقال 
از مقدّمات قياس نتيجه و معالم جمع معلم است و معلم اسم مکان است بمعنی موضع علم و مراد از معالم دلایل مطالب است يا 
کتب علمیه یعنی امّا بعد از حمد خدا و صلاء بر رسول و آل او عليهم ال لام پس به‌درستی که بهترین علمی كه صرف شده در 
تحصیل او گنجهای عمرها و طول داده‌اند فکرها حر کت خود را در ميان مقدمات و نتایج انها برای تحقیق مسائل انها ان علم باحکام 
شرعية و مسائل فقهتة است فلعمری انه المطلب الذی یظفر بالئجاح طالبه و المغنم اذى یبشر بالارباح کاسبه و العلم الذی یعرج 
بحامله الى الذروة العلیا و ينال به السعادة فى الدار الاخری لام در لعمری لام ابتداست که بواسطه تاكيد حکم در اول کلام ذکر 
می کنند و عمری مبتداست و خبر او محذوفست و جواب قسم یعنی جمله انه المطلب الى آخره قائم‌مقام و قرینه اوست و تقدیر چنین 
است که لعمری قسمی و عمر بضم عين و فتح او بمعنی مدّت حبوة است و در قسم استعمال نمی‌شود مکر بفتح عين و فتح اکر 
کسی كويد که مقرر شده در شرع عدم جواز قسم بغیر واجب تعالی يس اين قسم جه صورت دارد جواب می كوييم که مضاف در 
اینجا محذوفست و تقدیر چنین است که فلواهب عمری يا آنکه مقصود در اين مقام صورت قسم است از جهة ترویج مقصود و قبول 
نمودن سامعین او را و مقصود قسم نیست حقيقة و ظفر بمعنی فوز و رسیدن بمقصود است و نجاح یعنی رسیدن بمطلب است و در 
اين مقام مراد او ظفر بنجاح رسیدن بمقامات و مراتب عالیه و مرافقت انبیا و ائمّه علیهم الشلام است در بهشت و مغنم بمعنی غنیمت 
است و يا در بحامله از برای تعدیه است و ذروه بکسر ذال با نقطه يا بضم او بلندترین جزوی است از کوهان شتر و در اين مقام كناية 
از نهایت مراتب رفعت یعنی قسم می‌خورم به زند کانی خود که علم باحکام شرعیه مطلبی است که بمطلب خود برسد و غنیمتی 
است که بشارت داده می‌شود به نفعهای بسیار تحصیل کننده او و علمی است که بالا می‌برد حامل خود را باعلی مراتب كمال در 
دنیا و می‌یابد حامل او بسبب او نیکبختی را در دار عقبی و لقد بذل علماؤنا الشابقون و سلفنا الصَالحون رضوان الله عليهم اجمعین 
فى تحقیق مباحثه جهدهم و اکثروا فى تنقیح مسائله كدّهم فکم فتحوا فيه مقفلا ببنان افکارهم و کم شرحوا منه مجملا ببیان آثارهم 
و کم صنفوا فيه من کتاب یهدی فى ظلم الجهاله الى سنن الصواب جهد بضم جيم بمعنی طاقت و بفتح بمعنی مشقت است و کم در 
فکم فتحوا کم خبريّه است که کنایه از عدد کثیر است و ممیز او محذوفست و تقدیر چنین است 
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فمن مختصر كاف فى تبليغ الغاية و مبسوط شاف بتجاوزه الهاي و ایضاح يحل من قواعده المشكل و بیان يكشف من سرائره 
المعضل و تهذيب 


كه كم فتحا فتحوا و مقفّلا مفعول فتحوا است و مراد از مققل مسائل مشكلهايست كه حل او محتاج به تال تمام باشد بر سبيل 
استعاره يعنى تشبيه شده مسائل مشكله به جيزهاى كه در صندوق مقفْل باشد در اينكه همه کس به او نمی‌توانند رسيد و عارية شده 
لفظ مقفل از برای او و ذكر فتح كه بمعنى كشودن قفل است ترشيح اين استعاره‌ایست[۶] و اضافه بنان يعنى سرانكشت به افكار 
اضافه لامئه است و تشبيه افكار بانسان استعارة مکنبه[ ۷ است و اثبات بنان كه از لوازم انسان است از برای افكار استعارة تخييلته 
است و كم در كم شرحوا نيز كم خبريّةُ است و ممتزش محذوفست و تقدير جنين است که كم شرحا شرحوا و مجملا مفعول شرحوا 
است اضافه در بیان آثارهم اضافه مصدر است بمفعول و آثار عبارت از مصنفات ايشانست و كم در كم صنفوا نيز كم خبريّة است 
من كتاب مميّز است و هركاه بعد از كم خبررهُ فعل متعدّى واقع شود واجبست دخول من بر ممیزش تا آنكه ممیز مشتبه بمفعول 
نشود و کم در دو موضع اوّل منصوبست محلا بر مصدررَة باعتبار آنكه ممیز محذوف مفعول مطلق فعل مذكور است و تقدير جنين 
است كه فتحوا فتحا كثيرا و شرحوا شرحا كثيرا و در موضع ثالث منصوبست تا اينكه مفعول به فعل مذكور بوده باشد و اضافه ظلم 
بجهالة از قبيل مبين الماء است يعنى به‌درستی كه علماء سابقين و يبشينيان صالحين ما رضوان الله عليهم بذل جهد خود نمودهاند در 
تحقيق مسائل مباحث علم فقه و سعى بسيار نموده‌اند در تفتيح مسائل اين علم يس بسيار كشودهاند قفلها را به كليد سرانکشت 
فكرها يعنى رفع نمودهاند اشكالات را از مسائل مشكله بفكر خود و بسيار شرح نمودهاند و واضح كردانيدهاند مجملات را ببيان 
نمودن و واضح ساختن كتب علمدِهُ و بسيار تصنيف نمودهاند كتابهاى را كه راهنمائى می کند خلايق را در تاريكى جهالت براه 
راست فمن مختصر كاف فى تبليغ الغاية و مبسوط شان بتجاوزه النَهِايهُ پس بعضى از انها كتابها كتابيست قليل اللفظ كثير المعنى كه 
کافیست در رساندان تهایت مراتب کال و بعضی از انها کفایست كس اللقظ کی المعتی که شفامی‌ذهد قلوب را از مر الت 
بسبب آنکه تجاوز کرده از نهایت مراتب تحقیق و تدقيق و ایضاح بحل من قواعده المشکل و بیان یکشف من سرائره المعضل 
ایضاح و بیان هر دو مصدراند بمعنی فاعل یعنی موضح و مبیّن و قواعد جمع قاعدة است و مراد از قاعدة در اینجا مسائل ليه است 
که مندرجند در تحت او مطالب جزئیه غير محصورة چون الم لاه واجبة على كل مكلف و نظایر اين و پوشیده نیست که تشبیه 
ی خی که در س افد که که خورده اد هر ابتكد يه آنا فح او مسر ست اسغاره مكية انيت ودک هل که 
عبارتست از باز كردن گره است تخييل4 است و همچنین تشبیه معضل یعنی مشکل به زنانی که در زیر چادر باشند مکنیه است و 
۳ 
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و تهذیب یوصل من لا بحضره الفقیه بمصباح الاستبصار الى مدينة العلم و یجلو بانارة مسالکه عن الشرائع ظلمات الك و الوهم و 
ذکری دروس مقنعة فى تلخیص الخلاف و الوفاق و تحریر تذكرة هی منتهی 


کشف یعنی برداشتن پرده تخبيل.ة است یعنی و بعضی از انها کتابها کتابیست واضح سازنده مسائل فقهيِ 4 كه می کشاید گره 
مشکلات قواعد اين علم را و بعضی از انها كتابيست مین و ظاهر سازنده مطالب که ظاهر می‌سازد از پوشیده‌های اين علم مشکلات 
را و تهذیب یوصل من لا بحضره الفقیه بمصباح الاستبصار الى مدينة العلم و یجلو بانارة مسالکه عن الشّرائع ظلمات السك و الوهم 
تهذیب نیز مصدر است بمعنی مفعول یعنی مهذب و اضافه مصباح به استبصار از قبيل اضافه مشبه به است بمشّه و تشبیه شک و وهم 
بشب در گمراه ساختن استعاره مكتده است و ذکر ظلمات استعارة تخییلیه است و اثبات اناره مسالكك ترشیح است و مراد از اناره 
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مسالک وضوح دلایل و براهین مسائل شرعيهُ است یعنی بعضی از ان کتابها کتابیست پاکیزه شده از حشو و زواید که می‌رساند 
کسی را كه نزد او فقیهی حاضر نبوده باشد بسبب چراغ بینائی بشهرستان علم و زایل می کرداند بسبب روشنائی راههای خود از 
مسائل شرعیه تاریکهای شک و وهم را و ذکری دروس مقنعة فى تلخیص الخلاف و الوفاق و تحریر تذ کر هی منتهی المطلب فى 
الآفاق ذکری نیز مصدر است بمعنی فاعل یعنی مذکر و اضافه او به دروس از قبيل اضافه اسم فاعل بمفعول است و دروس جمع 
درس است بمعنی بحث و تحقیق و تحریر مصدر است بمعنی خالص کردانیدن الفاظ از حشو و زواید و در اینجا بمعنی مفعولست و 
اضافه او بتذ کره که مصدریست بمعنی فاعل اضافه بيائ4 است یعنی بعضی از ان کتابها كتاييست که مذ کر و یا آورنده بحثها و 
تحقیقها است که كافيست در ملخص ساختن مسائل خلافد4 و اجماعتة و بعضی از انها کتابیست محزر و پاکیزه كه مذ کر و 
یاد آورنده مسائل فقهتِ4 است و ان منتهای مطلب علما است در تمام روی زمين و مهدب جمل يسعف فى مختلف الاحکام بکامل 
الانتصار و معتبر مدا رک بحسم مواد النزاع من صحیح الآثار مهذب اسم مفعول است بمعنی پاکیزه شده و اضافه او بجمل اضافه 
ياه است و اسعاف بمعنی قضای حاجت است و اضافه کامل بانتصار از قبيل اضافه صفت است بموصوف و معتبر نيز اسم 
مفعولست و اضافه او بمدا رک اضافه بیاتیه است و مدا رک جمع مدرک اسم مکان و حسم بمعنی قطع است و اضافه صحیح به آثار 
اضافه صفت است بموصوف یعنی و بعضی از ان کتابها کتابیست که برمی آورد حاجات علماء را در احکام مختلف فیها یعنی مسائل 
خلافية بسبب مددکردنی کامل و بعضی از انها کتابیست صاحب اعتبار كه محل ادراک مسائل فقهیه است و قطع می کند مواد نزاع 
را از اخبار صحيحة و لمعة روض يرتاح لتمهید اصوله الجنان و بروضة بحث تدهش بارشاد فروغها الاذهان و بعضی از ان کتابها 
لمعه‌ایست از لمعات 
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منتهی المطلب و الآفاق و مهدب جمل يسعف فى مختلف الاحکام بکامل الانتصار و معتبر مداركك يحسم مواد النزاع من الاثار و 
لمعه روض يرتاح لتمهید أصوله الجنان و روضة بحث تدهش بإرشاد فروعها الأذهان فشکر الله سعیهم و أجزل من جوده مثوبتهم و 
برهم و حيث كان من فضل الله علينا أن أُهّلنا لاقتفاء آثارهم أحببنا الأسوة بهم فى أفعالهم فشرعنا بتوفيق الله تعالى فى تأليف هذا 
الكتاب الموسوم بمعالم الدين و ملاذ المجتهدين و جددنا به معاهد المسائل الشرعيّة و أحيينا به مدارس المباحث الفقهية و شفعنا فيه 


تحرير الفروع بتهذيب الأصول و جمعنا بين تحقيق الدليل و المدلول بعبارات قريبة إلى الطباع و تقريرات مقبولة 


بستانى كه شاد مى شود بسبب تمهيد اصول او دلها و باغ بحثى است كه حيران مى شود بسبب راهنمائى فروغ او عقلها و مراد از 
اصول در اينجا دلايل مطالب است و از فروع نفس مطالب و ممکن است كه مراد از اصول قواعد كله باشد و از فروع مسائل جزئيه 
كه انها مستنبط می‌شود و يوشيده نيست لطافت اين فقرات جه در هر فقره جمع نموده ميان نامهاى جند كتاب از كتابهاى احكام 
شرعية بر وجهى كه اراده نموده از انها معانى لغويّةُ را چنانچه در فقره اولى جمع شده ميان مختصر و كافى و مبسوط و شافى در فقره 
ثانية واقع شده ميان ایضاح و قواعد و بیان و سرائر و مع هذا اين لطافتى ديكر نيز دارد كه جمع شده ميان ايضاح كه شرح قواعد 
است با قواعد بر وجه مذ کور و در فقره ثالثة مذ کور شده تهذيب و من لا يحضره الفقيه صباح و استبصار و مسالكك كه شرح شرايع 
است و شرايع و اين نيز مشتمل است بر لطافت ديكر و در فقره رابعة واقع شده ذكرى و دروس و مقنعة و خلاف و تحرير و تذكرة و 
منتهى المطلب و در فقره خامسة واقع شده مهذب و جمل و مختلف و كامل و معتبر و مدا رک و در فقره سادسه واقع شده لمعه و 
روض شرح شرايع و روضة و ارشاد فشكر الله تعالى سعيهم و اجزل من جوده مثوبتهم ما و قد رتبنا پس جزا دهد خداى تعالى سعى 
ايشان را در تاليف اين كتابها و بسيار كرداند از جود و احسان خود ثواب ايشان را و چون از جمله فضل و احسان خدای عر و جل 


اين بود كه ما را اهلیت ان داد كه بيروى طريقه ايشان كنيم ما هم دوست داشتيم كه اقتدا به ايشان كنيم در كارهاى ايشان يس 
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شروع كرديم در تاليف اين كتاب كه مسمّی است بمعالم الذّين و ملاذ المجتهدين و تازه كردانيديم بسبب اين كتاب مدارس مسائل 
شرعيِ4ُ را و زنده كردانيد بسبب فرعى اين كتاب مدارس مباحث فقهیه را و ضم نمودیم[۸] درين كتاب تحرير فروع را با تهذيب 
اصول و جمع کردیم ميان تحقیق دلیل مدلول به عباراتی که نزديكك بفهم بوده باشد و تقریرهای که مقبول کوشها بوده باشد بدون 
ایجازی که موجب اخلال به مقصود باشد و بغیر اطنابی که ملال بار اورد و من تضرع و زاری می كنم به دركاه باری‌تعالی که 
بکرداند اين کتاب را خالص از برای ذات خود و تضرّع می كنم که راهنمائی كند مرا براه راست در وقتی که کم می‌شوند از راه 
فهمها و ثابت قدم دارد مرا بر جاده حق آنجا که می‌لغزد قدمها و قد رتبنا کتابنا کتابنا هذا على مقدّمة و اقسام اربعة و الغرض من 
المقدّمة منحصر فى مقصدین و بتحقیق که مرتب ساختم اين کتاب را بر مقدمه و چهار قسم مقدمة در بیان مباحث اصولیّه و غرض 
از مقدمة منحصر است در دو مقصد مقصد اول در بیان فضیلت علم و مقصد دوم در تحقیق مهمات مسائل اصوليةُ و در او نه مطلب 
است مطلب اول در مباحث الفاظ مطلب دویم در بیان احکام اوامر و نواهی 
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عند الترماع من غير ایجاز موجب للاخلال و لا اطناب معقّب للملال و انا ابتهل الى الله سبحانه ان یجعله خالصا لوجهه الكريم و 
أتضرّع اليه أن بهدینی حين تضل الأفهام إلى المنهج القویم و يثبتنى حيث تزل الأقدام على الم راط المستقیم و قد ربا کتابنا هذا 
على مقدّمة و أقسام أربعة و الغرض من المقدمة منحصر فى مقصدين المقصد الأوّل فى بيان فضيلة العلم و ذكر نبذ مما يجب على 
العلماء مراعاته و بیان زيادة شرف علم الفقه على غيره و وجه الحاجة إليه و ذكر حدّه و مرتبته و بیان موضوعه و مباديه و مسائله اعلم 
أن فضيلة العلم و ارتفاع درجته و علو رتبته أمر كفى انتظامه فى سلك الضرورة مئونة الاهتمام ببيانه غير 


مطلب سيم در عموم و خصوص مطلب جهارم در مطلق و مقژد و مجمل و مبین مطلب پنجم در اجماع مطلب ششم در اخبار مطلب 
هفتم در نسخ مطلب هشتم در قياس مطلب نهم در اجتهاد و ترجیح و اقسام اربعة در تحقیق مسائل فرعي است قسم اول در عبادات 
قسم ثانی در معاملات قسم ثالث در مواریث قسم رابع در حدود 


[المقصد الأول فى بیان فضيلة العلم و اهمية علم الفقه و ابحاث حول علم الفقه] 
اشاره 


المقصد الاول فى بیان فضیلاٌ العلم و ذكر نبذ تا اعلم مقصد اول از مقدمه در بیان فضیلت علم است و ذکر قلیلی از چیزهائی که بر 
علماء رعایت انها واجبست و بیان زیادتی شرافت علم فقه بر علوم دیکر و وجه احتیاج به او و ذکر حدّ یعنی ماهیت او ميان علوم 
دیکر یعنی بیان اينكه تحصیل او بعد از کدام علم لازمست و بیان موضوع و مبادی و مسائل او اعلم ان فضيلة العلم و ارتفاع درجته تا 
فامًا الجهة العقَليِهُ بدان که فضیلت علم و رفعت مرتبه او و علو درجة او چیزیست که کفایت می کند بدیهی بودن او از تعب کشیدن 
جهت بیان و اثبات او جه بدیهی محتاج ببيان و اثبات نیست لیکن چون بدیهیات كاه هست که محتاج به اندكك تنبیهی می‌شوند از 
این جهة ما ذكر می کنیم در اين باب چند دلیل از دلایل عقَلتِة و نقلیة یعنی از کتاب مجید و حديث اهل بيت صلوات اه علیهم و 
اکتفا می كنيم در ذکر دلائل بر قدری که غرض تنبیه است حاصل شود زیرا که استیفای جمیع دلایل عقَلبَهُ و نقلبة مقتضی تجاوز از 
حد است و منجر می‌شود بخروج از مقصد اصلی فامّا الجهة العقلتِهُ فهی ان تا و اقا الکتاب الکریم امّا دلیل از جهة عقل يس اینست 
ات او نا ی ی ی 


شكن یت که ای :اقرف از ماک ات وای کاس ی شود وه سای و قار قاين ای شك تست کا سای ارقت اذ قير 
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حشر اس و حشاس منقسم مى شود بعاقل و غير عاقل و شكى نيست كه عاقل اشرفست و عاقل منقسم می‌شود بعالم و جاهل و شکی 
نيست که عالم اشرفست يس عالم اشرف افراد معقول خواهد بود و يوشيده نماند که اين مقدّمات مزبوره مفيد اينست که عالم 
اشرف افراد عاقل و عاقل اشرف افراد حسّاس و حشاس اشرف افراد نامى و نامى اشرف افراد موجود و موجود اشرف افراد معقول 
است و اين مقدّمات بعد از ثبوت بطريقه قياس[4] مفصول النتائج منتج مقصوداند و قياس مفصول النتائج آنست كه قياسى ترتيب 
كنيم و نتيجه او را برداريم و با مقدّمه معلومه ديكر ترتيب دهيم تا آنكه قياسى ديكر حاصل شود منتج نتيجه ديكر اين نتيجه را نيز با 
مقدّمهُ معلومه ديكر ضِمْ كنيم و نتيجه ديكر حاصل شود او را نیز با مقدمه معلومه ديكر ضم كنيم برين قياس تا آنكه قياسى حاصل 
شود كه منتج مطلوب باشد جنانجه درين مقام بعد از اثبات اين مقدمات مقدمه اخيره را بر مقدمه سابق بر او ضم مى كنيم 
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غير انا نذكر على سبيل التّنبيه أشياء فى هذا المعنى من جهة العقل و النْقل كتابا و سنة مقتصرين على ما يتادّى به الغرض فان الاستيفاء 
فى ذلك يقتضى تجاوز الحدّ و يفضى الى الخروج عا هو المقصد فاما الجهة العقلية فهى ان المعقولان تنقسم الى موجود و معدوم 
و ظاهر ان الشرف للموجود ثم الموجود ينقسم الى جماد و نام و لا ريب ان النامی اشرف ثم النَامى ينقسم الى حشاس و غيره و لا 
شك ان الحشاس اشرف ثم الحشاس ينقسم الى عاقل و غير عاقل و لا ريب ان العاقل اشرف ثم العاقل ينقسم الى عالم و جاهل و لا 
ار م ل ا ا ا 0 
ا E‏ 
العلم فلو كان بعد نعمة الایجاد نعمه اعلی من العلم لكانت اجدر بال كر و قد قيل فى وجه التناسب بين الآى المذ کورة فى صدر هذه 
السورة المشتمل بعضها على خلق الانسان من علق و بعضها على تعلیمه ما لم یعلم آنه تعالی ذکر آول حال الانسان أعنى کونه علقةُ و 
هی بمکان من الخساسة و آخر حاله و هی صیرورته عالما و ذلكك كمال الرفعة و الجلالة فكأنه سبحانه قال كنت فى أوّل أم رک فى 
تلك المنزلة الددَيِه الخسيسة ثم صرت فى آخره إلى هذه الدرجة ال ریفة اللنفيسة الثانی قوله تعالى الّذِى حَلَقَّ سح سماواتٍ و من 
ارق ع يكل اند ن تتعلموا الآية فاته سبحانه جعل العلوی التشلى طا و کفی بذلکک جلا و فخرا 


و مىكوييم عالم اشرف افراد عاقل است و عاقل اشرف افراد حشاس است نتیجه مىدهد که عالم اشرف افراد حشاس است اين نتیجه 
را با ان مقدمه معلومة که حشاس اشرف افراد نامی است ضع م ىكوييم عالم اشرق افراد حشاس است و حشاس اشرف افراد نامی 
است نتيجه می‌دهد که عالم اشرف افراد نامى است بعد از ان اين نتيجه را با ان مقدمه معلومة که نامی اشرف افراد موجود است 
تركيب می کنیم و می کوییم عالم اشرف افراد نامی است و نامی اشرف افراد موجود است نتيجه می‌دهد که عالم اشرف افراد موجود 
است بعد از ان اين نتيجه را نيز بان مقدمه معلومة که موجود اشرف افراد معقول است جمع می کنیم و می‌کوييم عالم اشرف افراد 


موجود است و موجود اشرف افراد معقولست نتيجه می‌دهد كه عالم اشرف افراد معقول است و اين بعینه مطلب ما است 

[فصل فى أهمية العلم فى الکتاب الکریم] 

و اما الکتاب الکریم فقد اشير الى ذلكك فى مواضع منه الاوّل قوله تعالی فى سورة القلم و هی اول ما نل على نبیینا ص تا الثَانى و اما 
دلیل از قران مجید بر فضیلت علم پس بتحقیق كه در چند موضع از او اشاره شده به فضيلت علم اوّل قول خدای تعالی است در 


سورة قلم و اب ن اول:سورهاسنت که تارل کله بر وسول لی اللدغله و اله قزل اک قشر ود و بعس از رین کنه‌انه که اول 
سوره كه نازل شد سوره فاتحه است و بعد از ان سوره قلم است وجه دلالت اينكه خدای تعالی فرموده که افوأ باشم رک الذى کان 
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ی الْإنْسانَ مِنْ علت اقرا و رَبك ال کرم الَذِى علع باعل الْإنْسانَ مالغ يَعْلَمْ و اين آيه كريمة دلالت دارد بر فضیلت علم از اين 
جهت که هذا کرده شدای تعالی در کلام مجید خود بذ کر نعمت ایجاد و عقیب او ذکر نموده نعمت غلم را پس اکر بعد از نعمت 
ایجاد نعمتی بهتر از علم می‌بود در مقام امتنان او سزاوارتر بود بذ کر از جهت دیکر نيز دلالت دارد بر فضيلت علم و شرافت او بر 
جمیع نعمتها زیرا که مفشرین در بیان وجه مناسبت ميان آیه‌هائی که مذ کور است در اول اين سورة که بعضی از انها مشتمل است 
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الثااث قوله سبحانه و من ولی الحكمة فقد اوتی خیرا کثیرا فسرّت الحكمة بما یرجع الى العلم 


بر آفریدن خدای عر و جل آدمیان از علقة و بعضى از انها مشتمل است بر تعلیم چیزهای كه آدمیان عالم بانها نبودند فکر كردهاند 
که سداق عد و جل ذکر کرده اولا اول عالت انسان را که ان علقة بوذن ايشان است و این عالت در نهایت دنات و خساست است 
و بعد از ان ذکر نموده آخر حالت ايشان را وان عالم شدن ايشان است و اين حالت در كمال رفعت و جلالت است پس گویا 
خدای سبحانه و تعالی می‌فرماید که تو ای آدمی‌زاد در اوّل حال باين مرتبه دئیه خسیسه بودی و در آخر حال باين درجه شریفه 
نفیسه رسیدی پس اکر حالتی اشرف از علم می‌بود ذکر او مناسب مقام بودی الشانی قوله تعالی الله الى تا الالث دلیل دویّم از 
قرآن مجيد قول خدای ع و جل است که الله لذ علق سبع سماواتِ و من اض مهن یت رن لتفلموا یعنی خدای شما 
آن کسی است که آفریده است هف تآسمان را که افلاک سبعة سیّارة است و از زمین نيز مثل انها خلق نموده و جاری می‌شود حکم 
خدای تعالی در ميان آسمانها و زمينها و علت خلق انها اینست که شما بدانید که خدای عز و جل بر هر چیزی قادر است و مراد از 
هفت زمين يا طبقات عناصر اربعۀ است که کره نار و هوای حارٌ كه طبقه‌ایست از هوا مجاور کره آتش و طبقه زمهریر که در تحت 
هوای حار است و طبقه هوای که مجاور ارض است و کره اب و طبقه طيبه که مر کبست از اب و خاک و طبقه ترابژۀ که مجاور 
م رکز عالمست و بعضی کفته‌اند که اصل زمین هفت طبقه است بر بالای یک دیکر بدون فرجه ميان ایشان و بعضی کفته‌اند که 
هفت زمين است متصل به یکدیکر که در ميان انها درياها فاصله است و بعضی کفته‌اند که مراد اقالیم سبعة است و بر هر تقدیر 
خدای عر و جل در این آيه كريمة علم را علت آفریدن آسمانها و زمينها کردانیده و همین‌قدر کافیست از برای جلالت و عظمت و 
شرافت علم جه علّت ایجاد چنین خلقی مىبايد که در نهایت عظمت و شرافت بوده باشد الثالث قوله تعالی و من يُوْتَ الْحِكُمَةَ فد 
اویش کر كبر وت المكدة بدا يريع الى اللہ دل شيرج از کاب مد قوق دی فال اسن کاس را كير که یداو 
داده باشد حكمت پس بتحقيق كه به او داده شده خير بسيارى و در تفسير حكمت ذكر كردهاند معنى كه بعلم برمی کردد جه بعضى 
از محققین كفتهاند که مراد از حكمت درين آيه كريمه علوم و معارفيست كه متضمّن صلاح دنيا و آخرت بوده باشد و شيخ ابو 
جعفر محمّد بن يعقوب س سره در كتاب كافى حديثى از حضرت امام الجن و الانس على بن موسى الرّضا عليهما السلم نقل نموده 
در باب فضل امام و صفات او كه مضمونش اينست که خداى عر و جل به هريكك از انبياء و امه عليهم الشلم داده از علوم خود آن 
قدرى که بغير ايشان نداده يس علم ايشان بالاتر از علوم اهل زمان ايشان است و بعد از ان اين آيه كريمة را تلاوت نمودند و این 
مشعر است به اينكه مراد از موصول انبيا و ان عليهمالت.لاماند الرّابع قوله تعالى هل بتوی این يَعلْمُونَ و این لا َعْلْمُونَ نما 
ند کر و لاب و دليل جهارم از كتاب مجيد قول خداى عر و جل است كه قُلْ هَلْ يَستوى لین بو و لین 
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الرابع قوله تعالى َل نتوی الي يعمو و لین لا بعلمو الما بش کم أُونُوا لاب الخامس قوله تعالى نما یی الله مِنْ عباده 
العلماء الشادس قوله سبحانه تيك الله هلا و ا فو ااا و ولا الم السابع قوله تعالی و ما يناع وه له و لاتوت 
فی للم الّامن قوله تعالی قل كفى بالّه هيدا بینی و بَنَكمْ و مَنْ عِنْدَهُ عم الكتاب 
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لا يَعْلَمُونَ انما يتذكر اولو الالباب و استفهام در اين مقام از جهة انكار است يعنى مساوى نيستند علما با غير علما بلكه مرتبه علما 
اشرف و اعلی است از مرتبه غير ايشان و در كتاب مذكور از حضرت امام محّد باقر صلوات الله عليه منقولست که آن حضرت 
فرمودند در تفسير اين آیه كريمة كه مائيم آن جماعتى كه عالمند و دشمنان مايند آنان كه علم ندارند و شيعيان صاحبان عقو لند که 
تميز می کنند خود را از باطل الخامس قوله تعالى انم یخی الم عباده الُْلَماءُ و يوشيده نيست که اما مفيد حصر خوف از 
خدای عز و جل است بر صاحبان علم و تعليق حكم بر وصف مشعر است به علییت اين وصف از برای اين حكم پس معلوم مى شود 
كه علم علت باشد از برای ترس از خدا و بس و اين ظاهر است كه ترس از خدا و بس بهترين عباداتست يس لازم مىآيد كه علت 
او نيز اشرف اشياء بوده باشد الشادس قوله تعالى سهد الله أنه لا إل ام ولیک و وا الم دليل جهارم از كتاب مجيد قول 
خدای عز و عل است که می‌فرماید اكبيد اا اله لا یعنی کواهی می‌دهند خدا و فرشتکان و صاحبان علم به اینکه خدا یکیست و 
کافیست از برای اظهار شرافت علم و اهل علم مقارنت شهادت ایشان با شهادت خدای عر و جل و شهادت ملائکه مقزبین و صاحب 
كشاف و غيره کفته‌اند که مراد از شهادت خدای تعالی بر وحدانیت خود اقامت دلائلی است که دلالت دارند بر او چون آفریدن 
آسمانها و زمينها و آنچه در آنهاست از عجایب و غرایب که ه رکه اند ک شعوری دارد بسبب نظر در انها می‌داند كه صانع این‌ها 
متفرّد است در الوهیّت و ارسال آبات قرآنی که حاکمند به وحدائیت او چون سوره اخلاص و آیۀ الکرسی و غير ذلک و مراد از 
شهادت و ملائکه و اولو العلم اقرار و اعتراف به وحداتیت او و ارتکاب اوامر او و اجتناب از نواهى اوست از قبیل استعارة الشابع قوله 
تعالی و ما غلم وه له و لاتوت فی العلم الآية دلیل هفتم از قران مجید قول خدای عر و جل است که می‌فرماید و ما یعلم 
یه ال کے کیو کد او را فا پات کاب مین وا تست سک تدای فال و ی که کات نت هر عل وسترقت و یراد 
ازين ائمّه معصومین صلوات الله عليهم اجمعین است چنانچه محّرد بن یعقوب کلینی رضی الله عنه از حضرت امام همام جعفر بن 
محمد الصادق و صلوات الله عليه نقل فرموده که آن حضرت فرمودند نحن الرّاسخون فى العلم و نحن نعلم تاویله الّامن قوله تعالی 
قل کفی باللِّ هیدا بینی و بتکم و من عِنْدَهُ عِلْمُ الكتاب دلیل ششم از کتاب مجيد قول خدای تعالی است كه قُلْ كفى بالل الا و 
قل خطات بحضرت رسالت‌پناهی است صلی الله علیه و آله یعنی بکو ای محقد با انث خود که گواه میانه من و شما از براق کوت 
دين من و تبلیغ رسالت خدای تعالی و کسی که عالم است بس است بجمیع علوم کتاب مجید و احتیاج بگواهی دیکر نیست و 
دلالت اين کریمه بر فضیلت علم ظاهر است 

شرح معالم الأصول» متن» ص: ۱۹ 

الساسع قوله تعالی یرف له لین ك و لین وتا ال رجات العاشر قوله تعالی مخاطبا ل صلی الّهعلیه و آله و سم 
امرا له مع سا آتاه من العلم و الحکم؛ و قل رب زدنی علما الحادی عشر قوله تعالی بل هو آیاث یناث فی مور الذوق و ال 
الّانی عشر قوله تعالی و لک امال رها لاس و ما یفقلها اون 


جه ايشان را خدای عر و جل شاهد گردانیده بر رسالتی که منشأ صلاح دنیا و آخرت جمیع خلایق است و مراد از موصول در من 
عنده علم الکتاب حضرت امير المؤمنين است صلوات الله عليه چنانچه در روایت معتبرة واقع شده و اين نيز در روایت وارد شده كه 
در شان حضرت امير المؤمنين فرموده علم الکتاب بعنوان اضافه که مفید عموم است و در شان اصف بن برخیا فرموده که و قال 
العذين عنده علم من الکتاب بتتکیر علم كه مفيد تقلیل است از جهة فضیلت على عليه الترلم بر او و بعضی از مفتررین کفته‌اند که 
مراد از موصول علمای اهل کتاب‌اند که ایمان آوردند به آن حضرت چون سلمان فارسی و عبد الله بن سلام و تمیم دارمی و امثال 


ايشان زیرا كه ايشان شهادت می‌دادند بوجود اوصاف حمیده آن حضرت در کتب سماوی و ما یعلم تاویله الَا الله و الژاسخون فى 
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العلم التاسع قوله يرفع الله الذين آمنوا منكم و الذین اوتوا العلم درجات دليل نهم از كتاب مجيد قول خداى عر و جل است كه يرفع 
الله الآيهُ يعنى خداى عر و جل بلند می كرداند رتبه درجه مؤمنين شما را و ان جمعى را كه علم به ايشان عطا شده در درجات دنيا و 
آخرت و بعضى از مفسّدرين كفتهاند كه مراد در اينجا از رفع درجات رفعت درجات در مجلس حضرت رسول الله صلی الله عليه و 
آله است العاشر قوله تعالى مخاطبا لبه صلی الله عليه و آله امرا له مع ما آتاه من العلم و الحكمة و قل رَبّ زِدْنِى علماً دليل دهم از 
كتاب مجيد قول خداى تعالى است كه خطاب بحضرت رسول صلی الله عليه و آله و آن حضرت را امر فرموده بطلب زيادتى علم با 
وجود ان مراتب علوم و حكمت که به آن حضرت عطا فرموده بود باين قول كه قل رب زدنى علما يعنى بكواى محمد كه 
يروردكارا زياد كن علم و دانش مرا و وجه دلالت اين كريمه بر فضيلت علم اینست که آن حضرت مامور نشد هركز بطلب زيادتى 
هيج جيز مكر زیادتی علم پس معلوم مى شود كه علم اشرف اشيا است الحادى عشر قوله تعالى بل هُوَ یات یا فى ضُدُور الَذِينَ 
یرل دیل يازدهم قول خحدای تعالی است که مئفرمابد ل هر آیات الآبة يعنى بلکه قران معجزات ظاهره‌ایست در سینه‌ای 
آن جماعتی که علم به ایشان عطا شده و ايشان ان معصومین‌اند صلوات اللّه علیهم اجمعین چنانچه در روایات معتبرة وارد شده و 
بعضی از مفسرین کفته‌اند که مراد از اين جماعت حشاظ و قرا است الثانی عشر قوله و تلك الامثال نضربها لللاس و ما یعقلها الا 
العالمون دلیل دوازدهم از کتاب مجید بر فضیلت علم قول خدای تعالی است که و تلک الْأَمثال الآية یعنی اين مثلها را می‌زنيم از 
برای ناس و نمی‌فهمند نیکوئی اين مثلها مکر دانایان و غرض ازین آيه کریمه رد قول و استهزاء قريش است که می کفتند چرا خدای 
شما مثل زده حالت مش ركين را كاه به مکس و كاه به عنکبوت و كاه به پشه و صدور امثال اين تشبیهات از عقلا خوب نیست خدای 
عز و جل در رد بر ایشان می‌فرماید که حسن اين تشبیهات را همه کس نمی‌فهمند بلکه فهم او مخصوص بعلماء است فصل و اما 
الشنةُ فهی فى ذاكك كثيرةٌ لا تحصی فمنها ما اخبرنی به 
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فصل و اما الد نة فهی فى ذلك كثيرة لا تکاد تحصی فمنها ما اخبرنی به اجازة عدة من اصحابنا منهم السيد الجلیل نور الدّين على بن 
الحسین بن ابی الحسن الحسینی الموسوی ادام الله تاييده و الشيخ الفاضل عر الدّين الحسین بن عبد الضّمد الحارثی قدس الله روحه 
و اليد العابد نور الدّين على بن السیّد فخر الدّين الهاشمی قذس اللّه روحه بحقّ روايتهم اجازة عن والدی الشعید الشّهيد زین الملهُ و 
الدّين رفع الله درجته كما شرّف خاتمته عن شبخه الأجل نور الدّين على بن عبد العالی العاملی المیسی عن النیخ شمس الدّين 
محترد بن المؤدّن الجزینی عن الیخ ضياء الدّين علي بن شيخنا الشهيد عن والده قدّس الله سره عن الشيخ فخر الدّين ابى طالب 
محترد بن لیخ الامام العلامة جمال الملهُ و الّذين الحسن بن يوسف بن المطهّر الحلی عن والده ره عن شيخه المحقّق الت عيد نجم 
المامة و الدّين ابى القاسم جعفر بن الحسن بن يحيى بن سعيد قذس الله نفسه عن الترید الجليل شمس الدّين فخار بن معد الموسوى 
عن الشيخ الفقيه الامام ابى الفضل بن شاذان بن جبرئيل القمی عن الشَّيخ الفقيه العماد ابى جعفر محكد بن ابى القاسم الطبری عن 
الشّيخ ابى على الحسن بن الشيخ الت يد الفقيه ابى جعفر محمد بن الحسن الطوسى عن والده ره عن الشیخ الامام المفيد محمد بن 
محمد النّعمان عن الشیخ ابى القاسم جعفر بن محمد بن قولويه عن الشيخ الجليل الكبير ابى جعفر محمد بن يعقوب الكلينى عن على 
بن ابراهيم عن ابيه عن حمّاد بن عيسى عن عبد الله بن ميمون القداح ح و عن محمّد بن يعقوب عن محمد بن الحسن بن الحسين و 
على بن محرد عن سهل بن زياد عن جعفر بن محترد الاشعرى عن عبد الله بن ميمون القداح ح و عن محمّد بن يعقوب عن محمد 
بن يحيى عن احمد بن يعقوب عن احمد بن محمد عن جعفر بن محمّد الاشعرى عن عبد الله بن ميمون القداح عن ابی عبد الله عليه 


الشلم 


اجازة تاح 
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و اما حديث در باب فضيلت علم يدر بسيار است به مرتبه كه نمی‌توان شمرد از آن جمله حدیثی است كه بمن خبر دادهاند بعنوان 
اجازه[ ۱۰] جماعتى از اصحاب ما كه از آن جمله سید بزرگوار شيخ ما نور الدّين على بن الحسين بن ابى الحسن حسينى موسوى 
است كه هميشه او را خداى تعالى موفق بدارد و شيخ فاضل عر الدّين حسين بن عبد الصمد حارثى است و سيد نور الدّين على بن 
سید فخر الدين هاشمى است بحق روايت ايشان يعنى به آن نحوى كه سزاوار است در نقل خبر بعنوان اجازه از پدرم نيكبخت شهيد 
شيخ زین الدين كه بلند كرداند خداى تعالى درجه او را در آخرت جنانجه شريف كردانيد خاتمه عمر او را بسبب شهادت و او نقل 
كرده از شيخ بزركوار خود نور الدّين در این قياس تا آخر ح و عن محمد بن يعقوب عن محمّد بن الحسن تا قال قال ببايد دانست 
كه عادت محدّثين است ذكر ح بعد از تمام سندى بيش از شروع در سندى ديكر و خلاف واقع شده در تصحيح لفظ او بعضى 
كفتهاند كه اين حا بی‌نقطه است و علامت تحويل از سندى است به سندى ديكر يس اختصار لفظ تحويل است و او را حاء حيلوله 
نيز می‌نامند و بعضى كفتهاند كه اين خاء نقطه‌دار است و اختصار سند آخر است و به‌هرحال چون مصنف قدّس سرّه چون سند خود 
را از محمد بن 

شرح معالم الاصول؛ متن» ص: ۲۱ 

قال قال رسول الله صلى الله عليه و آله من سلكك طريقا يطلب فيه علما سلک اللّه به طريقا الى الجنُ وان الملائكة لتضع أجنحتها 
لطالب العلم رضى به و انه ليستغفر لطالب العلم من فى السموات و من فى الارض حى الحوت فى البحر و فضل العالم على العابد 
كفضل القمر على سائر جوم ليلة البدر و ان العلماء ورثة الأنبياء و ان الانبياء لم يورثوا دينارا ولا درهما و لكن ورثوا العلم فمن اخذ 
منه اخذ بخط وافر 


يعقوب تا بعبد الله بن ميمون قداح بطريق مذكور ذكر نمود و دو طريق ديكر بود كه مىخواست ذكر نمايد بنا بر عادت معهود دو 
جا لفظ حا را ذكر نمود يس از محمد بن يعقوب تا بعبد الله ميمون قداح بسه سند روايت نموده قال قال رسول الله صلی الله عليه و 
آله من سلک طريقا يطلب تا فصل و الاسناد يعنى كفت عبد الله بن ميمون قداح كه حضرت رسول صلی الله عليه و آله فرموده كه 
هركه راهى برود از برای تحصيل علم كه طلب كند در او علمى را مى برد او را خداى عر و جل در روز قيامت برم بهشت و بتحقيق 
كه فرشتكان يهن می کنند بر روى زمين بالهاى خود را از براى طالب علم بسبب خشنودى ايشان ازو تا آنکه بر روى انها پا كذارد 
بسبب مدد حرمت او و ممكن است که وضع اجنحة كناية از تواضع و تعظيم باشد و طلب آمرزش می کنند از برای طالب علم ه رکه 
در آسمانها است و ه رکه در زمين است حتی ماهيهاى دريا و زيادتى عالم بر عابد مانند زيادتى ماه است بر ساير كواكب در شب 
بدر و اکر کسی كويد اکر مراد اينست كه عالم عابد افضل است از عابد غير عالم يس دلالت ندارد بر اينكه علم افضل از عبادت 
الوا مراد ايت ي ۶ب انض امه ار هپس این باعل ات يه عالم عير ايك تدان ات از قاين باب 
روایات آینده معلوم می‌شود يس چون افضل از عابد باشد جواب می کوییم که مراد هیچ‌یکک ازين دو معنی نیست بلکه مراد اینست 
که عالم من حيث اه عالم قطع نظر از عبادت او کرده افضل است از عابد من حيث هو عابد قطع نظر از علم او کرده يس علم من 
حيث هو افضل از عبادت من حيث هی است اين منافات ندارد که عبادت شرط فضیلت علم بوده باشد و بتحقيق که علما 
میراث‌خواران انبيایند و مراد از میراث علم است نه مال دنيا زیرا كه انبيا میراث نکذاشته‌اند دیناری و نه درهمی و لیکن میراث 
کذاشته‌اند علم را پس هر که از او فراکیرد فراکرفته است نصيب کاملی کر کسی كويد که مضمون اين حدیث منافیست با آنچه از 


مه سل سه اس عم مه 


شرح معالم الاصول مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ۳۰ از (عا۳ 


تفيلت لک التسع من امن و للکل تملكت جواب می کوییم كه مراد اينست و انبيا عليهم الشلام كار ايشان جمع اموال و توريث نبود 
جنانجه شان اهل دنيا است و اين منافات با ميراث كذاشتن چیزی جندى كه از ضروريّات است چون خانه و اسباب او و مركوب و 
ملبوس و نظاير اينها ندارد فصل بالاسناد عن الشيخ المفيد محمّد بن النعمان عن الشیخ الضدوق تا فصل روينا بالاسناد و مصنف 
لس سره بهمان سندى كه مذكور شد ميانه او و شيخ مفيد رضی الله عنه از شيخ مفيد رضی الله‌عنه بحضرت امير المؤمنين صلوات 
الله و سلامه عليه بطریقی که در اینجا ذكر نموده روایت می کند كه آن حضرت فرمودند بیاموژید 

شرح معالم الأصول» متن» ص: ۲۲ 

و بالاسناد عن الشيخ المفید محمد بن محمد النعمان عن الشيخ الضدوق ابی جعفر محمد بن علی بن الحسین بن بابویه القمی عن ابیه 
عن سعد بن عبد الله عن محمد بن عیسی بن عبید الیقطینی عن يونس بن عبد الرّحمن عن الحسن بن زياد العطار عن سعد بن ظریف 
عن الاصبغ نباته قال قال امير المؤمنين علي بن ابى طالب عليه الضلاة و التلم تعلّموا العلم فا تعلمه حسنة و مدارسته تسبيح و البحث 
عنه جهاد و تعليمه من لا يعلمه صدقة و هو عند الله لاهله قربة لاله معالم الحلال و الحرام و سالک بطالبه سبيل الجنة و هو انيس فى 
الوحشة و صاحب فى الوحدة و سلاح على الاعداء و زين الاخلاء يرفع الله به اقواما يجعلهم فى الخير اه يقتدى بهم و ترمق اعمالهم 
و تقتبس آثارهم و ترغب الملائكة فى خلتهم يمسحونهم باجنحتهم فى صلاتهم لان العلم حيو القلوب من الجهل و نور الابصار من 
العمى و قو الابدان من الضّ حف ينزل الله حامله منازل الابرار و يمنحه مجالسة الاخيار فى الدّنيا و الآخرة و بالعلم يطاع الله و يعيد و 
بالعلم يعرف الله و يوتحد و بالعلم توصل الارحام و به يعرف الحلال و الحرام و العلم امام العقل و العقل تابعه يلهمه ال عداء و يحرمه 
الأشقياء 


مسائل دین خود را زیرا که آموختن او حا است و کفاره کناهان است چنانچه خدای ع و جل فرموده إن ات نات هن 
السّيّئاتِ و مدارسة او تسبیح است یعنی کفتکوی در مسائل علمی مثل تسبیح است در فضیلت يا سبب تسبیح و تنزیه و عبادت واجب 
تاکن اش ا كريية انا کی ای عافد مشاه ناسوت اوه را دق سا :لله ات ذا تم 
اقاره و شیاطین جنّ و انس و آموختن او به کسی که عالم نبوده باشد صدقۀ است چنانچه خدای عر و جل بر اغنیا در اموال ايشان 
صدقات مقرّر فرموده همچنین بر علما در علوم ایشان صدقة قرار داده که ان عبارت از تعلیم است و بدیهی است که فضیلت اين 
صدقة بر صدقة مال از قبیل فضیلت علم است بر مال نزد خدای تعالی از برای اهل علم قربتی است یعنی چیزیست که بسبب او عالم 
نزديكك می‌شود به رحمت خدای عر و جل زیرا که علم آلت شناختن حلالل و حرامست و می‌برد طالب خود را براه بهشت و علم 
انیس عالم است در حال خوف و هراس و غم و خلوت اما اينكه انيس در حال خوف و غم زیراکه اکر اين هم و خوف از جهة 
آخرتست يس علم سبب رستکاری از انها است و اکر از جهة دنیاست يس عالم می‌داند که اهوال دنیا و شدائد او موجب اجر جزیل 
است يس صبر می‌نماید و مشقتها بر او بسیار نمی‌نماید و اما اينكه انیس است در حال خلوت يس ظاهر است زیرا که علم باعث اين 
می‌شود که تواند دفع وسواس شیطانی و رفع خيالاءت نفسانی که لازمه حالت خلوتست از خود بنماید و رفیق عالم است در حالت 
تنهائی چنانچه از بعضی از اکابر فضلا منقولست که هميشه احتراز می‌نمود از مجالست و مصاحبت مردم و وجه اين را از وی 
پرسیدند در جواب فرمود که کدام مصاحب بهتر است از علمی که در سینه منست بمن نفع می‌رساند بی آنکه مرا ملالتی عارض 
شود نجات می‌دهد مرا از راه ضلالت و دیکری فرموده که تنهائی نزد من درست‌تر است از 
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[ فصل فى وجوب طلب العلم] 
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فصل و روینا بالاسناد عن محتد بن يعقوب عن على بن ابراهيم بن هاشم عن ابيه عن الحسن بن ابى الحسين الفارسى عن عبد 
الزحمن بن زيد عن ابى عبد الله عليه الد لمم قال قال رسول الله صلی الله عليه و آله طلب العلم فريضة على کل مسلم و مسلمة الا ان 
الله تعالى يحب بغاٌ العلم عن محتد بن يعقوب عن محمد بن احمد بن محمد بن عيسى عن ابن محبوب عن هشام بن سالم عن ابى 
حمزة التُمالى عن ابى اسحاق الشبیعی عمن حدثه قال سمعت امير المؤمنين عليه الترلم يقول ايها الاس اعلموا ان كمال الدّين طلب 
العلم و العمل به الا و ان طلب العلم اوجب عليكم من طلب المال ان المال مقسوم مضمون لكم قد قسّمه عادل بينكم و ضمنه و سيفى 
لكم و العلم مخزون عند اهله و قد امرتم بطلبه من اهله فاطلبوه 


مصاحبت خلق زیراکه من در وقت تنهائی صحبت می‌داریم با اه صادقین صلوات اه علیهم و سلاحی است از برای تساط بر 
دشمنان حجن و انس و زینتی است از برای دوستان بلند می کرداند خدای تعالی بسبب علم درجه جماعتی را و می کرداند ایشان را 
پیشوایان در خیرات که لا-زمست بر دیکران پیروی ایشان و منظور است اعمال ايشان یعنی واجبست بر دیکران که نظر بر کارهای 
ایشان کنند و هر کاری که ایشان می کنند بکنند و كسب کرده می‌شود آثار ایشان بعنی هر چیزی که از ایشان وارد شود بر دیکران 
لازمست عمل به او و ميل می‌نمایند فرشتکان به دوستی ایشان می‌مالند به ایشان بالهای خود را در نمازها از جهة تب رک و علت رفع 
درجه ایشان فضیلت و شرافت علم است زيراكه علم حيوة دلها و نور دیده‌های بصيرت است از کوری باطن و قوت بدنهاست از 
ضعف انها چنانچه مجریست که از علما عباداتی صادر می‌شود که غير ایشان طاقت یکی از انها ندارند و فرود می آورد خدای تعالی 
در روز قيامت حامل او را در منازل نیک وکاران که اعلی مراتب بهشت است و عطا می کند به او همنشینی نیک و کاران را در دنیا و 
آخرت بسبب علم طاعت کرده می‌شود خدای تعالی و عبادت کرده می‌شود و بسبب علم شناخته می‌شود خدای عر و جل و توحید 
کرده می‌شود و بسبب علم بجای اورده می‌شود صله ارحام و بعلم دانسته می‌شود حلال و حرام و علم پیشوای عقل است و عقل تابع 
اوست زيراكه عقل به مقتضای علم حکم می کند و الهام می کند علم را خدای تعالی به نیک‌بختان و محروم می‌سازد از او بدبختان 
را فصل و روّینا بالاسناد عن محمد بن یعقوب تا و عن محمّاد بن یعقوب روینا بصیغه ماضی مجهول از باب تفعیل است می کویند 
رویته على كذا یعنی حملته على روایته و مراد اینست که روایت کرده شده‌ايم باسناد سابق از محمد بن یعقوب کلینی رضىاللهعنه و 
از او تا بحضرت صادق عليه السلم به سندی كه در اینجا مذ کور است که آن حضرت فرمودند که حضرت رسالت‌پناهی صلی الله 
عليه و آله فرموده که طلب علم واجبست هر مسلمی به‌درستی که خدای تعالی دوست می‌دارد طالبان علم را و مراد از وجوب معنی 
عامست که شامل وجوب عینی و وجوب تخییری هر دو باشد جه علوم ديت بعضی واجب عینی است بر هر مکلفی چون اصول دين 
و بعضی از فروع مانند احکام صلاة و صوم و غير ذلكك و بعضی واجب تخییری 
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و عنه عن محمّد بن يحيى عن احمد بن محمّد بن عیسی عن محمّد بن خالد عن ابی الحسن البحتری عن ابى عبد الله عليه السلم قال 
ان العلماء ورثة الانبياء و ذلك ان الانبياء لم يورثوا درهما و لا دينارا و انما اورثوا احاديث من احاديثهم فمن اخذ بشىء منها فقد اخذ 
حظا وافرا فانظروا علمكم هذا عنمن تاخذونه فا فينا اهل البيت فى كل خلف عدو لا یتقون عنه تحريف الغالين [و انتحال المبطلين] و 
تاويل الجاهلين و عنه عن الحسين بن محمد عن على بن محمد بن سعد رفعه عن ابى حمزة عن على بن الحسين عليهما التلم قال لو 
يعلم الناس ما فى طلب العلم لطلبوه و لو بسفكك المهج و خوض اللجج ان الله تبارک و تعالى اوحی الى دانيال ان امقت عبيدى ال 
الجاهل المستخف بح اهل العلم السار للاقتداء بهم و ان احبٌ عبيدى الى التقی الطالب للثواب الجزيل اللازم للعلماء التَابع 
للحلماء القابل عن الحكماء و 
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است چون معرفت احکام حدود و نظاير ان و عن محمد بن یعقوب عن محفرد بن يحيى عن احمد بن مح د بن عیسی عن ابن 
محبوب راوى كويد كه شنيدم از حضرت امير المؤمنين عليه الت لمم كه می‌فرمودند ای كروه آدميان بدانيد كه كمال دين شما طلب 
علم است و عمل به او بتحقيق كه طلب علم واجب‌تر است بر شما از طلب مال زيراكه مال قسمت كرده شده است در ازل و از برای 
هريكك قدرى مقزر شده و خداى تعالى نيز ضامن قسمت هر شخصی شده چنانچه در آیه كريمه و فی الگماءِ رِرْفكمْ و ما تُوعَدُونَ 
ورب الشماء و الْأَرْض هثل ما نکم تقو دليلى واضحست بر اين معنى و قسمت نموده او را مقشم عادلى ميانه شما و 
ضامن او شده و البنّه وفا بضمان خود خواهد كرد خواه شما طلب بكنيد و خواه نه كه آنچه مقرّر شده از روزى بشما مىرسد و علم 
محزونست نزد اهل او و شما ماموريد بطلب او از اهلش پس طلب بكنيد او را که بدون طلب بشما نمىرسد و عنه عن محمّد بن 
يعقوب يحيى عن احمد بن محمّد بن عيسى تا و عنه عن الحسين بن محمد ضمير عنه راجعست بمحمّد بن يعقوب كلينى و همجنين 
در احاديث لاحقه اين فصل يعنى حضرت امام جعفر صادق صلوات الله عليه فرموده كه علما ورثه انبيايند و سببش اينكه انبيا ميراث 
نکذاشته‌اند درهمى و نه دينارى و ميراث نكذاشتهاند مكر بعضى از احاديث و معارف خود را يس کسی كه از انها فراكيرد فراگرفته 
است نصيب وافرى را يس ببينيد كه علم خود را از كه فرامى كيريد[ ]١١‏ بسبب آنكه در ميان ما يعنى اهل بيت نبوّت و عصمت در 
هر عقبى جماعتى از عدول هستند که نفى می كنند از علم تحريف غل وکنند كان در دين را و انتحال مبطلين يعنى قرار دادن مسائلى 
را كه در دين ثابت نباشد از معصوم چون مسائلى كه عامة بقياسات و استحسانات عقا قائل شدهاند يا اهمال مبطلین[۱۲] يعنى 
ضايع و مهمل كذاشتن مبطلين مسائلى را كه در دين ثابت بوده باشد جنانجه ايشان اكثر مسائل شرعيّه ثابتۀ را رد نموده‌اند بسبب 
آنكه مخالفت با قواعد عقلیه ايشان دارد و تاويل جاهلين آيات و اخبار متشابهة را و عنه عن الحسين بن محمد عن على بن سعد 
رفعه تا و عنه عن على بن ابراهيم 
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و عنه عن على بن ابراهيم عن ابيه و عن محمّد بن يحيى عن احمد بن مح د جميعا عن ابن ابی عمير عن سيف بن عميرة عن أبى 
حمزة عن ابى جعفر عليه الشلم قال عالم ينتفع بعلمه افضل من سبعين الف عابد و عنه عن الحسين بن محقد عن احمد بن اسحاق عن 
سعدان بن مسلم عن معاوية بن عممار قال قلت لا بيعبد اللّه عليه الم رجل راوية لحدیثکم يبت ذلك فى الاس و يشدّده فى قلوبهم 
و قلوب شيعتكم و رجل عابد من شیعتکم ليست له هذه الرواية انهما افضل قال الرَاوِيهُ لحديثنا يشدّ به قلوب شيعتنا افضل من الف 
عابد فصل و من اهي ما يجب على العلماء مراعاته تصحيح القصد و اخلاص اليه و تطهير القلب من دنس الاغراض الدّنيوية و تكميل 
النفس فى قوّتها العملية و تزكيتها باجتناب الرّذائل و اقتناء الفضائل الخلقية و قهر القوتين الشهويّةُ و الغضيية 


حضرت على بن الحسين عليهما السلم فرموده كه اکر مردم بدانند كه چقدر فضيلت است در طلب علم البته او را طلب مى کنند 
اكرجه به ريختن خون دل و فرورفتن در درياها باشد و این کنایۂ از ارتكاب نهايت مشقت است بتحقيق كه خداى عز و جل وحى 
فرستاد بسوى دائیال بيغمبر على نبينا و عليه لمم كه دشمن‌ترین بندكان من بسوى من نادانیست که استخفاف ورزد بح دانایان و 
تركك كند پیروی ايشان را و دوست ترين بندكان من بسوى من برهي زکاریست که طالب ثواب جزيل و ملازم دانايان و تابع حكيمان 
يا حليمان و قبول کننده قول حكما باشد و عنه عن علق بن ابراهيم عن ابيه و عن محمّد بن يحيى عن احمد بن محمد جميعا عن ابن 
ابی عمير تا و عنه عن الحسين بن محفرد عن محمّرد بن يحيى معطوفست بر عن على بن ابراهيم و جميعا تاكيد است از برای ابيه و 
احمد بن محمد و ينتفع بصيغه مضارع مجهول است و بعلمه نايب مناب فاعل اوست يعنى حضرت امام محمد باقر صلوات الله عليه 
مىفرمايد كه دانائى كه خلايق از علم او منتفع شوند افضل است از هفتاد هزار عابد سببش اينست كه عابد سبب رستكارى خود 


است به تنهائى بخلاف عالمى كه خلايق از علم او بهره برند كه او سبب رستكارى خود است و هركه تابع او باشد تا روز قيامت و 
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عنه عن الحسين بن محمد عن احمد بن اسحاق تا فصل معاوية بن عمّار می كويد كه بحضرت صادق عليه التلم كفتم كه مردی 
هست که بسيار نقل می کند احاديث شما را و منتشر می‌سازد انها را در ميان مردم و در دلهای خلايق و در دلهاى شيعيان شما جا 
می‌دهد و عابدی هم هست از شيعيان شما كه عبادت بسيار می کند امّا روايت حديث جنين نمی کند كدام یکی ازين دو شخص 


افضل‌اند آن حضرت فرمودند که آنكه روايت می کند احاديث ما را و در دلهاى شيعيان ما جا می‌دهد انها را بهتر است از هزار عابد 


[فصل فى ما يجب على العلماء مراعاته] 
اشاره 

فصل و من اهم ما يجب تا و قد روينا 
[تطهير القلب و اخلاص النية و مدافعة الهوى] 
اشاره 


اهم جيزهاى كه بر علما رعايت او واجبست درست كردن قصد و خالص كردانيدن نیت است در تحصيل علم و پاک كردانيدن قلب 
است از چ رک غرضهای دنيوى و كامل كردانيدن نفس است در قو عملیه و ياكيزه كردانيدن اوست بسبب اجتناب از صفات رذيله 
و اكتساب فضايل خلقيَهُ و مقهور كردانيدن قوّت شهويّة و غضبيَةُ بسبب قوت عقَليَةُ و اين امريست ظاهر که محتاج 
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و قد روينا بالطريق التدابق و غيره عن محترد بن يعقوب عن على بن ابراهيم رفعه الى ابى عبد الله عليه لسلم ح و عن محترد بن 
يعقوب قال حدّثنى محمد بن محمود ابو عبد اللّه القزوينى عن عدَّهُ من اصحابنا منهم جعفر بن احمد الضّ يقل القزوينى عن احمد بن 
عيسى العلوى عن عباد بن صهيب البصرى عن ابى عبد اللّه عليه التّدلمم قال طلبة العلم ثلاثة فاعرفهم باعيانهم و صفاتهم صنف يطلبه 
للجهل و المراء و صنف يطلبه للاستطالة و الختل و صنف يطلبه للفقه و العقل فصاحب الجهل و المراء موذ ممار متعرّض للمقال فى 
اندية الرّجال بتذاكر العلم و صفة الحلم قد تسر بل بالخشوع و تخلى من الورع فدق الله تعالى من هذا خيشومه و قطع منه حيزومه و 
صاحب الاستطالة و الختل ذو خب و ملق يستطيل على مثله من اشباهه و يتواضع للاغنياء من دونه فهو لحلوانهم هاضم و لدينهم 
معاطم فاعمى الله على من هذا خبره و قطع من آثار العلماء اثره و صاحب الفقه و العقل ذو کاب و حزن و سهر قد تحنكك فى برنسه و 
قام الليل فى حندسه يعمل و يخشى وجلا داعيا مشفقا مقبلا على شانه عارفا باهل زمانه مستوحشا من اوثق اخوانه فش الله من هذا 
اركانه و اعطاه يوم القيمة أمانة 


بدليلى نيست لیکن مصنف قدّس سره بعضى از احاديث که دلالت بر اين معنى دارد جهة تبز ک و تنبيه ذكر مى نمايد و از محمد بن 
يعقوب تا بحضرت صادق عليه ال لمم بدو سند نقل می كند مىفرمايد که و رؤينا بالاسناد الشابق و غيره عن محمّد بن يعقوب جهل 
در لغت مقابل علم است و بمعنى استخفاف و استهزا نيز امده چنانچه خدای عر و جل در كتاب مجيد بطريق حكايت از حضرت 
موسى على نبينا و عليه الترلم فرموده كه اعوذ باللّه ان اكون من الجاهلين يعنى يناه می كيرم به خدای تعالى از اينكه بوده باشم از 
جمله استهزا کنند كان بدليل اينكه ان كلام از آن حضرت صادر شد در برابر قوم خود كه می کفتند أ تتَخذنا هزوا يعنى ای موسى آيا 
تو بما استهزا می كنى و در اين مقام مراد معنى ثانيست و مراء بمعنى مجادلة و مخاصمٌ است و استطاله بمعنى تطاول و تفاخر و ختل 
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او چنانچه هميشه آدمی با قمیص می‌باشد و دق بمعنی کوفتن و خیشوم طرف اعلای انف است و من در من هذا درد و موضع و 
بمعنی خدعة و ملق مهربانی بسیاری است که محض ظاهر باشد بی‌موافقت باطن و حلوان بر وزن عثمان رشوه است و حطم بمعنی 
شکستن است و مراد از خبر بضم خاء نقطه‌دار و سکون باء دیده بصیرت است و كابة کابهٌ بر وزن فعالة و فعلة شکسته حالتی است 
كه عارض انسان می‌شود بسبب اندوه و غم و برنس بضم با و سکون رای بی‌نقطه و فتح نون کلاه‌نمد در ان 
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عنه عن محمد بن يحيى عن احمد بن محمّد بن عیسی و عن على بن ابراهيم عن ابيه جميعا عن حماد بن عيسى عن عمر بن اذنيه عن 
ابان بن ابی عیاش عن سليم بن قيس قال سمعت امير المؤمنين عليه الصَّلاهٌ و الشلم يقول قال رسول الله صلی اللّه عليه و آله منهومان 
لا يشبعان طالب دنيا و طالب علم فمن اقتصر من الدّنيا على ما احل اه له سلم و من تناولها من غير حلها هلک الا ان يتوب و يراجع و 
من اخذ العلم من اهله و عمل بعلمه نجى و من اراد به الدّنيا فهى حظه 


است كه درويشان بر سر می کذارند و در ابتداى اسلام پیش مسلمانان اين نوع كلاه متعارف بود. و حندس بكسر حا بی‌نقطه و 
سكون نون و فتح دال بى نقطه بمعنى شب تاريكك و بمعنى ظلمت شب نيز امده است و ثانى انسب است درين مقام و اشفاق بمعنى 
خوف است و مراد اينجا خوف از عدم اجابت دعا است و جمله فدق الله من هذا خيشومه و قطع منه حيزومه ظاهر اينست كه جمله 
دعائية و نفرين برين طايفه باشد و ممكن است که جمله خبريّه باشد و مقصود اين باشد كه چون نیت ايشان در تحصيل علم صحيح 
نبود خداى عز و جل نقيض مطلب ايشان را بر علم ايشان مرئّب كردانيد و برين قياس جمله فاعمى الله على هذا خبره و قطع من آثار 
العلماء اثره و جملة فشد الله من هذا اركانه و اعطاه يوم القيمة أمانة هريكك از اينها نيز احتمال دارند كه دعائیه باشند و احتمال 
خبرتة نيز دارند و ظاهر اول است يعنى حضرت صادق صلوات الله عليه فرمودند كه طلبكاران علم سه فرقه‌اند يس ايشان را 
باشخاص و صفات بشناس تا آنكه دانى كه پیروی که بايد كرد و متابعت که بايد نمود يكك صنف جمعاند كه مطلب ايشان از 
تحصل علم استهزاء و مجادلهٌ با علما و طايفه دويم جمعىاند که غرض ايشان از تحصيل علم تفاخر و عام فريبى است و طايفه سيوم 
غرض ايشان از تحصيل علم معرفت احكام دين و ادراكك مراتب يقين است يس صاحب استهزاء و مجادلة با علما است و متعرّض 
كفتكوها مى شود در مجالس مردمان به اين طريق كه تعريف علم و حلم می كنند و خود را صاحب خضوع و خشوع مىنمايد در 
نظر خلق و حال آنکه خالى است از ورع و يرهيزكارى يس او را خدای تعالى خوار و ذليل كرداند بسبب اين عمل و او را هلاكك 
كند و اصل او را براندازد و صاحب تفاخر و عامفريبى علامتش اینست كه صاحب خدعه و فريب است و در ظاهر با خلايق ملاطفه 
و مهربانى می‌نماید و در باطن در مقام عداوت ايشان است و می‌خواهد زيادتى كه بر عالم ديكر از اشباه در علم كه در قدر مال مثل 
او باشد و فروتنى مىنمايد نسبت به مالداران كه يائينتر ازو باشد در مرتبه دانش يس او رشوه از مردم می‌خورد و دين ايشان را 
مى شكند يس كور كرداند خداى تعالى بسبب اين كارها ديده بصيرت او را و از ميان علما نام او را براندازد و علامت صاحب فقه و 
عقل اينست كه هميشه شکسته‌حال و اندوهكين است بسبب خوف از معاصى و شبها بيدارى می کشد بسبب اشتغال به عبادت و 
تحت الحنكك می‌بندد بر قلنسوه خود و در ظلمت شب برمى خيزد و عبادت خداى تعالى می كند و مى ترسد از اينكه 
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عنه عن الحسین بن محمّد بن عامر عن معلی بن محمّد عن الحسن بن على الوشاء عن احمد بن عائذ عن ابی خدیجه عن ابی عبد الله 
عليه السلم قال من اراد الحديث لمنفعة الدّنيا لم يكن له فى الآدخرة نصيب و من اراد به خير الآدخرهُ اعطاه الله تعالى خير الدّنيا و 
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الآدخرة ح عنه عن على بن ابراهيم عن ابيه عن القاسم بن محتّرد الاصبهانى عن المنقرى عن حفص بن غياث عن ابى عبد الله عليه 
الت مم قال اذا رايتم العالم ما لدنياه فانّهموه على دينكم فان کل محبٌ لشىء يحوط ما احبّ و قال اوحى الله تعالى الى داود ع لا 
تجعل بینی و بینک عالما مفتونا بالدّنيا فيصدّك عن طريق محبتی فانٌ اولئكك قطاع طريق عبادی المريدين إلى ان ادنى ما انا صانع 


بهم ان انزع حلاوة مناجاتى عن قلوبهم ح 


مبادا طاعت او مقبول در گاه اله نبوده باشد يعنى اعتمادى بر عبادت خود ندارد و ترسناكست از خوف الهى و دعا می کند و می‌ترسد 
از عدم اجابت دعاى خود و رو بكار خود دارد و دانا است باهل زمان خود و مىداند كه با كه بايد مصاحبت نمود و با كه نه و 
وحشت دارد از معتمدترين برادران خود جه جاى ديكران و با هیچ كس الفت نمی كيرد يس محكم كرداند خداى تعالى بسبب اين 
اعضا و قواى او را و اعطا كند به او در روز قيامت ايمنى از عقوبت و اضطراب ان روز را عنه عن محمّرد بن يحيى عن احمد بن 
محمد بن عيسى و عن على بن ابراهيم تا عنه عن الحسين سليم بن قبس هلالى مى كويد كه حضرت امير المؤمنين عليه السلم شنيدم 
كه می‌فرمودند كه حضرت رسول صلی الله عليه و آله فرموده كه دو كرسنهاند كه هركز سير نمی‌شوند یکی طالب دنيا و دیکری 
طالب علم يس کسی كه اكتفا كند از دنيا بر آن جيزى كه خداى عر و جل از برای او حلال كردانيده سالم می‌ماند از آفات و بلیات 
دنيا و آخرت و كسى كه بكيرد او را از غير راه حلال هالكست در دنيا و آخرت مكر آنكه توبه كند اكر حرمت او باعتبار حق الله 
محض باشد يا يس دهد بصاحبش اکر باعتبار حق الناس باشد و با توبه ممكن است كه مراجعت نيز بمعنى توبه و توبه اعم باشد از 
حق الله محض و حق الناس و ترديد از راوى بوده باشد و كسى كه فراكيرد علم را از اهلش و عمل كند به آن علم رستكار است و 
كسى كه مرادش از تحصيل او دنيا باشد يس همین دنيا نصيب و بهره اوست ازين علم و در آخرت او را بهره نيست عنه عن الحسين 
بن محمد عن محمد بن عامر عن معلى بن محمد تا عنه عن على بن ابراهيم حضرت امام جعفر صادق صلوات الله عليه فرموده كه 
هركه طلب كند حديث را از جهة منفعت دنيا او را در آخرت بهره نيست و کسی که مقصود او از علم تحصيل خيرات اخروی باشد 
به او عطا می کند خدای عر و جل خير دنيا و آخرت راعنه عن على بن ابراهيم عن ابيه عن القسم بن مح د الاصبهانى تا عنه عن 
محمد بن اسماعيل حضرت صادق صلوات الله عليه فرموده هركاه ببيند دانشمندى را كه دوست مىدارد دنيا را يس او را متهم دانيد 
بر دین خود و در احكام ديتنه اعتماد بر او مكنيد زيراكه هركه جيزى را دوست مىدارد جمع می کند آنچه را دوست می‌دارد يس 
كاه باشد كه دين شما را تغيير دهد به واسطه رعايت دنياى خود و خداى تعالى وحى فرستاد بسوى داود على نبينا و عليه الشلم 
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عنه عن محمّد بن اسماعيل عن الفضل بن شاذان عن حقاد بن عيسى عن ربعى بن عبد الله عن حدّثه عن ابی جعفر ع قال من طلب 
العلم ليباهى به العلماء او يمارى به السفهاء او يصرف به وجوه الناس اليه فليتبأً مقعده من النّار ان الرئاسة لا يصلح الا لاهلها فصل و 
روينا بالاسناد الشابق عن الشيخ المفيد محمّد بن محمّد بن نعمان عن الشّيخ الضدوق محمد بن على بن بابويه ره عن على بن احمد 
بن موسی الذقاق رضى الله تعالى عنه قال حدثنا محمد بن جعفر الكوفى الأسديٌ قال دتا محمد بن اسماعیل البرمکی قال حدثنا 
عبد الله بن احمد الدّقاق قال حدّئنا اسماعيل بن الفضل عن ثابت بن دينار الثمالى عن سيد العابدين على بن الحسين بن علي بن ابى 
طالب عليهم ال لاه و الترلم قال حق سائسكك بالعلم التعظیم له و التوقير لمجلسه و حسن الاستماع اليه و الاقبال عليه [و ان لا ارفع 
عليه] صوتكك و لا تجيب احدا يسأله عن شىء حتّی يكون هو الذى يجيب و لا تحدث فى مجلسه احدا و لا تغتاب عنده احدا و ان 
تدفع عنه اذا ذكر عندكك بسوء و ان تستر عيوبه و تظهر مناقبه و لا تجالس له عدوا و لا تعادى له ولیا فاذا فعلت ذلكك شهد لكك 
ملائكة اللّه تعالى بانک قصدته و تعلمت علمه لله جل اسمه لا لاس و حقّ رعیتک بالعلم ان تعلم ان الله عر و جل انما جعلكك قیما 
لهم فيما اتاک من العلم و فتح لكك من خزائنه فان احسنت فى تعليم الاس و لم تخرق بهم و لم تضجر عليهم زادك الله عز و جل 
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من فضله و ان انت منعت الاس من علمک او خرقت بهم عند طلبهم منک كان حقا على الله ع و جل ان يسلبك العلم و بهائه و 
يسقط من القلوب محلكك 


كه واسطه ساز ميانه من و خود دانائى را كه فريفته دنيا شده باشد كه اكر جنين كسى را واسطه سازى ميان من و خود و طريق دين 
خود را ازو فراكيرى يس او مانع تو خواهد شد از وصول براه محبت من زيراكه اين جماعت راهزنان بند كان منند كه اراده بند کی 
من دارند بتحقيق كه سهل ترين جزائى كه ايشان را خواهم داد اينست كه برمی‌دارم شيرينى مناجات خود را از دلهاى ايشان و مخفى 
نيست كه خطاب درين حديث قدسى اكرجه ظاهرا تعلق بداود عليه السَلم دارد لیکن مراد تعلق اوست به امت او و این حكم ابتست 
الى يوم القيمة عنه عن محترد بن اسماعيل عن الفضل بن شاذان تا اصل حضرت امام همام امام محمد باقر عليه السلم فرموده كه 
هركه طلب علم كند از جهة زيادتى بر علما يا به واسطه مجادله با سفهاء يا برای اينكه بکرداند روى مردم را بسوى خود پس بايد 
كه آماده كند جاى خود را در جهنم زيراكه مقصود او از تحصيل علم طلب رياست و رياست صلاحيت ندارد مكر از برای اهلش 


كه عبارت از ائمّه معصومین‌اند صلوات الله عليهم اجمعين 
[فصل من حقوق المعلم على المتعلم] 


فصل و روينا بالاسناد الشابق عن الشُيخ المفيد محمد بن النعمان عن الشیخ الضدوق تا و بالاسناد حضرت على بن الحسين صلوات 
الله عليهما فرموده‌اند كه حق مالک امر تو در تعليم اينست كه تعظيم او و توقير مجلس او بنمائى و نيكو كوش بيندازى به كفتكوى 
او و توجه بجانب او نمائى و او از خود را بلند نسازى نزد او و جواب نكوئى کسی را كه از وى مسئله پرسد تا اينكه خود می كويند 
نشست الرّعية سياسة يعنى علت امور هم منه 
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و بالاسناد عن المفيد عن احمد بن محمد بن سليمان الرازى قال حدّثنا مؤدّبى على بن الحسين الشعدابادی عن ابى الحسن القمّى قال 
حدّثنا محتد بن احمد بن ابی عبد الله البرقى عن ابيه عن سليمان بن جعفر الجعفرى عن رجل عن ابى عبد الله عليه الترلم قال كان 
على عليه لسلم يقول ان من حق العالم ان لا تکثر عليه السؤال و لا تاخذ بثوبه و اذا دخلت عليه و عنده قوم فسلم عليهم جميعا و خضه 
بالتحية دونهم و اجلس بين يديه و لا تجلس خلفه و لا- تغمض بعينيكك و لا تشر بيدكك و لا تكثر من القول قال فلان [و قال فلان] 
خلافا لقوله ولا تضجر بطول صحبته فانّما مثل العالم مثل النَخلهُ حتّی تنتظرها متى يسقط عليكك منها شىء و العالم اعظم اجرا من 
الضّائم القائم الغازى فى سبيل الله تعالى و اذا مات العالم ثلم فى الاسلام ثلمة لا يسدّها شىء الى يوم القيمة 


جواب بكويد و كفتكو نكنى در مجلس او با کسی و غيبت نکنی نزد او کسی را و دفع كنى از وى اکر به بدى ياد كرده شود نزد تو 
يعنى نكذارى كه كسى بد او را نزد تو بكويد واكر بكويد او را توجيه كنى به‌نحوی که قائل جنين بفهمد که بدى از وى صادر 
نيست و بپوشانی عیبهای او را و ظاهرسازی خوبيهاى او را و با دشمن او ننشينى و با دوست او دشمنى نكنى يس هركاه جنين 
سل وک كنى با استاد خود كواهى می‌دهند فرشتكان به اينكه تو ازين طلب علم قصد رضاى خداى عر و جل نموده و فراكرفته علم 
خود را جهة نزديكى به رحمت او نه از برای مردم و حقّ شاكردان تو در علم اينست كه بدانى كه خداى تعالى ترا قیم ايشان 
گردانیده در اين علمى كه به تو داده و در آن جيزى كه بر تو ظاهر ساخته از خزینه‌های علم پس اگر نيكو معامله نمائی در تعليم 
مردم و تندخوئی ننمائى با ايشان و دلتنكك نشوى بسبب تعليم ايشان زیاد[۱۳] می كند علم ترا خداى تعالى بفضل و رحمت خود يا 
اينكه زياد می کند فضل خود را نسبت به تو و اگر تو منع كنى از مردم علم خود را و به ايشان تعليم كنى لیکن با ايشان درشتى 
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در وقت طلب ايشان از تو اين علم را واجب خواهد بود بر خداى تعالى كه زايل گرداند از تو علم و نور او را و بيندازد از دلها جاى 
تو را و بالأستاد عن المفید عن احمد بن محقد بن سليمان الدازئ تا اصل حضرت ابی عبد الله جعفر بن محمد الضادق صلوات الله 
عليه فرمود که حضرت امير المؤمنين على عليه السلم می‌فرمودند که حق عالم اینست که بسیار از وی سؤال نکنی که موجب ملال 
خاطر او شود و جامه‌اش را نکیری چنانچه متعارف نزد عوام و بىادبان عرب و عجم که با ه رکه خواهند تكلم نمایند اولا جامه او را 
می کیرند و می کشند تا او مطلع شود و نظر بجانب ایشان کند و هرکاه داخل شوی بر او نزد او جماعتی باشند يس سلام كن بر 
ایشان همه و مخصوص ساز استاد خود را به زیادتی تحت و بنشین برابر او و منشین عقيب او جه در وقت تكلم او بايد که 
روبکرداند و متوجه تو شود و این باعث آزار اوست و اشاره مکن با او بچشم و اشاره بدست مکن با او يا آنکه مراد اینست که در 
مجلس او با دیکری اشاره بچشم و دست مکن و بسیار مكو که فلان عالم و فلان عالم چنین کفته در حالتی که خلاف کفته او باشد 
و دلتنكك مشو بسبب دراز کشیدن صحبت او و مثل عالم مثل نخله است که می‌باید انتظار او كشيد تا جه وقت از او چیزی پیش 
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فصل و يجب على العالم العمل كما يجب على غیره لكنّه فى حق العالم آكد و من ثم جعل الله تعالی ثواب المطیعات من نساء الّبی 
ص و عقاب العاصیات منهن ضعف‌ها لغيرهئ و ليجل له حظا وافرا من الطاعات و القربات فانها تقید اللفس ملک صالحٌ و استعدادا 
تامًا لقبول الکمالات و قد روینا بالاسناد التالف و غیره عن محمد بن یعقوب عن محمّد بن يحيى عن احمد بن محمد بن عیسی عن 
حماد بن عيسى عن عمر بن اذنيه عن ابان بن ابی عیاش عن سليم بن قيس الهلالى قال سمعت امير المؤمنين عليه السلم يحدّث عن 
النبى صلی الله عليه و آله و سلم اه قال فى كلام له العلماء رجلان رجل عالم اخذ بعلمه فهذا تاج و عالم تارك لعلمه فهذا هالک و 
ان اهل النار ليتأذون من ريح العالم الثارک لعلمه و ان اشد اهل الثار ندامة و حسرة رجل دعى عبدا الى الله تعالى فاستجاب له و قبل 
منه فاطاع اه تعالى فادخله الجن و ادخل الداعى الثار بتركه علمه و اتباعه الهوى و طول الامل اما اتباع الهوى فيصدٌ عن الحقّ و طول 
الامل ينسى الآخرة 


تو بيفتد يعنى جنانجه در نخلة مى بايد انتظار كشيد تا ميوه برسد و خود بيفتد و اکر ميوه نرسيده باشد و حركت دهی او را كه جيزى 
از او بيفتد نارس و بی‌نفع خواهد بود همجنين از عالم نيز بايد انتظار كشيد تا آنکه جيزى كه او به خاطرش رسد بكويد و از وی 
نبايد بسيار سؤال نمود جه كاه باشد جيزى كه از وى يرسند او به خاطرش نباشد و ثواب عالم عظيمتر است از ثواب روزهدارى كه 
هميشه مشغول عبادت باشد و مجاهده نمايد با مشركين در راه خداى تعالى و هركاه عالمى بميرد رخنه مىافتد در حصار شهر اسلام 


كه هیچ چیز او را نمی‌بندد تا روز قيامت 
[فصل فى وجوب العمل على العالم] 


فصل و يجب على العالم العمل كما يجب على غيره لكنّه فى حق العالم آکد تا و قد روينا و واجبست بر عالم عمل بعلم خود چنانچه 
واجبست عمل بر غير عالم لیکن وجوب عمل در حق عالم تاكيدش بيشتر است و از این جهت خداى عر و جل ثواب مطيعات از 
زنان رسول صلى الله عليه و آله را و عقاب عاصيان ايشان را ضعف ثواب و عقاب مطيعات و عاصيان زنان ديكر قرار داده باعتبار 
ايتكه ايشان از اهل علم بودند جنانجه در كلام مجيد فرموده يا نساء ال مَنْ بأتِ کبفاه یضاق لها الْعذابُ خآ فين و 
کان ذلک عَلَى اله يدير و من یت منکن له وَوَسُولِهِ و تغل صالحاً یه أَجرَها تین و آعتذنا ها رزقاً كريماً و بايد كه عالم از 
برای خود نصیب کاملی از طاعات و قربات قرار دهد زيراكه طاعات و عبادات باعث اين می‌شود که نفس را ملكة به هم رسد که 


صلاح دنیا و آخرت خود را در هر چیزی بیابد و استعداد تامّی او را از برای قبول کمالات به هم رسد و مصنف س سره از جهة 
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استشهاد بر اين مطلب متمشک به چند حدیث شد و فرموده که و قد روّینا بالاسناد الشالف و غيره عن محمد بن یعقوب تا و عن 
محمد بن یعقوب سلیم بن قيس هلالی می کوید كه شنیدم از حضرت امير المؤمنين عليه الم که آن حضرت نقل حدیث 
می‌فرمودند از حضرت رسالت‌پناه صلی الله عليه و آله که آن حضرت فرمودند در ضمن کلام طویلی که علما دو قسمند 
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عن محمد بن یعقوب عن محمّد بن بحیی عن احمد بن محمد عن محمّد بن سنان عن اسماعیل عن جابر عن ابی عبد له عليه الشلم 
قال العلم مقرون الى العمل فمن علم عمل و من عمل علم و العلم يهتف بالعمل فان اجابه و الا ارتحل عنه و عنه عن عدَّهُ من اصحابنا 
عن احمد بن محمد بن خالد عن على بن محمد القاشانى عمّن ذكره عن عبد الله بن القاسم الجعفرى عن ابى عبد الله عليه السلم قال 
ان العالم اذا لم يعمل بعلمه زلّت موعظته عن القلوب كما یزل المطر عن الصّ فا عنه عن على بن ابراهيم عن ابيه عن القاسم بن محمد 
عن المنقرى عن على بن هاشم بن البريد عن ابيه قال جاء رجل الى على بن الحسين عليهما الشلم فسئله عن مسائل فاجاب ثم عاد 
ليسأل عن مثلها فقال على بن الحسين عليهما لسلم مكتوب الانجيل لا تطلبوا علم ما لا تعملون و لما تعملوا بما علمتم فان العلم اذا لم 
يعمل به لم یزد صاحبه الا كفرا و لم يزدد من الله تعالی الا نجدا 


یکی مرد عالمى است كه عمل می کند بعلم خود يس اين عالم ناجيست و رستکار است و ديكر مرد عالميست که ترک نموده علم 
خود را يعنى عمل بعلم خود ننموده يس اين عالم هالكست و بتحقيق كه اهل جهنم متاذى می‌شوند از عفونت عالمى که عمل بعلم 
خود ننموده باشد و بهدرستى كه بدترين جهنمیان از جهة حسرت و پشیمانی از کرده‌های خود مرديست که خوانده باشد بنده را 
بسوى طاعت خداى تعالى [و ان بنده از وى قبول نموده باشد و اطاعت خداى تعالى نموده باشد و بسبب اين او را خداى تعالى] 
داخل بهشت كند و اين عالم خواننده را داخل جهنم كند بسبب عدم عمل بعلم و بسبب متابعت خواهشهای نفسانی و طول امل اما 
متابعت هواى نفسانی يس او مانع از وصول و موجب ارتكاب باطل است و طول امل موجب نسيان آخرتست و عن محتّرد بن 
يعقوب عن محقد بن يحيى تا و عنه عن عدهُ حضرت امام جعفر صادق صلوات الله عليه مىفرمايد كه علم مقرون است با عمل يعنى 
علم و عمل با هم می‌باشند و بدون دیکری يافت نمىشوند زيراكه علم شرط وجود عمل و عمل شرط بقاء علم است يس ه رکه 
عالم است البته عامل است و هركه عامل است لا محالة عالم است و علم او از م ىكند عمل را يس اکر جواب او كفت يعنى عالم 
عمل بعلم خود نمود علم بحال خود مىماند واكر جواب نكفت يعنى عالم عمل بعلم خود ننمود علم از او زايل مىشود جه علم 
بىعمل جهل مركب است نه علم و عنه عن عدَّهٌ من اصحابنا عن احمد بن محمد بن خالد تا و عنه عن على بن ابراهيم حضرت 
صادق صلوات الله عليه فرمودند كه عالم هركاه عمل بعمله خود نكند مىلغزد موعظه او از دلها و قرار نمی کرد و تاثير نمی کند در 
انها چنانکه باران می‌لغزد از سنكك نرم و در او تاثير نمی کند و عنه عن على بن ابراهيم عن ابيه تا و عنه عن عدَّهُ من اصحابنا هاشم 
بن بريد مى كويد كه مردى نزد حضرت على بن الحسين ع آمد و از آن حضرت چند مسئله يرسيد و آن حضرت جواب فرمودند 
بعد از ان ب رکشت تا اينكه مسئله ديكر پرسد يس آن حضرت فرمودند که در انجيل نوشته است که طلب می کند دانستن جيزى را 
كه نمىدانيد و حال آنكه عمل ننمودهايد به آنجه مىدانيد زيراكه علم هركاه عمل به او نشود زياد نمی کند از برای صاحب خود 
مكر كفران نعمت خداى عر و جل را جه علم اعظم نعمتها است و شكر او عمل به او است پس ترک 
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و عنه عن عدَّهُ من اصحابنا عن احمد بن محقد بن خالد عن ابيه رفعه قال قال امير المؤمنين عليه الص لا و السّدلمم فى كلام له خطبت 
على المنبر ايها الاس اذا علمتم فاعملوا بما علمتم لعلکم تهتدون انّ العالم العامل بغيره كالجاهل الحائر الذی لا يستفيق عن جهله بل 
قد رايت ان الحجةٌ عليه اعظم و الحسرة ادوم على هذا العالم المنسلخ من علمه منها على هذا الجاهل المتحر فى جهله و كلاهما حاثر 
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بائر لا ترتابوا فتشکوا و لا تشكوا فتكفروا و لا ترخصوا لانفسکم فتدهنوا و لا تدهنوا فى الحق فتخسروا و ان من الحقٌّ ان تفقّهوا و من 
الفقه ان لا تغتزوا و ان أنصحكم [لنفسه الله و علم لربّه و اعمالكم لنفسه اعصاكم لربّه و من] يطع الله يأمن و يستبشر و من يعص الله 
يخب و يندم و عنه عن على بن محمد عن سهل بن زياد عن جعفر بن محمّد الاشعرى عن عبد الله بن ميمون القداح عن ابى عبد الله 
عن آبائه عليهم السلم قال جاء رجل الى رسول الله ص فقال يا رسول الله ما العلم قال الانصات قال ثم مه يا رسول الله قال الاستماع 
قال ثم مه قال الحفظ قال ثم مه قال العمل به قال ثم مه يا رسول الله قال نشره 


عمل كفران نعمت خواهد بود و زياد نمی کند مكر دورى از رحمت خداى عر و جل زيراكه ترک عمل مستلزم استخفاف حكم 
[خداست و مستخفٌ حكم] خداى عر و جل بعيد است از رحمت او و عنه عن عد من اصحابنا عن احمد بن محمد بن خالد تا و عنه 
عن على بن محترد راوى می كويد كه حضرت امير المؤمنين صلوات الله عليه روزى بر منبر در اثناى خطبة فرمودند كه ای كروه 
مردمان هركاه حکمی از احكام شرعيَّةُ را دانستيد او را كار فرمائيد شايد كه راه راست بيابيد بتحقيق كه عالمى که عمل كند بغير 
مقتضاى علم خود به منزله جاهليست كه حيران باشد و از مستى جهل به هوش نيامده باشد بلكه عقيده من آنست که در روز قيامت 
حجت عظيم تر و حسرت بيشتر باشد برای عالمى كه علم خود را از خود سلب نموده بسبب ترك عمل از حجت بر اين جاهل متحير 
در جهالت است و وجه این ظاهر است چه ناس مکلفند بقدر عقول و کرفت و کیری در حساب علما می‌باشد که در حساب جهّال 
نمی‌باشد چنانچه از روایات دیکر معلومست و اين عالم و ان جاهل هر دو متحير يا هالک و بی‌خبرند متهم مدانید مرا در آنچه کفتم 
که لازم می‌آید که بنك کنید در امامت من و شکک مکنید در امامت من که موجب کفر شماست و رخصت مدهید خود را در 
انواع خوردنیها و يوشيدنيها و نظاير انها كه باعث اين می‌شود که مداهنه و مساهله كنيد در حق و مرتکب محرزّمات شوید چنانچه 
وارد شده که مکروهات قرق محرزماتند و کسی که مرتکب مکروهات شود كاه باشد که مرتکب محرّمات نيز شود و مداهنه مكنيد 
در حق که موجب ژیان شما است و تحقیق که از جمله حقوقی که مساهلة در انها جایز نیست اینست که نفقه نمائید در دین و 
مسائل دين خود را بیاموزید و از جملۀ فقه در دين اینست که فریفته دنیا نشوید و به‌درستی که ناصحترین شما از برای خود کسی 
است که طاعت پروردکار خود بیشتر کند و فریب‌دهنده‌ترین شما خود را کسی است که معصیت پرورد کار خود بیشتر کند و کسی 
که عصیان خدا ورزد نااميد و پشیمان خواهد بود و عنه عن على بن محمد 
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فصل و روينا بالاسناد عن محترد بن يعقوب عن محترد بن يحيى العطار عن احمد بن محترد بن عيسى عن الحسن بن محبوب عن 
معاوية بن وهب قال سمعت ابا عبد الله عليه السلم يقول اطلبوا العلم و تزيّنوا معه بالحلم و الوقار و تواضعوا لمن تعلمونه العلم و 
تواضعوا لمن طلبتم منه العلم و لا تكونوا علماء جتارین فيذهب باطلكم بحمّكم و عنه عن علىٌ بن ابراهيم عن محمّرد بن عيسى عن 
يونس عن حماد بن عثمان عن الحارث بن مغيرة النضرى عن ابی عبد الله عليه لسلم فى قول الله عز و جل ما يَْلَى الله مِنْ عباده 
الْعُلَماءٌ قال يعنى بالعلماء من صدّق قوله فعله و من لم يصدّق قوله فعله فليس بعالم عنه عن عدَّهٌ من اصحابنا عن احمد بن محمّد 


البرقى عن 


عن سهل بن زياد تا فصل حضرت صادق صلوات الله عليه نقل فرمودند از پدران خود صلوات الله عليهم كه مردى پیش حضرت 
رسال تيناهى صلی اللّه عليه و آله آمد و كفت ای رسول خدا بكو كه علم جه جيز است آن حضرت فرمودند كه علم انصات است 
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يعنى سكوت و خاموشی متعلم است در وقت تعليم معلم ان مرد كفت كه ديكر جه جيز است آن حضرت فرمودند كه استماع است 
يعنى كوش انداختن متعلم بكلام معلم آن مرد كفت كه ديكر جه جيز است آن حضرت فرمودند كه حفظ است يعنى بخاطر كرفتن 
كلام معلم ان مرد كفت كه ديكر جه جيز است آن حضرت فرمودند كه عمل به آنجه از معلم شنيد كفت ان مرد كه ديكر جه جيز 
است آن حضرت فرمودند كه منتشر ساختن او و تعليم نمودن او به ديكران و مخفى نماند كه تفسير حضرت رسالت‌پناهی صلی الله 
عليه و آله علم را باين امور مذكورة از برای مبالغه است در اشتراط اين امور از جهة حصول علم حتى اينكه كويا نفس حقيقت 
علماند فصل و روينا بالاسناد عن محتّد بن يعقوب عن محترد بن يحيى العطار عن احمد بن محقد بن عيسى تا عنه عن على بن 
ابراهيم معاوية بن وهب می كويد كه شنيدم از حضرت امام جعفر صادق صلوات اللّه عليه كه آن حضرت فرمودند كه طلب كنيد 
علم را و زينت دهيد خود رايا علم را بحلم و تواضع و فروتنى جوييد نسبت به كسى كه تعليم مى كنيد به او علم را و تواضع كنيد 
نسبت به کسی که از وی طلب علم می كنيد و علماى جبار و متكبر مباشيد که اکر جبار و متكبر باشيد باطل شما يعنى تجبر و تكثر 
مى برد حق شما را يعنى علم را عنه عن على بن ابراهيم عن محمّد بن عيسى تا عنه عن عدَّهُ من اصحابنا حارث ابن مغيرة از حضرت 
صادق صلوات الله عليه در تفسير اين آيه كريمه كه إِنّما يَحْشَّى الله مِنْ عباده للم نقل نموده كه آن حضرت فرمودند که مقصود 
از علما کسی است که تصديق قول او كند فعل او يعنى هرجه می كويد خود به او عمل كند كه در اين صورت معلوم می‌شود که 
درين قول صادق است بخلاف اينكه هركاه حرفى بكويد به ديكران و خود به او عمل نكند كه اين موجب اينست که مردم تصديق 
او درين قول نكنند و بكويند كه اکر راست می كفت و حكم شرع جنين مىبود چرا خود [عمل به او نمی کند و کسی كه قول او را 
تصديق نكند عالم نخواهد بود عنه عن عدَّهُ من اصحابنا] 
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عن اسماعيل بن مهران عن ابى سعيد القماط عن الحلبى عن ابى عبد الله عليه ادلم قال قال امير المؤمنين ع الا أخب ركم بالفقيه حقّ 
الفقيه من لم يقنط النّاس من رحمة الله و لم يؤمنهم من عذاب الله و لم يرخص لهم فى معاصى الله و لم يت رك القرآن رغبة عنه الى 
غيره الا لا خير فى علم ليس فيه تفهّم الا لا خير فى قراءة ليس فيها تدبّر ألا لا خير فى عبادة لا فقه فيها ألا لا خير فى نسكك لا ورع فيه 
عنه عن على بن ابراهيم عن ابيه عن على بن معيد عن ذكره عن معاوية بن وهب عن ابى عبد الله عليه التیلم [قال كان امير المؤمنين 
ع] يقول يا طالب العالم ان للعالم ثلث علامات العلم و الحلم و الصمت و للمتکلف ثلث علامات ينازع من فوقه بالمعصية و يظلم من 
دونه بالغلة و يظاهر الظلمة عنه 


عن احمد بن محمّد البرقی حضرت امام جعفر صادق صلوات الله عليه فرمودند كه حضرت امير المؤمنين صلوات الله عليه مىفرمايد 
كه مى خواهيد شما را خبر دهم بفقيه[؟١]‏ كامل در فقاهت او کسی است كه ناامید نكرداند خلق را از رحمت الهى بسبب ذكر آيات 
غضب به تنهائى و ايشان را مرخص نسازد در معصيتهاى او بسبب ذکر آيات رحمت به تنهائى بلكه مىبايد كه عالم واعظ آيات 
غضب و رحمت هر دو را بر خلق بخواند تا آنكه ايشان را ميانه خوف و رجا بدارد وازاين جهت عادت الهى جارى شده كه هرجا 
در قران مجید ذكر غضب شده عقیب او ذ کر رحمت نیز شده و هرجا د کر ثواب مژمنین وارد شده بعد از او عقاب كفار نیز مذ كور 
است و برعکس و تركك نکند قرائت قران را از جهۀ اعراض از او به چیزی دیکر بتحقیق كه چیزی نیست در عمل كه در او تفهم 
نیست و چیزی نیست در قرآنی که در او تدیّر و تامّل نیست و چیزی نیست در عبادتی که فقهی درو نیست و چیزی نیست در طاعتی 
كه برهي زكارى در او نیست عنه عن عل بن ابراهيم عن ابیه عن عل بن سعید تا عنه عن عدَّهُ من اصحابنا حضرت صادق صلوات الله 
عليه فرمودند که حضرت امير المؤمنين عليه السلم می‌فرمودند كه ای طالب علم بدان که عالم را سه علامت است علم یعنی دانستن 
مسائل دين و حلم و صمت یعنی سکوت و خاموشی از کلام بی‌فایده و متکلف یعنی کسی که در واقع عالم نیست و علم را بر خود 
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بسته و خود را در زمره علما شمرده او را نیز سه علامت است منازعة می‌نماید با کسی که بالاتر است از وی در مرتبه علم بسبب 
معصیت او و ستم می کند بر کسی که پائین‌تر است از وی به واسطه غالب شدن بر او و معاونت ظلمة می کند عنه عن عدَّهُ من 
اصحابنا عن احمد بن محقد عن نوح بن شعیب تا عنه عن على بن ابراهيم حضرت صادق صلوات الله عليه فرمودند که حضرت امير 
المؤمنين عليه التّرلم می‌فرمودند که ای طالب علم بتحقیق که علم صاحب فضیلتهای بسیار است و آن حضرت درین حديث علم را 
مجشم فرض نموده‌اند و تشبیه کرده‌اند به انسانی صاحب اقتدار و انتزاع نموده‌اند چیزی چند که شبیه بوده باشد بما یحتاج و لوازم 
اين انسان چون سر و چشم و کوش و زبان و امثال این‌ها پس سر او تواضع و فروتنی است تشبیه نموده‌اند تواضع را به سر انسانی از 
این جهت که چاچ سر رئيس اعضاه انسانست زیرا که محل اكد قرا ظاهرة و باطنة اس 
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عنه عن عدَّهُ من اصحابنا عن احمد بن محمد عن نوح بن شعیب الیشابوری عن عبيد الله بن عبد الله الدّهقان عن درست بن ابی 
منصور عن عروة بن اخى شعيب العقرقوفى عن شعيب عن ابى بصير قال سمعت ابا عبد الله عليه اللم يقول كان امير المؤمنين عليه 
الت لاه و الثمم يقول يا طالب العلم ان العلم ذو فضائل كثيرة فرأسه التواضع و عينه البراءة من الحسد و اذنه الفهم و لسانه الم دق و 
حفظه الفحص و قلبه حسن التَدِهُ و عقله معرفة الاشياء و الامور و يده الرّحمهُ و رجله زيارة العلماء و هته السّ.لامة و حكمته الورع و 
مستقرّه النجاة و قائده العافية و مر کبه الوفاء و سلاحه لين الكلمة و سيفه الضاء و قوسه المداراٌ و جيشه محاورة العلماء و ماله الادب 


و خر ته اماب ال توب و ژاده المعروف:و ماواه الو اكع و یله الهدی و رفقه مه الإا شار 


و بدون او حيوةٌ و بقاء او ممکن نیست همچنین تواضع اعظم فضایل علم است و تحصیل و بقای علم بدون او ممکن نیست و چشم 
او خلوص از حسد است و چنانچه چشم آلت مشاهدة مبصراتست همچنین برائت از حسد آلت ادراك معقولات است و کوش او 
فهم است زيراكه حصول معارف در قلب از راه فهم است چنانچه شنیدن اخبار از راه قوّت سامعه است و زبان او راست راست کوئی 
است زیرا که تعلیم علوم بدون صدق تعلم ممکن نیست جه عالمی که دروغ كو باشد هیچ کس حرف او را قبول نمی کند چنانچه 
القاء ما فى الضمیر بدون زبان میشر نیست و حفظ او فحص است یعنی قوت حافظه او تفخص و تتبع علوم و معارفست چنانچه آدمی 
جيزهائى را که مدّتها قبل ازين دیده باشد به خاطرش می‌ماند بسبب قوّت حافظه همچنین مسائل علمیه از برای عالم باقی می‌ماند 
بسبب تفخص و تتبع و دل او حسن نیت است جه علم فاسد می‌شود بسبب فساد نیت چنانچه آدمی باطل می‌شود بسبب فساد دل و 
عقل او معرفت چیزهاست زیراکه قوام علم باين معرفت است چنانچه قوام آدمی بعقل است و دست او رحمتست زيراكه شفقت و 
مهربانی وسیله تعلیم مسائل است چنانچه دست برای آدمی وسیله احسان و انعامست و پای او زیارت علما است جه بسبب زیارت 
علما تحصیل مطالب و مقاصد میشر است چنانچه به پا آدمی تحصیل مطالب خود می کند و هت او سلامتی مردمست از وی زيراكه 
هركاه عالم مردم از شر او ايمن باشند همه کس روی به او می کند چنانچه روی بصاحب هت می کنند و حکمت او ورع و 
پرهیز کاریست یعنی مزيّن ساختن نفس بصفات حمیدة و دور کردانیدن ازو صفات رذیله را چنانچه حکیم بسب حکمت و معرفت 
كسب کمالات می‌نماید همچنین لوازم علم بسبب ورع حاصل می‌شود و مستقر علم یعنی مکان و منزل او رستکاریست چنانچه منزل 
محل اشع لحت است همچنین رستکاری موجب استراحت اخروی است و عضا کش او عافیث و سلامتی از مکاره است با سلامتی 
ناس از شرٌ او جه انها به منزله عصاکش كور نکاه می‌دارند عالم را از وقوع در بلاها و مركب او وفا 
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عنه عن على بن ابراهیم عن ابیه عن القسم بن محترد عن سلیمان بن داود المنقری عن حفص بن غياث قال قال لی ابو عبد الله عليه 
التلم من تعلم العلم و عمل به و علّم لله دعى فى ملكوت السموات عظيما فقيل تعلم لله و عمل لله و علّم للّه فصل 
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بعهود است یعنی چنانچه مر کب موجب رسانیدن مسافر است بمنزل همچنین وفا موجب رسیدن علم است به سرحد كمال و 
رستکاری که منزل اوست و سلاح او نرم گوئی است چنانچه سلاح آلت دفع دشمنان است همچنین نرم گوئی موجب دفع عداوت 
ایشان است و شمشیر او رضا به قضای الهی است زیراکه چنانچه شمشیر آلت کشتن دشمنانست همچنین رضا به قضای الهی باعث 
دفع وساوس شیطانی و خيالات فاسد نفسانی است و کمان او مداراة با خلایق است و دفع عداوت ايشان به او می‌شود و لشکر او 
محاوره يعنى کفتکو در مسائل دیتیه با علما است و بسبب او تسلط بر لشکر شیاطین جنّ و انس حاصل می‌شود زيراكه محاورت 
ایفان سد راه ضلالتها می‌نماید و سال او ادب است زیرا که ادب سوق مال سیب تالبك قلوب امت است و ذخره آو الاب از 
گناهان است زيراكه اجتناب از کناهان در روز حاجت یعنی روز قيامت نافع است چنانچه مال ذخیره در روز فقر و احتیاج بكار 
می‌آید و توشه داء معروف یعنی اتیان بواجبات و مستحبات است زيراكه معروف در سفر آخرت ضرور است چون توشه از برای 
مسافر آرامگاه او مصالحه با خلق است جه مصالحه با خلایق موجب آرام است و راهنماتی او هدايت است زيراكه چنانچه مسافر 
بی‌دلیل گمراه می‌شود غالبا همچنین علم بهدایت سبحانی سبب ادراک حق كما ینبغی نیست و هدایت چنانچه بعضی از محققین 
ذكر نموده‌اند ينج نوعست اول افاضه قوای ظاهره و باطنه که بسبب انها آدمی راه بمصالح خود می‌برد دويّم اقامت دلایل عقي که 
فارق ميان حق و باطل و صلاح و فسادند سيوم ارسال رسل و انزال کتب چهارم کشف سرائر در خواب يا بوحی يا الهام پنجم ازاله 
علا-يق جسمانية و عوائق نفساته و اظهار تجلیات ربانیه به حیئیتی که ماعدای ذات واحد حقیقی منظور نظر نباشد و اغیار لاشبیء 
محض و معدوم صرف نمایند و در جمیع حرکات و سکنات منظور غير رضاجوئی او نباشد و اين مرتبه هدایت خاتم النبیین و امه 
معصومين صلوات اله عليهم اجمعين است و رفیق او دوستی نیک وکارانست زیرا که دوستی اخيار چون رفیق موافق موجب دفع 
وحشت و حصول انس است عنه عن على بن ابراهيم تا فصل حضرت صادق صلوات اللّه عليه فرمود که هر که فراكيرد علم را از جهة 
[رضاجوئى خداى عر و جل و عمل به او كند از برای رضاى او و تعليم كند به ديكران را از جهة] رضاى او بز رک خوانده مى شود 
در ملكوت آسمانها پس می كويند ملائكه آسمانها به يكديكر که فلان کس ياد كرفت علم را و عمل كرد به او و تعليم ديكران كرد 
و همه محض رضاجوئی خداى عر و جل 

[فصل فى شرف علم الفقه] 

فصل و لما ثبت ان كمال العلم اما هو بالعمل تا و قد رژینا چون ثابت شد که كمال علم بسبب علمست و بس ظاهر می‌شود که در 
علوم بعد از معرفت حق سبحانه و تعالی اشرف از علم فقه نيست زيراكه مدخلیّت او در عمل پیش 
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فصل و لما ثبت ان كمال العلم اما هى بالعمل تبین اه لیس فى العلوم بعد المعرفة اشرف من علم الفقه لان مدخلیته فى العمل اقوی 
متا سواه إذ به تعرف اوامر الله تعالی فتمتّل و نواهیه فتجتنب و لان معلومه اعنی احکام الله تعالی اشرف المعلومات بعد ما ذكر و مع 
ذلك فهو الناظم لامور المعاش و به يتم كمال نوع الانسان و قد روینا بطرقنا عن محد بن یعقوب عن محترد بن الحسن و على بن 
محمد عن سهل بن زياد عن محمد بن عیسی عن عبيد الله بن عبد الله الهقان عن درست الواسطی عن ابراهیم بن عبد الحمید عن 
ابى الحسن موسى عليه الد مم قال دخل رسول الله ص المسجد فاذا جماعة قد اطافوا برجل فقال ما هذا فقيل علامة فقال و ما العلامة 
فقالوا له اعلم الناس بانساب العرب و وقائعها و ایام الجاهلية و الاشعار العربِيهُ قال فقال الب صلی اللّه عليه و آله ذاک علم لا يضر من 
جهله و لا ينفع من علمه ثم قال الب صلى الله عليه و آله اما العلم ثلاثة آيهُ محكمة او فريضة عادلة او سنة قائمة و ما خلاهن فهو 


فضل عنه عن الحسين بن محمد عن معلى بن محمد عن الحسن بن على الوشاء عن حماد بن عثمان عن ابى عبد الله عليه لسلم قال اذا 
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اراد الله تعالى بعبد خيرا فهه فى الدّين عنه 


از علوم ديكر است جه بسبب علم فقه دانسته مى شود اوامر خداى تعالى تا آنكه توان امتثال انها نمود و بسبب اين علم دانسته 
مى شود نواهى او تا آنكه توان اجتناب از انها نمود و ديكر آنكه معلوم او يعنى احكام خداى تعالى اشرف معلوماتست بعد از معرفت 
صانع و بااین مراتب مذكورة ترتيبدهنده امور معاش است و باين نظم يا باين علم تمام مى شود كمال نوع انسان و چون مصنف 
قدّس سره اقامت دلايل عقلیة نمود بر اينكه علم فقه بعد از معرفت صانع شري ترين علوم است از دلايل نقليَهُ نيز چند حديث برطبق 
او اقامت مى نمايد و می كويد كه و قد روّینا بطرقنا عن محمد بن يعقوب عن محمّد بن الحسن تا عنه عن الحسين بن محمّد حضرت 
امام موسى بن جعفر صلوات الله عليهما فرمودند كه روزی حضرت رسالت‌پناهی ص داخل مسجد شدند ديدند جماعتى را که بر 
گرد مردى برآمده‌اند يرسيدند كيست اين مرد كه جمعیت بر سر او شده كفتند كه داناترين مردمست به نسب عربان و جنكهاى 
ايشان و جنكهائى كه در جاهلییت ميانه ايشان واقع شده و شعرهاى ايشان حضرت امام موسى عليه الترلم فرمودند كه يس حضرت 
رسالت‌پناهی صلی الله عليه و آله فرمودند که اين علميست كه ضرر ندارد ندانستن او و نفعى ندارد دانستن او و علم نيست مكر سه 
جيز یکی آيه محكمة يعنى آيه از آیات قرآنی كه واضح الدلالة بوده باشد يا آيه كه حكمش باقى باشد و منسوخ نشده باشد دويم 
فريضة عادلة يعنى واجبى که وجوبش موافق واقع باشد سيوم سنّت قائمه يعنى مستحبی كه حكم باستحباب او از شارع ثابت باشد و 
ماعدای اينها زیادتی است که دانستن او در كار نیست عنه عن الحسين بن محمد 
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عنه عن محمد بن اسماعیل عن الفضل بن شاذان عن حماد بن عیسی عن ربعي بن عبد الله عن رجل عن ابی جعفر ع قال قال الکمال 
کل الكمال التفقّه فى الدين و الصبر على النَائبِةُ و تقدير المعيشة عنه عن محمد بن يحيى عن 

احمد بن محترد عن ابن محبوب عن ابی ايُوبٍ الخْرّاز عن سليمان بن خالد عن ابى عبد الله عليه الت لم قال ما من احد يموت من 
المؤمنين احبّ الى ابليس من موت فقيه عنه عن على بن ابراهيم عن ابيه عن ابن ابی حمير بعض اصحابه عن ابى عبد الله عليه الم 
قال اذا مات المؤمن الفقيه ثلم فى الاسلام ثلمة لا يسدّها شىء عنه عن محمد بن يحيى عن احمد بن محمّد عن ابن محبوب عن على 
بن ابى حمزة قال سمعت ابا الحسن موسى بن جعفر عليهما الالام يقول اذا مات المؤمن الفقيه بكت عليه الملائكة و بقاع الارض 
الّتى كان يعبد الله تعالى عليها و ابواب الشماء الّتى كان يصعد فيها باعماله و ثلم فى الاسلام ثلمة لا يسدّها شىء لان المؤمنين الفقهاء 
حصون الاسلام كحصن سور المدينة لها و بالاسناد 


تا عنه عن محمد بن اسماعیل حضرت صادق عليه السلم فرموده که هركاه خدای تعالی اراده کند که به بنده خیری برساند او را فقیه 
می کرداند در دين عنه عن محمد بن اسماعیل تا عنه عن محمد بن يحيى حضرت امام محمد باقر صلوات الله عليه فرموده که كمال 
نهایت كمال تفه ذرذين و صبر بر مصیبت و تقدیر معاش معیشت یعنی به اندازه كرون اخراجات و احتراز نمودن از اسراف و تقتیر 
است عنه عن محمد بن يحيى عن احمد بن تا عنه عن على بن ابراهیم حضرت صادق صلوات الله عليه فرموده که م رک هيج يكك از 
مؤمنين دوست تر نیست نزد ابلیس از مرک فقیه عنه عن على بن ابراهیم تا عنه عن محقرد بن يحيى حضرت صادق صلوات الله عليه 
فرموده که هرکاه ممن فقیه بميرد رخنه می‌افتد در حصار اسلام که هیچ‌چیز او را نمی‌بندد عنه عن محمّرد بن يحيى عن احمد بن 
محمد تا و بالاسناد على بن ابی حمزةٌ می كويد که از حضرت امام موسی صلوات اللّه عليه شنیدم که آن حضرت می‌فرمودند که 
ه ركاه مؤمنى بمیرد می کویند بر او فرشتکان و بقعه‌های زمینی که عبادت خدای تعالی می کرد در ان بقعه‌ها و درهای اسمان که از 
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حصار شهر از برای او يعنى چنانچه حصار شهر مانعست از دخول دشمن در او همجنين فقها نيز مانعند از دخول دشمنان شياطين جن 
و انس در اسلام و تصرف در او و بالاسناد الشالف عن الشیخ تا و بالاسناد حضرت صادق صلوات اللّه عليه فرمودند كه حديثى در 
باب حلال و حرام كه او را فراکیری از صادقی یعنی از معصومی بهتر است از برای تو از دینار هرجه در دنیا است از طلا و نقره و 
بالاسناد عن احمد بن ابی عبد الله تا فصل یعقوب می‌کوید که بحضرت صادق صلوات اللّه عليه كفتم كه پسری دارم که دوست 
می‌دارد از شما سؤال کند از مسائل حلال و حرام و سوال نخواهد کرد 
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بالاسناد السالف عن الشیخ المفید محمد بن محمد بن النعمان عن احمد بن محمد بن سلیمان الزراری عن على بن الحسین 
السعدابادی عن احمد بن ابى عبد اللّه البرقى عن محمد بن عبد الحميد العطار و عن عقه عبد السلم بن سالم عن رجل عن ابى عبد 
الله عليه السلم قال حديث فى حلال و حرام تاخذه من صادق خير من الدنيا و ما فيها من ذهب او فضة و بالاسناد عن احمد بن ابى 
عبد الله عن محمد بن عبد الحميد عن يونس بن يعقوب عن ابيه قال قلت لا بيعبد الله عليه السلم ان لى ابنا قد احتٍ ان يسألكك عن 
حلال و حرام و لا يسألك عما لا يعنيه قال فقال لى و هل يسأل الناس عن شىء افضل من الحلال و الحرام فصل الحق عندنا ان الله 
تعالى فعل الاشياء المحكمة المتقنة لغرض و غاية و لا ريب ان نوع الانسان اشرف ما فى العالم السفلى من الاجسام فيلزم تعلق الغرض 
بخلقه و لا يمكن ان يكون ذلك الغرض حصول ضرر له اذ هذا انما بقع من الجاهل او المحتاج تعالى الله عن ذلك علوا كبيرا فتعين 
ان يكون هو النفع و لا يجوز ان يعود اليه سبحانه لاستغنائه و كماله فلا بد و ان يكون عائدا الى العبد و حيث كانت المنافع الدنيوية 
فى الحقيقه ليست بمنافع و انما هى دفع الآلام فلا يكاد يطلق اسم النفع الاعلى ما ندر منها لم يعقل ان يكون هو الغرض من ايجاد هذا 
المخلوق الشريف سيما مع كونه منقطعا مشوبا بالآلام المتضاعفة فلا بدّ ان يكون الغرض شيئا آخر مما يتعلق بالمنافع الاخروية و لما 
كان ذلك النفع من اعظم المطالب و انفس المواهب لم يكن مبذولا لكل طالب بل انما بحصل بالاستحقاق و هو لا يكون الا بالعمل 
فى هذه الدار المسبوق بمعرفة كيفية العمل المشتمل عليها هذا العلم فكانت الحاجة ماسَة اليه جدًا لتحصيل هذا النفع العظيم و قد 


از میتی کک کی از قاشع اد تسوت كلت كد يسن او خضرت خفن كد ا کے مالك ب کا سد کات 
از حلال و حرام بوده باشد 


[فصل فى الحاجة إلى علم الفقه] 


فصل غرض ازين فصل بیان احتياج بعلم فقه است چنانچه قاعده مصنفین است كه بيش از شروع در مقصود بیان حاجت به آن علم 
می‌نمایند تا آنكه شارع در ان علم را زيادتى بصيرتى در تحصيل ان علم به هم رسد الحقّ عندنا ان الله تعالى انما فعل الاشياء 
المحكمة المتقنة تا و قد روّينا حق نزد ما امامیه[۱۵] رضوان الله عليهم اینست كه خدای تعالى نكرده و نمی کند اين افعالى را كه 
مشتمل بر حکمتهای بسیاراند مکر به واسطه غرضی و غايتى و شکی نیست که نوع انسان شريفترين موجوداند كه در زیر 
آسمان‌اند از اجسام يس واجبست که غرض تعلق بخلق او کرفته باشد و ممکن نیست که غرض حصول ضرری از برای او باشد جه 
اين غرض واقع نمی‌شود مکر نسبت به جاهلی یا عالمی که محتاج بضرر غير باشد و مرتبه خدای عر و جل از اين بلندتر است که 
جاهل يا محتاج بضرر غير باشد يس متعین است که غرض از خلق او نفع باشد و جایز نیست که اين غرض یعنی نفع به او عاید 
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و قد روینا بالاسناد الشابق و غيره عن محمد بن يعقوب عن محمد بن اسماعیل عن الفضل بن شاذان عن ابن ابی عمير عن جمیل بن 


دراج عن ابان بن تغلب عن ابی عبد الله عليه السلم قال لوددت ان اصحابى ضربت رءوسهم بالسياط حتّی یتفقّهوا فى الدّين عنه عن 
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عل بن محمد بن عبد الله عن احمد بن محمد بن خالد بن عمّار عن عثمان بن عيسى عن على بن ابی حمزه قال سمعت ابا عبد الله 
عليه السلم يقول تفقّهوا فى الدّين فانّه من لم يتفقّه منكم فى الدّين فهو اعرابى ان اللّه تعالى يقول فى كتابه لیوا فى الدَّينٍ و 
دروا قَوْمَهُمْ إذا زجغوا|لبهم هم يَحذَرُونَ عنه عن الحسين بن محمد بن جعفر بن محمد عن القسم بن الربيع عن المفضل بن عمر 
قال سمعت ابا عبد الله عليه السلم يقول عليكم بِالتَفقّه فى دين الله تعالى و لا تکونوا اعرابا فائه من لم يتفقه فى دين اللّه لم ينظر اللّه 
اليه يوم القيمة و لم یزل له عملا و بالاسناد 


شود جه خداى عز و جل مستغنی است از تحصيل نفع برای خود و كامل بالذّاتتست و احتياج بتحصيل كمالى ندارد يس لا بد است 
كه این نفع عايد بخلق شود و چون منافع دنيويّةُ فى الحقيقة منافع نيستند بلكه دفع المهايند پس اطلاق لفظ نفع بر اينها جايز نیست 
مكر بر نادرى از انها جون وجود و ايمان و امثال اينها يس معقول نيست كه غرض از ايجاد اين مخلوق شريف يعنى نوع انسان نفع 
دنیوی باشد با اينكه اين نعمتهاى دنيوى منقطع و زايل می‌شوند و مخلوطند به المهائى كه اضعاف آنهايند يس لاب است كه غرض 
نفعى ديكر باشد غير نفعهاى دنيوى از نفعهاى كه متعلق‌اند بمنافع اخروى و چون اين نفع عظيمترين مطالب و نفيس ترين مواهب 
است بهر طالبى داده نمی‌شود بلكه حاصل نمى شود مكر باستحقاق بهم نمىرسد مكر بسبب عمل در اين دنيا كه اين عمل 
مسبوقست به معرفت کیفیت عمل كه مشتمل است برآن کیفیت اين علم فقه يس احتياج باين علم بسيار خواهد بود برای تحصيل 
اين نفع عظيم و قد روّينا بالاسناد الشابق و غيره تا عنه عن على بن محمد بن عبد الله حضرت صادق صلوات اللّه عليه فرموده كه 
دوست می دارم كه اصحاب من سرهاى ايشان به تازيانه كوفته شود تا اينكه تفقّه نمايند و مسائل دين خود را بياموزند عنه عن على 
بن محمد بن عبد اللّه تا عنه عن الحسين على بن ابی حمزه كويد كه از حضرت صادق صلوات الله عليه شنيدم كه آن حضرت فرمود 
ارز د ساف دیش ود زا زور اكد که فسائل دی خود را تار کد باشد بسن او آغرای خراهد بود که در عتمت ابشان خداق 
وا شوه کل ات کرو ضاف راخ ی خی ها ال اللا مضق كخداى تحال در كناب م 
می‌فرماید كه َو لائر کل فِدهَدْ ملع اه لوا فی الدٌین الآية یعنی بايد که از هر فرقه طايفه بیرون روند تا اينكه مسائل 
دين خود را بیاموزند و انذار و تخویف قوم خود نمایند از غضب الهی چون بقوم خود رجوع نمایند شاید که ایشان بترسند و از کفر 
و معاصی بازایستند و اعراب جمع عرب نیست بلکه او واحدی ندارد و ايشان سکان بادیه‌اند 
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و بالاسناد الت الف عن المفید عن الحسن بن حمزة العلوی الطبری قال حدّثنا احمد بن عبد الله ابن بنت البرقی عن ابيه قال حدّثنا 
جذّی احمد بن محمد بن خالد البرقى عن ابيه عن ابن ابى عمير عن العلاء عن محمد بن مسلم قال قال ابو عبد الله عليه الشلم لو اتيت 
بشاب من شباب الشیعة لا يتفقّه لادّبته قال و كان ابو جعفر عليه السلم يقول تفقّهوا و الا فانتم اعراب و بالاسناد عن احمد بن محمد 
بن خالد عن بعض اصحابنا عن على بن اسباط عن اسحاق بن عمّار قال سمعت ابا عبد الله عليه الشلم يقول ليت الشياط على رءوس 
اصحابى حتّی يتفمّهوا فى الحلال و الحرام فصل 


عنه عن الحسين بن محمّد تا و بالاسناد مفضّل بن عمر كويد كه از حضرت صادق صلوات الله عليه شنيدم كه مىفرمودند كه لازم 
سازيد بر خود فراكرفتن مسائل دين خداى تعالى را و اعرابی نباشيد زيراكه هر که مسائل دين خود را نداند خداى تعالى نظر رحمت 
به او نخواهد كرد و در روز قيامت و عمل او را ياكيزه نخواهد ساخت يا آنکه مضاعف نخواهد نمود و بالاسناد الشالف تا و بالاسناد 
حضرت صادق صلوات اللّه عليه فرمودند كه اکر بياورند بر پیش من جوانى را از جوانان شيعه كه مسائل دين خود را نياموخته باشد 


من او را البته تادیب خواهم نمود و حضرت صادق عليه الس لم فرمودند كه حضرت باقر عليه السلم مىفرمودند كه بياموزيد مسائل 


شرح معالم الاصول مركز تحقيقات رایانه‌ای قائميه اصفهان "1.06 WWW.Gh2a€ iye‏ صفحه بعلا از کال 


د واو اک اعات افا د و ا اد عن اش كد يق غالا ذا قصل اناق كريد 36 | ر اد ات 
الله عليه شنيدم كه آن حضرت مىفرمودند كاشكى تازيانه بر سر اصحاب من می‌زدند تا آنكه تفقّه می‌نمودند در مسائل حلال و 


و 
[ فصل فى تعریف علم الفقه] 


فصل غرض از اين فصل بیان رسم علم فقه است چنانچه قاعده مصتفین است که پیش از شروع در مقصود حذان علم نیز ذکر 
می‌نمایند و مصنف قدّس سره معنی لغوی فقه و اصطلاحی هر دو را بیان می‌فرماید تا آنکه وجه مناسبت ميان معنی لغوی و 
اصطلاحی ظاهر شود که ان عبارت از عموم و خصوص است و می‌فرماید که الفقه فى الله الفهم و فى الاصطلاح هو العلم 
بالاحکام الشرعيّة الفرعته تا و قد اورد فقه در لغت عرب یعنی فهم است و در اصطلاح فقها علم باحکام شرعیَهة فرعتة است که ان 
علم مستنبط باشد از ادلّه تفصیلیه که کتاب و سنت و اجماع و دلیل عقل است يس بسبب تقييد علم باحکام بیرون می‌رود از تعریف 
علم بذوات چون شناختن زید مثلا و علم بصفات نيز بیرون می‌رود چون معرفت کرم و شجاعت او و علم بافعال نيز باين قيد بیرون 
می‌رود چون معرفت کتابت و خياطت او و بقید بیرون می‌رود علم باحکام غير شرعية چون معرفت احکام قله محضه و دانستن 
احکام لغورّة و بقید فرعيّةُ بیرون می‌رود احکام شرعیّه اصولیةُ چون معرفت واجب تعالی و صفات ذاتبة و فعليَةُ او و بقید عن ادلتها 
بیرون می‌رود علم خداى تعالی و علم ملانکه و پیغمبران علیهم الشلام زيراكه علم خدای عر و جل ذاتیست و مستنبط از چیزی 
نیست و علم فرشتکان يا بطریق 
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فصل الفقه فى له الفهم و فى الاصطلاح هو العلم بالاحکام الشرعية الفرعةٍ.ة عن ادلتها التفصيلية فخرج بالتقیید بالاحکام العلم 
بالات کزید مثلا و با فات ککرمه و شجاعته و بالافعال ککتابته و خیاطته و خرج بالش ره غيرها كالعقكِه المحضة و اللغويّةُ و 
خرج بالفرعية الاصولية و بقولنا عن ادلّتها علم الله سبحانه و علم الملائكة و الانبیاء و خرج بالتفصيلية علم المقلد فى المسائل الفقهية 
فانّه ماخوذ من دلیل اجمالی مطرد فى جمیع المسائل و ذلك لاه اذا علم انَ هذا الحکم المعین قد افتی به المفتی و علم ان كلما افتی 
به المفتی فهو حکم الله تعالی فى حقّه يعلم بالضرورة ان ذلك الحکم المعین هو حکم الله سبحانه فى حمّه و هكذا یفعل فى كل 
حکم يرد عليه و قد اورد على هذا الحدّ اه ان كان المراد بالاحکام البعض لم يطرد لدخول المقلد اذا عرف بعض الاحکام کل لأا لا 
نرید به العامی المحض بل من لم يبلغ مرتبة الاجتهاد و قد یکون عالما متمکنا من تحصیل ذلك لعلو رتبته فى العلم مع أنه لیس بفقیه 
فى الاصطلاح و ان كان المراد بها الكل لم ینعکس لخروج اکثر الفقهاء عنه ان لم يكن كلهم لاهم لا یعلمون جمیع الاحکام بل 
بعضها او اکثرها ثم ان الفقه اکثره من باب الظنّ لابتنائه غالبا على ما هو ظنّی الدَّلالهُ او الشند فکیف يطلق عليه العلم 


ملابحظه لوح محفوظ يا بعنوان شنیدن آوازیست که مخلوق خدای تعالی است و علم انبیا يا بطریق وحی يا بعنوان الهام يا بطریق 
دیدن در خواب است يا بطریق شنیدن او از چنانکه نسبت بحضرت موسی عليه السلم و پیغمبر ما صلی الله عليه و آله در بعضی از 
اوقات واقع شد نه بطریق استنباط از ادلة تفصياية و بقید تفصياية بیرون می‌رود علم مقلد باحکام شرعیَهُ فرعته زيراكه او ماخوذ از 
كتاب و سنّت و اجماع و دليل عقل نيست بلكه مستنبط از دليل اجمالىايست كه جاريست در جميع مسائل و هر مسئلة از مسائل را 
از همان دليل استنباط می‌نماید زيراكه ه ركاه مقلد از مجتهد اين مسئله را مثلا شنيد كه سلام در آخر نماز واجبست قياسى ترتيب 
می دهد كه ازو وجوب سلام بطريق نتيجه حاصل می شود جنانجه می كويد اين مسئله‌ایست که مفتى فتوى داده و هر مسئله را كه 


مفتى فتوى دهد حكم خداى تعالى درباره اين مقلّد همانست يس نتيجه می‌دهد که اين حكم يعنى وجوب سلام حكم خداى تعالى 
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است درباره او و همين قياس را ترتيب مىدهد در هر مسئله كه بر او از جانب مفتى وارد شود يوشيده نماند که مراد مصنف از علم 
باين قول که یعلم بالضروره معنی ظَنّ است جه کبرای قياس بر مذهب امامیه که قائل بتخطئة مجتهداند ظنی است يس نتیجه نيز ظنی 
خواهد بود بلی بر مذهب عامه که قائلند به اينكه مجتهد مخطی نمی‌باشد کبری یقتضی و نتيجه نيز يقين خواهد بود و تحقیق اين 
حرف در جواب انی سؤال ظنّ مذ کور خواهد شد ان‌شاءالله تعالی و قد اورد على هذا الحدّ انه ان كان المراد تا و الجواب و بعضی 
اعتراض نموده‌اند بر اين تعریف به اينكه اکر مراد از احکام بعضی از احکام است تعریف 
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الجواب اترا عن سؤال الاحکام فبانًا نختار اولا أن المراد بها البعض قولکم لا بطزد لدخول المقامد فيه قلنا ممنوع اما على القول بعدم 
تجرّی الاجتهاد فظاهر اذ لا يتصوّر على هذا التتقدير انفکاک العلم ببعض الاحکام کذلک عن الاجتهاد فلا بحصل للمقلمد و ان بلغ 
من العلم ما بلغ و اما على القول بالتجرّی فالعلم المذ کور داخل فى الفقه و لا ضير فيه لصدقه عليه حقيقة و کون العالم بذلک فقیها 
بالسبة الى ذلك المعلوم اصطلاحا و ان صدق عليه عنوان التقليد بالاضافة الى ما سواه ثم نختار انیا ان المراد بها الكل كما هو 
الظاهر لکونها جمعا محلى باللام و لا ريب اه حقيقة فى العموم قولکم لا ينعكس لخروج اکثر الفقهاء عنه قلنا ممنوع اذ المراد بالعلم 
بالجمیع التهیژ له و هو ان یکون عنده ما یکفیه فى استعلامه من الماخذ و الشرائط بان يرجع اليه فیحکم و اطلاق العلم على مثل هذا 
لته شايع فى العرف [فانه يقال فى العرف] فلا-ن یعلم النحو مثلا و لا يراد ان مسائله حاضرة عنده على التفصيل و ح فعدم العلم 
بالحکم فى الحال الحاضر لا ینافیه و اما عن سؤال 


مانع نیست زيراكه مقلمد داخل در تعریف فقیه خواهد شد هر کاه ان مقلّد بعضی از احکام را از ادلَهُ تفصيليةُ استنباط نموده باشد 
زيراكه ما ازين مقلد عامی محض نمى خواهيم که هیچ مسئله را استنباط ننموده باشد بلکه مراد ما ازين مقلد کسی است که به مرتبه 
اجتهاد نرسیده باشد و كاه می‌شود که اين مقلد عالم و قادر است بر تحصیل بعضی از مسائل بطریق استنباط از ادلّه تفصیایه بسبب 
آنکه رتبه عالی در علم دارد و حال آنکه جنين مقلدی را فقیه نمی‌نامند در اصطلاح و اکر مراد از احکام جمیع مسائل شرعية است 
تعریف جامع نخواهد بود زيراكه اکثر فقها از تعریف بیرون می‌روند اکر همه بیرون نروند زيراكه اکثر ایشان علم بجمیع احکام 
شرعيةٌ ندارند بلکه بعضی از احکام يا اکثر احکام را می‌دانند بعد از اين اعتراض اعتراض دیکر نموده‌اند بر اين تعریف باين روش 
که اکثر مسائل فقهی از قبيل ظنْ است زيراكه بنای مسائل فقهی غالبا بر چیزیست که ظنی الدّلالة است باعتبار عموم يا اطلاق يا 
اجمال او مثلا يا ظنی الہ ند است باعتبار آنکه از اخبار آحاد است مثلا پس چکونه اطلاق علم بر این‌ها جایز است و الجواب اما عن 
سؤال الاحکام فبانًا نختار آوّلا- ان المراد البعض تا و اقا عن سؤال الظَنّ و جواب اما از اعتراض احکام پس باين روش می كوييم که 
شق اول تردید را اختبار می كنيم الا و مىكوييم که آنچه شما می کفتید که لازم می‌آید عدم مانعیت تعریف ممنوعست اما بر قول 
بعدم تجرّی اجتهاد پس ظاهر است اين منع زيراكه برين تقدیر متصوّر نیست انفکاک علم به بعضی از مسائل بطریق استنباط از ادله 
تفصيليَةٌ از اجتهاد و علم بجمیع مسائل بطریق استنباط پس علم به بعضی از مسائل حاصل نمی‌شود از برای مقلد هرچند در مرتبه علم 
به نهایت رسیده باشد و حاصل آنکه چون قائلین بعدم تجرّی در اجتهاد می کویند که تا مجتهد جمیع دلایل از آیات و اخبار و 
اجماعات 
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عن سؤال الظَنّ فبحمل العلم على معناه الاعم اعنی ترجیح احد الظرفین و ان لم یمنع من النّقيض و ح فیتناول الظَنّ و هذا المعنی شايع 
فى الاستعمال سيّما فى الاحکام الشرعيّةُ و ما يقال فى الجواب 
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و دلايل عقلیة معتبرة را به تفصيل نببيند و استنباط جميع مسائلى که استنباطش از انها ممكن است نكند او را علم بهيج مسئله ممكن 
نيست و بنابراين لازم می‌آید كه اين مقلدين كه شما فرض كردهايد كه استنباط بعضى از مسائل از ادلّهُ نموده باشد او را علم به آن 
بعض حاصل نشود تا آنكه اجتهاد يعنى استنباط جميع مسائل ننمايد يس او از تعريف فقيه بيرون خواهد بود و اما بر قول به تجرّی 
در اجتهاد اكرجه تعريف بر اين مقلمد صادقست لیکن ضررى ندارد جه برين مذهب در واقع و اصطلاح اين مقلد داخلست در فقيه 
نسبت باين مسئله معلومة مستنبطة اكرجه اسم تقليد بر او صادقست نسبت به مسايل ديكر جه اين طايفه تجويز می کنند كه یکی در 
یک حال هم فقيه و مجتهد باشد و هم مقلد باعتبار دو مسئلة و ثانيا اختيار می‌کنیم شق ثانى ترديد شما را و مىكوييم مراد از احكام 
جميع مسائل شرعیة است چنانچه ظاهر لفظ است جه الاحكام در تعريف جمع معرّف بلام است و شكى نيست که جمع معرّف بلام 
حقيقت در عموم است و آنچه شما می كفتيد كه تعريف جامع نيست بسبب آنكه اكثر فقها از تعريف بدر می‌روند جواب می كوييم 
كه بدر رفتن اكثر فقها از تعريف فقيه ممنوعست زيراكه مراد از علم بجميع اين معنى نيست كه جميع مسائل را بالفعل استنباط نموده 
باشد بلكه مراد اينست كه مهیای استنباط جميع مسائل بوده باشد يعنى حاصل شده باشد از برای او جيزهائى كه كافيست او را در 
تحصيل علم بجميع مسائل چون ماخذ احكام يعنى كتاب و سنّت و اجماع و دليل عقلى كه اعتبار نموده‌اند و شرايط او چون معرفت 
لغت و نحو و منطق و امثال اينها كه دخل در استتباط دارند به اين طريق كه هر مسئله كه بر او وارد شود تواند رجوع به ادلّه انها 
نمود و حكم كرد و حاصل آنكه مراد از علم بجميع مسائل ملكدايست که بسبب او قادر بوده باشد بر استنباط هر حكمى از احكام 
شرعتة كه بر او وارد شود گو بالفعل هيج مسئله را استنباط ننموده باشد و اطلاق علم بر مثل اين تهيؤ و ملکة شايع است در عرف 
زيراكه می كويند فلانى عالم بعلم نحو است مثلا و اين معنى نمی‌خواهند كه مسائل نحو بالفعل حاضر است نزد او بتفصيل بلكه اين 
معنى می‌خواهند كه او را ملکۀ حاصل است درين علم كه هر مسئله كه بر او وارد شود از علم نحو بسهولت می‌تواند او را معلوم 
نمود و در این صورت فقهائى كه تحصيل جميع مسائل بالفعل ننموده باشند از تعريف بدر نمىروند زيراكه عدم علم بحكم درين 
زمان حاضر منافات ندارد با حصول ملکۀ که بسبب او قادر بر استنباط جميع مسائل بوده باشد و اما عن سؤال الظَنّ فبحمل العلم على 
معناه الاعم اعنى ترجيح أحد الطرفين و إن لم يمنع من القيض و حينئذ يتناول الظَنّ و هذا المعنى شائع فى الاستعمال سيّما فى 
الأحكام الشّرعيَةُ و ما يقال 
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فى الجواب ایضا من ان الظنّ فى طريق الحکم لا فيه نفسه و ظَبِيهُ الطريق لا ینافی علميَة الحکم فضعفه ظاهر عندنا و اقا عند المصوّبة 
القائلين با کل مجتهد مصیب كما سيأتى الکلام فيه إن شاء الله تعالی فى بحث الاجتهاد فله وجه فكانّه لهم و تبعهم فيه من لا 
يوافقهم على هذا الاصل غفلة عن حقيقة الحال اصل 


و امّا جواب از سؤال ظنْ را که می کنند که اکثر مسائل فقه ظنّی است و اطلاق علم بر انها جایز نیست يس باين روش تقرير می کنیم 
كه ما حمل بنمائیم علم را در تعریف فقه بر معنی اعم یعنی ترجیح احد طرفین اکرچه مانع از احتمال نقیض نباشد و در اين صورت 
علم شامل ظنّ نیز خواهد بود و اين معنی شایعست در استعمال خصوصا در احکام شرعيَةُ كه غالبا مراد از اطلاق علم بر انها معنی 
ظَنْ است و بعضی از سؤال ظْ به نحوی دیکر جواب کفته‌اند که حاصلش اینست که قبول نداریم که مسائل فقه ظنّی بوده باشد 
هرچند که مستند انها ظنی است زيراكه هر حکمی از مستندی بیرون آید مجتهد را جزم حاصل می‌شود به اينكه حکم خدای تعالی 
درباره او اینست حتّی اينكه اکر دو مجتهد در حکمی بنقیضین قائل شوند هريك را جزم حاصلست به اينكه حکم خدای تعالی 
درباره او اینست زيراكه خدای تعالی ظنْ مكلف را مناط احکام شرع گردانیده پس ظنّ او علت حکم خواهد بود و جزم بوجود 


علت موجب جزم بوجود معلولست بال رورة پس ظنّ مجتهد باحکام موجب علم به آن احکام خواهد بود و جزم بهم می‌رسد او را 
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به اينكه برو واجبست عمل باين حکم و چون مصنف قذس سره به اين جواب راضی نیست می‌فرماید که و ما يقال فى الجواب من 
ان ان فى طریق الحکم تا فصل یعنی آنچه بعضی در جواب از سؤال ظنّ کفته‌اند که ظنْ در طریق مستند حکم است نه در نفس 
حکم و ظنی بودن طریق و مستند حکم منافات ندارد با علمی و یقینی بودن نفس حکم جه مجتهد مخطی نمی‌باشد و هرجه استنباط 
کند بر ما حکم خداست درباره او پس ضعف اين جواب ظاهر است نزد ما طایفه امامیه رضوان الله علیهم زيراكه اتّفاق نموده‌اند 
امامیه رضی الله عنهم بر اينكه مجتهد كاه مخطی باشد زيراكه در هر مسئله از هر مسائل و هر واقعه از وقايع خدای تعالی حکم 
معینی مقزر فرموده يس اکر حکمی که مجتهد باجتهاد استنباط نموده همان حکم است مصیب است و اکر خلاف ان حکم معن 
باشد درین صورت مخطی است اکرچه بر او واجبست عمل باين حکم و معاقب نخواهد بود بر این خطا يس هیچ مجتهدی را جزم 
بهم نمی‌رسد به اینکه حکم خدای تعالی اين حکمست که او استنباط نموده بلکه او را نْ به اين معنی حاصل می‌شود يس بر 
مذهب ما ظاهر است كه ظنّ علت احکام نیست جه جایز است که ظنّ خطا باشد و اکر ظنّ علت حکم بوده باشد بر تقدیر خطا لازم 
می‌آید تخلف معلول از علت و این محال است و اما نزد مصوّية يعنى جمعی که قائلند 
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اصل اعلم ان لبعض العلوم تقدّما على بعض اما لتقدّم موضوعه او لتقدّم غايته او لاشتمال على مبادی العلوم المتاخرة او لغیر ذلكك من 
الا-مور التى لیس هذا موضع ذکرها و مرتبة هذا العلم متارة عن غيره بالاعتبار الثالث لافتقاره الى سائر العلوم و استغنائها عنه اننا 
تاحره عن علم الکلام فلائه يبحث فى هذا العلم عن كيفيته التكليف و ذلك مسبوق بالبحث عن معرفة نفس التکلیف و المكلف و اما 
تأخره عن علم اصول الفقه فظاهر لان هذا العلم لیس ضروريًا بل هو محتاج الى الاستدلال و علم اصول الفقه متضتن لبيان كيفية 
الاستدلال و من هذا بظهر وجه تاره عن علم المنطق ایضا لکونه متکفْلا- ببیان صححة الظرق و فسادها و اما تاره عن علم اللَعْهُ و 
الحو و التصريف فلا من مبادی هذا العلم الکتاب و الم و احتیاج العلم بهما الى العلوم الثلاثة ظاهر فهذه هی العلوم التی يجب 
تقدّم معرفتها عليه فى الجملة و لبيان مقدار الحاجة منها محل آخر فصل 


به اينكه هر مجتهدی مصيب است جنانجه بعد ازين ان‌شاءالله تعالى در بحث اجتهاد و بحث ازين مسئله خواهد آمد پس اين جواب 
صورتى دارد جه ايشان می کویند كه خداى تعالى در هر مسئله از مسائل حكم معینی قرار نفرموده بلكه در هر مسئله احكام متعدّدة 
قرار داده بحسب آراء مجتهدين يعنى از برای هر مجتهدى حكمى را مقزر فرموده كه ان مجتهد برای خود استنباط نمايد حتّی اينكه 
اکر یک مجتهد در دو وقت نقيضين را استنباط نمايد حكم خداى تعالى درباره او هروقتى آن جيزيست که او استنباط نموده در 
آنوقت يس بنا بر مذهب ايشان هر مجتهدى را در هر مسئله جزم حاصل می‌شود به اينكه حكمى كه استنباط نموده حكم خداى 
تعالى است يس بر مذهب ايشان ظنْ مجتهد علت حكم خواهد بود و از وجود او علم بوجود حكم بهم مىرسد و کویا اين جواب را 
مصوّبة كفته بودند ابتداء و تابع ايشان شده‌اند درين جواب كسانى كه موافقت ننمودهاند به ايشان در اصل تصويب از اماميّه و جهة 


متابعت اينكه غافل شده‌اند از حقيقت حال و نيافتهاند كه اين جواب تمام نمی‌شود مكر بر مذهب تصويب 
[ فصل فى مرتبة علم الفقه بين سائر العلوم] 


فصل و اعلم ان لبعض العلوم تقدّما على بعض تا فصل بدان كه بعضى از علوم را شرافت حاصلست نسبت بعلم ديكر يا بسبب شرافت 
موضوع يا بسبب شرافت غايت آن علم جون علم الهى كلام كه اشرف از جميع علومست باعتبار اينكه موضوع او كه واجب تعالى 
است اشرف از جميع اشياء و غايت او كه معرفت مبدأ و معاد است اشرف از جميع غايات است و يا بسبب اينكه مشتملست بر 
مقدّمات علوم متاخرة چون منطق مثلا- كه اشرفست از علوم ديكر باعتبار اينكه محتاج اليه ساير علوم است و ظاهر است كه محتاج 
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اليه اشرفست از محتاج يا بسببى ديكر از اسباب شرافت كه اين مقام كنجايش ذكر انها ندارد چون شرافت باعتبار مسائل يا باعتبار 
تمامى دلايل و امثال اينها و مرتبه علم فقه متاخر است از غير خود از علوم ديكر و علوم 
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فصل و لا بدٌ لكل علم ان يكون باحثا عن امور لاح لغيرها و تسمی تلك الامور مسائله و ذلك الغير موضوعه و لا بد له من 
علم الفقه عن الاحكام الخمسة اعنى الوجوب و الندب و الاباحة و الكراهة و الحرمة و عن الضّ حه و البطلان من حيث كونها عوارض 
لافعال المكلفين فلا جرم كان موضوعه هو افعال المكلفين من حيث الاقتضاء و التخییر و مباديه ما يتوقف عليه من المقدّمات 
المقصد 


ديكر بر او شرافت دارند باعتبار ثالث يعنى باعتبار اشتمال اينها بر مبادى علم فقه زيراكه احتياج به ساير علوم دارد بخلاف علوم 
ديكر كه همه ازو مستغنيند اكرجه علم فقه اشرفست از اكثر انها باعتبار غايت زيراكه فايده علم فقه ارتكاب اوامر و اجتناب نواهى 
است كه موجب فوز بسعادات دنيوى و اخرويست و این اشرف غايات است بعد از غايات علم كلام اما تاخر علم فقه از علم كلام و 
احتياج اين به آن زيراكه در علم فقه بحث مىشود از جكونكى تكليف واين بحث مسبوقست ببحث از معرفت نفس تكليف و 
مكلف بكسر لام يعنى تكليف کننده که واجب تعالى و رسول اوست صلی الله عليه و آله و خليفه او و این همه در علم كلام دانسته 
مى شود و اما تاخر علم فقه از علم اصول فقه يس ظاهر است زيراكه اين علم بديهى نيست بلكه نظرى و محتاج به استدلال است و 
علم اصول فقه متضمّن بیان کیفیت استدلال است و از اين دليل ظاهر مى شود وجه تاخر علم فقه از علم منطق نيز زيراكه علم منطق 
متكفّل بیان صخۀ طرق استدلال و فساد انها است و اما تار علم فقه از علم لغت و نحو و صرف پس از اين جهت است که از جمله 
مبادى اين علم كتاب و سّت است و احتياج علم بكتاب و سّت باين سه علم ظاهر است يس اين علوم يعنى كلام و منطق و لغت و 
صرف و نحو علومند كه واجبست تقدّم معرفت انها بر علم فقه فى الجملة و بیان مقدار حاجت ازين علوم در محل ديكر دانسته شده 
و حاصل آنجه محقّقين ذكر نمودهاند در مقدار حاجت اينست كه بعد از اثبات صانع و صفات لايقه به او و اثبات رسول و امام و 
حشر و نشر واجبست از برای شروع در فقه دانستن علوم عربت و منطق قدرى كه او را در هر علمى از ان علوم ملکۀ بهم رسد كه هر 
مسئلة از مسائل انعام كه بر او وارد شود بسهولت تواند تحصيل نمود هرچند بعنوان رجوع بكتب معتبرة ان علم باشد و لازم نیست 
كه جميع مسائل ان علم بالفعل نزد او حاضر باشد 


[ فصل فى موضوع علم الفقه و مسائله] 


فصل ولا بد لكلّ علم ان يكون باحثا عن امور لاحقة لغيرها تا المقصد و ضرور است كه در هر علمى بحث شود از احكامى كه 
عارض غير می‌شوند و اين احكام را مسائل ان علم و ان غير را موضوع او مىنامند چنانچه در علم نحو مثلا- بحث مىشود از 
احوالاتى 
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المقصد الّانی فى تحقیق مهمّات المباحث الاصوكة التى هى الاساس لبناء الاحکام الشرعيَةُ و فيه مطالب المطلب الاوّل فى نبذة من 
مباحث الالفاظ تقسیم اللفظ و المعنی ان اتّحدا فامًا ان یمنع نفس تصور المعنی من وقوع الشركة فيه و هو الجزئی او لا یمنع و هو 
الکلی ثم الکلی اترا ان يتساوى معناه فى جمیع موارده و هو المتواطی او یتفاوت و هو المشکک و ان تکثرا فالالفاظ متباينة سواء 
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كانت المعانى متّصلةٌ كالذات و الم فة او منفصلة كالضدين و ان تكثرت الالفاظ و اتحد المعنى فهى مترادفة و ان تكرت المعانى و 
اتحد اللفظ من وضع واحد فهو المشترك و ان اختصٌ الوضع باحدها ثم استعمل فى الباقى من غير ان يغلب فيه فهو الحقيقة و المجاز 


كه عارض كلمه و كلام می‌شوند چون رفع فاعل و نصب مفعول و جر مضاف اليه و فعلَةُ بودن جملهٌ و اسمته بودن او و امثال اينها 
و انها را مسائل علم نحو و كلمة و کلام را موضوع او می‌نامند و همجنين ضرور است هر علمى را از مقدماتى که موقوف عليه 
استدلال مسائل اين علمست و از تصوّر موضوع ان علم و تصور اجزاء موضوع او اکر موضوع مركب باشد چون موضوع علم نحو كه 
مجموع کلم و كلام است و از تصوّر جزئیات موضوع او اجمالا چون جزئیات کلمةٌ و كلام مانند اسم و فعل و حرف و جمله اسمته 
و فعلدة و ظرفدِه و نظایر این‌ها و مجموع اين مقدّمات را مبادی آن علم می‌نامند و چون بحث در علم فقه از احکام شرعية خمسة 
مى شود یعنی وجوب و ندب و اباحت و کراهت و حرمت و از صحت و بطلان که لازم احکام شرعته‌اند از ان حيث که این‌ها 
عارض افعال مکلفین می‌شوند و این صحت و بطلان را حکم وضعی نيز می‌نامند اصطلاحا يس لا محالة موضوع علم فقه افعال 
مکلفین خواهد بود از حيثيت اقتضاء و تخيير و مراد از اقتضاء وجوب فعل است يا وجوب ترك او بر مكلف و اين معنی شامل 
وجوب و حرمت هر دو است و مراد از تخیر عدم وجوب فعل و ترک است و این شامل کراهت و ندب و اباحت است و حکم 
وضعی یعنی صخت و بطلان لازمه ان احکام خمسه است در تحت حبثیت داخل خواهد بود و مبادی علم فقه چیزهائی‌اند که 
موقوف عليه علم فقهند از مقدمات او چون کتاب و سنت و اجماع و مصنف قذس سره مقذمه چهارم یعنی دلیل عقلی را ذکر ننمود 
باعتبار اينكه هر دلیل عقلی را اماميّه رضوان له علیهم اعتبار نمی کنند بلکه اعتبار مخصوص به دلایل عقلیه‌ایست که مستنبط از 
کتاب و سنّت باشد پس فى الحقيقة او بکتاب و سنّت راجع است و ممکن است که بكوييم کالکتاب فرموده از جهت اشاره به اينكه 
مقدّمات منحصر در امور مذ کوره نیست بلکه مقدمه دیکر نيز می‌باشد که ان دلیل عقل است و همچنین لا بد است طالب علم فقه را 
از چند تصوّر چون تصوّر موضوع او که عبارت از افعال مکلفین است و از تصوّر اجزاء او یعنی تصوّر معنی افعال و مكلف و 
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از تصور جزئیات افعال مکلفین چون نماز و روزه و حخ و جهاد و امثال اينها و مسائل علم فقه عبارتند از مطالب جزئية که استدلال 


بر انها واقع می‌شود درين علم یعنی علم فقه 
[المقصد الثانى: مطالب فى تحقیق مهمات المباحث الأصولية] 
اشاره 


المقصد النانی فى تحقیق مهات المباحث الاصولك الّتى هی تا اصل مقصد دوم از دو مقصد مقدّمه کتاب در تحقیق مطالب مهمّه 


اصول فقه است که موقوف عليه اویند زيراكه اصلند از برای بنای احکام شرعیّه و درين مقصد چند مطلب است 
[المطلب الأول فى نبذهٌ من مباحث الألفاظ و فيه اصول] 
اشاره 
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[تقسیم الألفاظ باعتبار اللفظ و المعنی] 


و تقسیم در کلام مصنف قدّس سره خبر مبتداء محذوفست و تقدیر چنین است که هذا تقسیم یعنی آنچه مذ کور می‌شود مقصود از 
او تقسیم لفظ است و ان اینست که لفظ و معنی اکر هر دو واحد باشند يس يا مانعست نفس تصوّر معنی از وقوع شرکت بين 
كثيرين يعنى بمجرّد تصوّر ان معنی عقل تجویز صدق او بر كثيرين نمی کند يس اين معنی جزئیست چون معنی زید که ان ذات 
مشخص است و عقل تجویز نمی کند که ان ذات مشخص بر چند ذات صادق آید و ان لفظی که دلالت دارد بر این معنی نیز جزئی 
می‌نامند مجازا و مراد از جزئی در اینجا جزئی حقیقی است و جزئی را معنی دیکر نيز هست که او را اضافی می کویند و ان چیزیست 
که مندرج باشد در تحت حکمی خواه بر کثیرین صادق آید يا نه چون زید كه مندرجست در تحت انسان و انسان که مندرجست 
در تحت حیوان يا نفس تصور معنی مانع از وقوع شرکت بين کثیرین نیست بلکه عقل تجویز او بر کثیرین می کند و او را کلی 
می‌نامند چون معنی انسان که حيوان ناطق است و بر كثيرين صادق می آید و لفظ او را نيز مجازا کلی می کویند و مراد مصنف قدّس 
سرّه از معنی دو چیزیست که مقصود است از لفظ خواه معنی حقیقی باشد و خواه معنی مجازی بدلیل اينكه حقیقت و مجاز را از 
اقسام متکٹر المعنی می‌شمارد و لفظ كلى يا اینست که معنی او متساوی است در جمیع افراد و او را متواطی می‌نامند زيراكه تواطو 
بمعنی توافق است و اين افراد نيز متوافقند در اين معنی کلی يا اينست که متفاوتست در افراد خود و این تفاوت يا به زیادتی و 
نقصان است چون مقدار نسبت به یک ذراع و دو ذراع يا به اوَلیت است یعنی بعضی از افراد مقدّمست بر بعضی دیکر و یا به 
اولویّت است یعنی نسبت او به بعضی از افراد اولی است از نسبت او به بعضی دیکر چون وجود که او متفاوتست در خالق و مخلوق 
باین دو اعتبار جه وجود خالق مقدّم بر وجود ممکنات و اولی است باعتبار آنکه عين ذات اوست و آثاری كه بر او مترّب مى شود 
شیر اسك اوها قلاف و كبعت امت شرن بای تسيث ند يناضى رک و کی اوو ابن رامش کم تاش وير که ون کک من اناد 
سامع را در اينكه آیا او متواطی است يا اشتراک لفظی است باعتبار توافق افراد او در اصل معنی و تخالف انها به یکی از وجوه 
مذ کوره و اکر لفظ و معنی متکٹر باشند یعنی چند لفظ باشد بازاء چند معنی باين عنوان که هر لفظی موضوع از برای یک معنی 
بوده باشد اين الفاظ را متباینان می‌خوانند زيراكه معانی ايشان مباين و مغایر یک دیکرند چون انسان و فرس خواه اين معانی متصل 
بوده باشند 
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به یکدیکر چون ذات و صفت ان ذات که اين دو معنی مباین یک دیکرند لیکن معنی ثانى متصل است باوّل چون سيف و قطع یا 
منفصل باشند از یک دیکر [یعنی ربطی به یکدیکر] نداشته باشند چون ضدّین يعنى دو لفظی که ميان معنی ایشان تخالفی باشد و با 
هم در محل واحد جمع نشوند خواه ميان ایشان[۱۶] تضادٌ حقیقی چون سواد و بياض و اسود و ابيض يا تضادٌ مشهوری باشد چون 
حمرة و صفرة و احمر و اصفر يا غير اين از اقسام تقابل و اکر الفاظ بسیار باشند و معنی واحد يس اين الفاظ را مترادفه می کویند از 
باب استعارة جه تشبیه نموده‌اند اين الفاظ را نسبت باين معنی واحد به جماعتی که سوار شده باشند بر اسب واحد و چنانچه ایشان را 
مترادفان می کویند اين الفاظ را نیز مترادفان می‌نامند چون غضنفر و اسد و ليث و امثال اينها و اکر معانی بسیار باشند و لفظ یکی 
باشد يس اکر معانی متکٹره از برای ان لفظ واحد حاصل است از وضع[ ۱۷] واحد یعنی در یک اصطلاح از برای هريكك از آن 
معانی موضوعست ابتداء بی‌ملاحظه مناسبتی میانه او و معنی دیکران لفظ را مشت رک لفظی می‌نامند چون لفظ عين نسبت بچشم و 
چشمه و ميزان و طلا و غير ذلكك که در اصطلاح و عرف لغویّین كه از برای هريكك ازین معانی موضوع شده بوضع تازه بی‌ملاحظه 
مناسبتی میانه اين اوضاع و اکر وضع مخصص به یکی ازین معانی بوده باشد و در معانی دیکر مستعمل شود به واسطه علاقه و غالب 
نشده باشد استعمال او در معنی دیکران لفظ را نسبت باين دو معنی حقيقت و مجاز می کویند حقيقت نسبت بموضوع له و مجاز 


نسبت به آن معنی دیکر و اکر غالب شده باشد استعمال لفظ در معنی دیکر به حیتیتی كه ه رکاه بدون قرینه مذ کور شود و معنی 
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معنى ثانى منقول می‌نامند يس اکر ناقل اهل لغهُ باشد ان لفظ را منقول لغوى می‌نامند و اکر ناقل اهل شرع باشند او را منقول شرعى 
می‌خوانند چون صلاه در لغت بمعنى دعا است و در اصطلاح اهل شرع نقل شده باين افعال مخصوصة باعتبار اشتمال انها بر دعا و 
اکر ناقل اهل عرف عام باشد او را منقول عرفى می كويند چون داب كه در لغت موضوع بوده از برای هرجه بر روى زمين حركت 
كند و در عرف عام اختصاص يافته بفرس و اکر ناقل عرف و اصطلاح جمعى خاص باشند او را منقول اصطلاحى می‌نامند چون 
اصطلاح نحا در اسم و فعل و حرف كه اسم در لغت بمعنى علامت بوده و در اصطلاح ايشان تخصيص يافته به علامت خاص يعنى 
کلمه که دلالت کند بر معنی فی نفسه و مقترن باسد ازمنه ثلثه نباشد و على هذا القیاس و متفول شرعی اکرچه داخل مقرل 
اصطلاحی است لیکن مصنف قدّس سره او را على حده ذکر نموده به واسطه اشاره به شرافت او و از برای تمهید مقدّمه بحث 
حقيقت شرعيةٌ و اکر استعمال در غير موضوع له بدون مناسبت باشد او را مرتجل می‌نامند 
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اصل لا ريب فى وجود الحقيقة اللْغوية و العرفية و اما الشرعية فقد اختلفوا فى اثباتها و نفيها فذهب الى كل فريق و قبل الخوض فى 
الاستدلال لا بد من تحرير محل نزاع فنقول لا نزاع فى ان الالفاظ المتداولة على لسان اهل الشرع المستعملة فى خلاف معانيها اللغويّة 
قد صارت حقايق فى تلك المعانى كاستعمال الضّ لاه فى الافعال المخصوصة بعد وضعها فى اللغهُ للدّعاء و استعمال الرّكاءٌ فى القدر 
المخرج من المال بعد وضعها فى اللَغهُ للنّمو و استعمال الحج فى اداء المناسكك المخصوصة بعد وضعه فى اللَعْدُ لمطلق القصد و اما 
التزاع فى ان صيرورتها کذلک هل هی بوضع الشارع و تعيينه اياها بازاء تلك المعانى بحيث تدل عليها بغير قرينة لتكون حقايق 
شرع فيها او بواسطة غلبة هذه الالفاظ فى المعانى المذكورة فى لسان اهل الشرع و انّما استعملها الشارع فيها بطريق المجاز بمعونة 
القرائن فتكون حقايق عرفية خاصة لا شرعيّة و تظهر ثمرة الخلاف فيما اذا وقعت مجردة عن القرائن فى كلام الشارع فانّها تحمل على 
المعانى المذكورة بناء على الاوّل و على اللَغْويّةُ بناء على الثانى و اما اذا استعملت فى كلام اهل الشرع فانها تحمل على الشرعی بغير 
خللاف 


چون جعفر كه در لغت موضوع بود از براى ان صغير و بعد از ان علم شده از براى شخص انسانى بی‌واسطه ملاحظه مناسبتى ميانه او 
و معنى اول 

[اصل: فى الحقيقة الشرعية] 

اصل لا ريب فى وجود الحقيقة اللَغورَهُ و العرفرة و اما اس رعية فقد اختلفوا تا احتخ شكى نيست در وجود حقيقت لغوى جه بديهى 
است که بسيار از الفاظ مستعملند در موضوع له لغوى چون لفظ سماء و ارض و غير اينها و حقيقت لغوى کلمه‌ایست مستعمل در 
موضوع له لغوى و نه در وجود حقيقت عرفى زيراكه الفاظ بسيار مستعمل شدهاند در عرف عام و عرف خاص در غير موضوع له 
لغوى به واسطه مناسبت ميانه اينها و معانى لغوية چون لفظ دابَّهُ و اسم و فعل و امثال اينها و اما حقيقت شرعى پس خلاف شده در 
وجود او و عدم او و بهر طرف فرقه قائل شده‌اند و بيش از شروع در استدلال ضرور است تحرير و تنقيح محل نزاع پس مىكوييم 
كه نزاعی نیست در اينكه الفاظی که متداولست به آن لسان اهل شرع و مستعملند در خلاف معانی لغويّةُ حقيقت شده‌اند الحال در 
این معانی چون استعمال صلاه در افعال مخصوصة بعد از آنکه موضوع بوده در لغت از برای دعا و استعمال زکات در قدر معینی 
که بیرون بايد کرد از مال به شرایط مخصوصة بعد از آنکه در لغت موضوع بوده از برای نماء و زياد شدن و استعمال حځ در اداء 


عبادات مخصوصة بعد از آنکه در لغت موضوع بوده از برای مطلق قصد و نزاع در اینست که آیا حقیقت شدن اين الفاظ درین 
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معانى بوضع و تعیین شارع است اين الفاظ را برای اين معانى به حیثیتی كه دلالت كند بر اين معانى بىقرينه تا اينكه لازم آيد که 
اين الفاظ حقايق شرعيّة باشند درين معانى يا آنکه بوضع شارع نيست بلكه به واسطه غلبه استعمال اين 
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احتخ المثبتون بان نقطع بان الضلاة اسم للرّكعات المخصوصة بما فیها من الاموال و الهیئات و ان ال كاه لاداء مال مخصوص و الصيام 
لامساک مخصوص و الحج لقصد مخصوص و نقطع ایضا بسبق هذه المعانی منها الى الفهم عند اطلاقها و ذلك علامة الحقيقة ثم ان 
هذا لم یحصل الا بتصرّف النّارع و نقله لها اليها و هو معنی الحقيقة الشرعتّةُ و اورد عليه اه لا بلزم من استعمالها فى غير معاينها أن 
تکون حقایق شرعیةٌ بل يجوز کونها مجازات و رد بوجهین احدهما اه ان اريد بمجازیتها ان الشارع استعملها فى غير معانیها بالمناسبة 
المعنی اللغوى و لم يكن ذلك معهودا من اهل اللَعْدُ ثم اشتهر فافاد بغیر قرينة فذلک معنی الحقيقة الشَّرعِيَهُ و قد ثبت المذعی و ان 
ارید بالمجازيّة ان اهل اللَعْهُ استعملوها فى هذه المعانی و الشارع تبعهم فيه فهو خلاف الظاهر لائها معان حدثت و لم يكن اهل ال 
يعرفونها و استعمال اللفظ فى المعنى فرع معرفته و ثانيهما ان هذه المعانى [تفهم] من الالفاظ عند الاطلاق بغير قرينة و لو كانت 


مجازات لغويّةُ لما فهمت الا بالقرينة 


الفاظ است درين معانى در زبان اهل شرع يعنى علما و مجتهدين و شارع استعمال نكرده بود الفاظ را درين معانى مكر به واسطه 
قرينة بطريق مجاز تا آنكه اين الفاظ حقايق عرفية خاصّه يعنى اصطلاحية اهل شرع باشند نه حقايق شرعيةُ و فايده اين خلاف ظاهر 
مى شود در صورتى كه اين الفاظ بىقرينه در اين معانى در کلام شارع واقع شده باشند زيراكه اين الفاظ را در اين صورت بايد 
حمل بر معانى شرعیة نمود بنا بر اول كه اينها حقيقت شرعى باشند جه استعمال لفظ در حقيقى محتاج به قرينه نيست و بايد حمل 
بر معانى لغوتی؛ نمود بنا بر ثانى جه لفظ هركاه مجرّد از قرينة معنى مجازى باشد محمولست بر معنى حقيقى و اما هركاه اين الفاظ 
مستعمل شوند در كلام اهل شرع يس محمول بر معانى شرعيّهاند اتفاقا زيراكه در اصطلاح ايشان حقيقت درين معانيست بلا نزاع 
احتج المثبتون با نقطع تا اورد احتجاج نمودهاند قائلين بثبوت حقيقت شرعيه باين روش كه ما جزم داريم به اينكه صلا اسم است 
از برای ركعات مخصوصة با آنجه در انها واقع مىشود از اقوال و هيئات چون قيام و انحنا جهة ركوع و سجود و جلوس و بلند 
كردن دستها و غير ذلكك و زكات اسمست از برای اداء مال مخصوص و صيام از برای امساكك مخصوص و حجٌ از برای قصد 
مخصوص و جزم نيز داريم به اينكه اين معانى متبادرند بافهام نزد اطلاق اين الفاظ و تبادر علامت حقيقت است بعد ازين می کوییم 
كه تبادر اين معانى و حقيقت شدن اين الفاظ در انها حاصل نشده مكر بتصرّف شارع و نقل او اين الفاظ را از معانى لغورّة باين 
معانى و اين معنى حقيقت شرعيست و اورد عليه انه لا يلزم تا و رد و اعتراض نمودهاند بر اين دليل به اينكه لازم نمی آید از استعمال 
اين الفاظ در غير معانى لوي اينكه اين 
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و فى كلا هذين الوجهين مع اصل الح بحث امّا فى الحبَّدَهُ فلا دعوى كونها اسماء لمعانيها الشّرعية لسبقها منها الى الفهم عند 
اطلاقها ان كانت بالْسبة الى اطلاق الشارع فهى ممنوعة و ان كانت بالظر الى اطلاق اهل السرح فالذی يلزم ح هو كونها حقايق عرفية 
لهم لا حقايق شرع و اقا فى الوجه الاوّل فلانٌ قوله فذلک معنى الحقيقة الشَّرعِيَهُ ممنوع اذا الاشتهار و الافادة بغير قرينة اما هو فى 
عرف اهل الشرع لا فى اطلاق الشارع فهى ح حقيقة عرفيٌ لهم لا شرعيّةُ و اما فى الوجه الثانى فلما اوردناه على الحمَجَةُ من ان البق 
الى الفهم بغير قرينة انما هو بِالنَسبةُ الى المتشرّعة لا الى الشارع حجة 


الفاظ حقايق شرعية باشند بلكه جايز است که مجازاۂ باشند يعنى شارع اين الفاظ را درين معانى بعنوان مجاز استعمال نموده باشد 
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بعد از ان بسبب کثرت استعمال نزد اهل شرع حقيقت شده باشند و رد بوجهین احدهما تا و فى كلا هذين ورد نموده‌اند اين اعتراض 
را بدو وجه یکی آنکه اکر مراد شما از مجازيّت اين الفاظ اینست که شارع استعمال نموده است انها را درين معانی بواسطه مناسبت 
با معانی لو و از اهل لغت استعمال در اين معانی به واسطه مناسبت با معانی معهود نبود بعد از ان مشهور شده استعمال الفاظ 
درین معانی و افاده اين معانی می کنند بدون قرینة يس اين معنی حقیقت شرعية است و معا ثابت است و اکر مراد از مجازیّت اين 
الفاظ نسبت باين معانی اینست که اهل لغت استعمال نموده‌اند اين الفاظ را درين معانی و شارع تابع ایشان شده است درین استعمال 
يس اين خلاف ظاهر است زيراكه اين معانی تازه بهم رسیده‌اند و اهل لغت این‌ها را نمی‌دانستند و استعمال لفظ در معنی فرع 
معرفت اين معنی است يس چکونه تواند بود که اهل لغت اين الفاظ را در اين معانی بعنوان مجاز استعمال نموده باشند و وجه ثانی 
رد اينكه اين معانی فهمیده می‌شوند از الفاظ نزد اطلاق بدون فريضة و اکر چنانچه مجازاة لغوی می‌بودند بایستی که فهمیده نشوند 
مکر با قرينة جه فهم معانی مجازئ؛ُ بدون قرينة ممتنع است و فى كلا هذين الوجهین تا حجة النافیین و در هريكك از دو وجه رد 
اعتراض با اصل حيّجت بحثى وارد است و اعتراض برآن حجت حقّ است اما بحثى که بر حجت وارد است يس اينست که دعوائی 
که در این دلیل نمودید که اين الفاظ اسمند از برای اين معانی شرعيَة باعتبار اينكه متبادرند بفهم نزدیک اطلاق اين الفاظ اکر 
نسبت باطلاق شارعست يس اين دعوای تبادر ممنوعست و اکر نظر باطلان اهل شرعست مسلم است لیکن آنچه اين تبادر لازم 
می‌آید اينست كه اينها حقایق عرفت و اصطلاحية اهل شرع باشند نه حقایق شرعية و انی محل نزاع است نه اوّل و اقا بحثی كه 
وارد است بر وجه اول رد اینست که م ىكوييم قول شما که اين معنی حقیقت شرعيّةُ است ممنوعست زیراکه اشتهار و افاده اين 
معانی بدون قرينة در عرف اهل شرعست نه در اطلاق شارع يس اين الفاظ در اين صورت حقایق شرعيَةُ ایشان خواهند بود نه 
حقایق شرعیةٌ و اما در رد اعتراض بر وجه ثانى رد يس مثل ان اعتراضی است 
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حت النافین وجهان الال اه لو ثبت نقل الشّارع هذه الالفاظ الى غير معانيها لته لفقهها المخاطبین بها حیث انهم مکلفون بما 
تتضمنه و لا ريب ان الفهم شرط التکلیف و لو فهمهم ايّاها لنقل ذلك الینا لمشار کتنا لهم فى التکلیف و لو نقل فامرا بالتواتر او 
بالآحاد و الاوّل لم یوجد قطعا و الا لما وقع الخلاف فيه و الّانی لا يفيد العلم على ان العادة تقتضی فى مثله بالتواتر الوجه الانی انّها 
لو كانت حقایق شرعيَة لکانت غير عربِه و اللمازم باطل فالملزوم مثله بيان الملازمة ان اختصاص الالفاظ باللغات اما هو بحسب 
دلالتها بالوضع فیها و العرب لم یضعوها لاله المفروض فلا تکون عريِدِة و امّرا بطلا-ن اللازم فلانه یلزم ان لا-یکون القرآن عربا 


و 


لاشتماله عليها و ما بعضه خاصة عربى لا يكون عريا کله و قد قال الله سبحانه | اا الاو غ كا و اجیب عن 


كه وارد آورديم بر اصل حکۀ يعنى اينكه تبادر اين معانى بفهم از اين الفاظ بدون قرينة نسبت باطلاق اهل شرعست نه نسبت 
باطلاق شارع يس اين الفاظ حقایق متشرّعة خواهند بود نه حقايق شرعيَهُ حمَدَه الثافين تا اجيب عن الاوّل دليل قائلين بعدم حقيقت 
شرعدهُ دو چیز است یکی اينكه اکر ثابت باشد نقل نمودن شارع اين الفاظ را بغير معانى لغويّة لازم خواهد بود فهمانيدن نقل الفاظ 
زابايق ا ااا د ان درا که ا و کا سای ان اا تی آ پاک و شک ت یدنم رط 
تكليف است و فهميدن معنی فرع فهميدن نقل است و اکر مىفهمانيد نقل اين الفاظ را باين معانى به مخاطبين مىبايست كه اين 
تفهيم بما نيز نقل شود زيراكه با هم مشاركيم در تكليف با ايشان و اکر نقل می‌شد يس اين نقل يا بعنوان تواتر مىبود يا بطريق 
آحاد و تواتر يافت نشده جزما كه اكر متواتر مى بود بايستى كه خلاف نباشد از نقل شارع زيراكه تواتر مفيد علم ضروريست و آحاد 
مفيد علم نيستند يا اينكه عادت در مثل اين نقل حكم می كند بلزوم تواتر زيراكه دواعى بر اين نقل بسيار است يس انتفاء تواترى كه 
مقتضای عادتست دليل است بر كذب اين نقل و وجه ثانى اينكه اين الفاظ اکر حقايق شرعيَةُ باشند غير عرفى خواهند بود و لازم 
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باطل است يس ملزوم نيز باطل است بیان ملازمه اينكه اختصاص الفاظ بلغات باعتبار دلالت اين الفاظ است بر معانی بسبب وضع 
اين الفاظ از برای اين معانی در آن لغات و واضع لغت عرب اين الفاظ را وضع نموده از برای اين معانی شرعية زیر که مفروض 
اينست که دلاعلت اين الفاظ بر اين معانی بسبب وضع شارعست يس عربی نخواهند بود و اما بطلان لازم یعنی غير عربی بودن اين 
الفاظ زيراكه اکر اين الفاظ غير عربی باشند لازم می آید که قران عربی نباشد زيراكه مشتمل است بر اين الفاظ و کتابی که بعضی 
ازو عربی باشد و بعضی دیکر غير عربی کل او عربی نخواهد بود حال آنکه خدای تعالی می‌فرماید که إن رنه ون ریا جه 
شم از تام ر اج وه فان 
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و اجيب عن الاوّل بان فهمها لهم و لنا باعتبار الترديد بالقرائن کالاطفال یتعلمون الّغات من غير ان يصرّح لهم بوضع اللفظ للمعنی اذ 
هو ممتنع بِالْنْسبهُ الى من لا بعلم شیثا من الالفاظ و هذا طریق قطعق لا ینکر فان عنیتم بالتفهيم و بالتقل ما یتناول هذا منعنا بطلان 
اللمازم و ان عنیتم به التصريح بوضع اللفظ للمعنی منعنا الملازمة و عن الثَانى بالمنع من کونها غير عرب كيف و قد جعلها الشّارع 
حقایق شرعية فى تلك المعانی مجازات لغوئْهُ فى المعنی اللّغوى فانٌ المجازات الحادثة عربت و ان لم يصرّح العرب بآ حادها لدلالة 
الاستقراء على تجویزهم نوعها و مع التنزل نمنع کون القرآن كله عرییا و الصَمير فى انا انزلناه للشورة لا للقرآن و قد یطلق القر آن على 
الشورة و على الآية فان قیل بصدق على کل سورة و یه انها بعض القرآن و بعض الیء لا بصدق عليه انه نفس ذلک الشیء قلنا 
هذا انما يكون فیما لم يشا رك البعض الكل فى مفهوم الاسم کالعشرة فانها اسم لمجموع الآحاد المخصوصة فلا يصدق على البعض 
بخلاف نحو الماء فانّه اسم للجسم البسيط البارد الطب بالطبع فيصدق على الكل و على اى بعض فرض منه فيقال هذا البحر ماء و 
يراد بالماء مفهومه الکلی و يقال انه بعض الماء و يراد به مجموع المياه الّبذی هو احد جزئیات ذلك المفهوم و القرآن من هذا القبيل 
فيصدق على السّورة انها قران و بعض من القرآن بالاعتبارين على انا نقول ان القرآن قد وضع بحسب الاشتراک للمجموع الشخصى 
وضعا آخر فيصحٌ بهذا الاعتبار ان يقال الشورة بعض القرآن 


و اجيب عن الانوّل تا و عن النانی و جواب كفته شده از دليل اول ايشان به اينكه فهمانيدن اين معانى را به مخاطبين و بما باعتبار 
تكرار استعمال با قرائن است جنانكه اطفال علم بلغات بهم مى رسانند بطريق تكرّر استعمال با قرائن بدون اينكه تصريح كنند بوضع 
لفظ از براى ايشان جه اين تصريح ممتنع است نسبت به كسى كه معنى هيج لفظى را ندانسته باشد و اين طريقى است قطعى که 
انكار او نمی‌توان نمود يس اکر مراد شما از تفهيم شارع به مخاطبين نقل اين الفاظ را بمعانى شرعيّة و نقل ان تفهيم بما معناايست 
كه شامل اين نحو تفهيم بوده باشد منع می كنيم بطلان لازم را بلكه مىكوييم كه تفهيم واقع شده نسبت به ايشان و نسبت بما بنحو 
مذكور واكر مراد شما از تفهيم و نقل اينست كه شارع صريحا بكويد كه من اين لفظ را از معنى لغوى نقل نمودهام به اين معنى 
ملازمة را قبول ندارم يعنى قبول نداريم كه اکر نقل شارع ثابت باشد بايد صريحا بكويد که من نقل كردهام لفظ را به اين معنى جه 
شرط تكليف تفهيم است و اين تصريح را لازم ندارد بلكه ممكنست كه بطريق تكرّر استعمال با قرائن باشد و عن النانی تا اذا عرفت 
هذا و جواب دليل ثانى ايشان اينكه قبول نداريم كه اکر اين الفاظ حقايق شرعیه باشند درين معانى لازم آيد که اين الفاظ غير عربى 
باشند جكونه غير عربى باشند 
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اذا عرفت هذا فقد ظهر لكك ضعف الحجتين و التحقيق ان يقال لا ريب فى وضع هذه الالفاظ للمعانى اللغويّةُ و كونها حقايق فيها لغة 
و لم يعلم من حال الشارع ال اه استعملها فى المعانى المذكورة اما کون ذلك الاستعمال بطريق النقل و انه غلب فى زمانه و اشتهر 
حتى افاد بغير قرينة فليس بمعلوم لجواز الاستناد فى فهم المراد منها الى القرائن الحالرة او المقالب هُ فلا يبقى لنا وثوق بالافادة مطلقا و 
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بدون ذلك لا يثبت المطلوب فالترجیح لمذهب النافین و ان كان المنقول من دلیلهم مشا ركا فى الضعف لدلیل المثبتین اصل 


و حال آنکه شارع کردانیده است اين الفاظ را حقایق شرعيّهُ در حالتی که مجازات لغوئّه‌اند و معنی لغوی یعنی استعمال اين الفاظ 
در اين معانی شرعيةٌ باعتبار آنکه اين معانی شرعيِةُ مناسبتی دارند با معانی لغوبّةُ مجازات لغوئه‌اند و اين معانی از قبيل ساير معانی 
مجازره حادثه‌اند يس عربی خواهند بود زيراكه مجازات حادثة الفاظ عرییه‌اند اکرچه واضع لغت عرب تصریح بخصوص هریک از 
انها ننموده باشد زيراكه استقراء و تتبع کلام عرب دلالت می کند بر اينكه ايشان نوع اين مجازات را تجویز نموده‌اند و بر تقدیر تنزّل 
درين مقام و تسلیم اينكه لا-زم می‌آید که اين الفاظ غير عربدِه باشند منع می كنيم بطلان تالی را و قبول نداریم که قران جمیع او 
عربی باشد و ضمير در انزلناه راجع می‌شود بر سورة كه انا انزلناه در ان سورة واقع است نه بقران و بتحقیق که قران را بر سورة و آيه 
نيز اطلاق می کنند چنانچه بر جمیع قران اطلاق می کنند يس حمل قران بر ضمير منافات ندارد با رجوع او بسورۂ اکر کسی اعتراض 
نماید که چکونه صحیح است اطلاق قران بر سور و حال آنکه صادق می آید بر هر سوره و آيه اينكه بعضی از قرآن است و بعضی 
از چیزی اسم ان چیز بر او صادق نمی آید [چون عشرة که بر نصف خود مثلا صادق نمی آید] جواب می کوییم که عدم جواز صدق 
اسم كل بر جزء در اسمیت که کل با جز و در مفهوم ان اسم شريكك نبوده باشند چون عشره که اسمست از برای ده عدد مخصوص 
پس بر بعضی از عشرة صادق نمی آید بخلاف مثل لفظ ملکه او اسمست از برای جسم بسیط بارد رطب بحسب طبیعت يس صادق 
می آید بر كل آبها و بر هر بعضی از انها كه فرض کنیم يس می كويند که اين بحر ماء است و از لفظ ماء اراده می کنند مفهوم کلی 
را و می‌کویند كه بعضی از ماء است و اراده می‌نمایند ازين ماء مجموع آبهائی که او یکی از جزئیات ان مفهوم کلی است و قران 
ازين قبيل است جه او موضوعست از برای لفظی که مجتمع از چند کلم باشد خواه مجتمع از سور باشد يا مجتمع از آیات يا مجتمع 
از کلمات يس صادق می آید بر سورة اينكه قران است باعتبار اينكه مجتمع از آیات است و صادق مىآيد بر او بعضی اينكه بعضی 
از قران است باعتبار اينكه مراد از قران مجتمع از سور است با اينكه می کوييم که قران موضوع شده بحسب اشتراک لفظی از برای 
سور به وضعی و از برای مجموع از آیات و سور بحسب وضعی 
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اصل الحقٌّ ان الاشتراک واقع فى لغة العرب و قد احاله شرذمة و هو شاد ضعیف لا یلتفت اليه ثم ان القائلین بالوقوع اختلفوا فى 
استعماله فى اکثر من معنی اذا كان الجمع بين ما یستعمل فيه من المعانی ممکنا فجوّزه قوم مط و منعه آخرون مط و فصل ثالث فمنعه 
فى المفرد و جوّزه فى الْتثنية و الجمع و رابع فنفاه فى الاثبات و اثبته فى الفى نم اختلف المجوزون فقال قوم منهم انه بطریق الحقيقة 
و زاد بعض هؤلاء أنه ظاهر فى الجمیع عند اجرد عن القرائن فيجب حمله عليه ح و قال الباقون اه بطریق المجاز و الاقوی عندی 
جوازه مطلقا لكنّه فى المقرر مجاز و فى غيره حقيقة لنا على الجواز انتفاء المانع بما سنبينه من بطلان 


دیکر يس باين اعتبار صحیح است که کفته شود که سوره قران است باعتبار وضع اول و بعضی از قران است باعتبار وضع ثانی اذا 
عرفت هذا فقد ظهر لک ضعف الحجتین تا اصل و هركاه دانستی آنچه را که مذ کور شد پس بر تو ظاهر می‌شود ضعف هر دو دلیل 
یعنی دلیل مثبتين حقيقت شرعی و دلیل نافین او و تحقيق درين مسئله اینست که می کوییم شکی نیست در اينكه اين الفاظ موضوع 
بوده‌اند از برای معانی لغويّةُ و در اينكه اين الفاظ حقایقند در ان معانی بحسب لغت و معلوم نیست از حال شارع مکر اينكه استعمال 
نموده اين الفاظ را در معانی اصطلاحيَةٌ و اما اينكه اين استعمال بطریق نقل است و حقیقت شرعی شده‌اند درین معانی با آنکه مجازا 
استعمال نموده اين الفاظ را درین معانی و بعد از ان مشهور شده استعمال انها درين معانی تا اينكه افاده می کند حالا بدون قرينة پس 


هیچ کدام معلوم نيست زیرا که جایز است که شارع اعتماد نموده باشد در فهم مقصود ازین الفاظ به قرائن حالكة يا مال يس باقی 
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نمی‌ماند ما را وثوق و اعتمادى بر افاده اين معانى بدون قرينة و بدون وثوق و اعتماد بر افاده معانى بدون قرينه مطلوب يعنى اثبات 
حقيقت شرعيّة و حمل اين الفاظ مجردة از قرائن اين معانى برين معانى تمام نمىشود و حاصل آنكه بعد از ظهور ضعف دليل 
طرفين متردّديم در الفاظى كه معلومست استعمال انها در معانى شرعتّةُ كه آيا اين استعمال بعنوان حقيقت است يا بطريق مجاز يس 
ظاهر نمىشود حال الفاظى كه مجرّداند از قرائن كه آيا مراد از انها معانى لغورَه يا معانى شرعیهٌ است و چون استعمال الفاظ در 
معانى لغويّةُ شايع و ثابتست يس ظاهر اينست كه اين الفاظ مجردة از قرائن مستعمل در معانى لغويّة باشند تا آنكه صارفى بهم رسد 


بس ترجيح از براى مذهب نافين است بر اين تحقيق اكرجه آنجه نقل شد از دليل ايشان در ضعف با دليل مثبتين شريكست 
[اصل: فى استعمال اللفظ فى اكثر من معنى واحد فى اللفظ المشترى] 


اصل الحقّ ان الاشتراكك واقع فى لغة العرب تا لنا على الجواز حقٌّ اينست که اشتراكك لفظى در لغت عرب واقعست و مشت رك لفظى 
لفظيست كه موضوع بوده باشد 

شرح معالم الأصول» متن» ص: ۵٩‏ 

بطلان ما تمشک به المانعون و على کونه مجازا فى المفرد تبادر الوحدة منه عند اطلاق اللفظ فیفتقر ارادة الجمیع منه الى الغاء اعتبار 
قید الوحدة فيصير اللفظ مستعملا فى خلاف موضوعه لکن وجود العلاقة المصبمحة لجوّز اعنی علاقة الکل و الجزء يجوّزه فیکون 
مجازا فان قلت محل النراع فى المفرد هو استعمال اللفظ فى كل من المعنیین بان يراد به فى اطلاق واحد هذا و ذاک على ان یکون 
كل منهما مناطا للحکم و متعلقا للاثبات و الّفی لا فى المجموع المر کب الّذی احد المعینین جزء منه سلمنا لکن ليس كل جزء يصح 
اطلاقه على الک بل اذا كان للکل تركب حقیقی و كان الجزء مما اذا انتفی انتفی الكل بحسب العرف ایضا كالرّقبة للانسان بخلاف 
الاصبع و الظفر و نحو ذلک قلت 


از برای چند معنی باوضاع متعدّدة بحسب تعدّد معانی چون لفظ قرء که موضوعست از برای طهر و حيض بدو وضع و محال 
دانسته‌اند این را جماعتی قلیلی و این قول سيار شاذ و ضعیقست و التفات به او و دلیل او ضورتی ندارد و ایشان می کویند که هر 
لفظی را که دعوای اشتراک لفظی او نمایید يا مشت رک معنوی است و يا حقيقت و مجاز است و چون قرینۀ مجاز مخفی شده و اين 
هر دو معنی شايع شده‌اند توهم می‌شود كه اين هر دو لفظ موضوع له اين لفظ بوده باشد و مخفی نيست که تصریح اهل لغت به 
اينكه اين لفظ موضوعست از برای اين معنی و اين معنی دافع اين احتمال بعید است بعد از ان می كوييم که قائلين بوقوع اختلاف 
نموده‌اند در جواز استعمال او در زيادة از یک معنی هركاه جمع میانه آن معانی ممکن باشد و مراد از امکان جمیع ميان معنيين 
صخت اراده هر دو است در اطلاق واحد چون عینا در رايت عینا كه ممکنست ازین عين هم طلا و هم چشمه مراد متکلم باشد 
بخلاف لفظ قرء که درين کلام که الانن هذه المرأة فى القرء زیرا که ممکن نیست که یک زن در یکوقت طاهر و حایض هر دو 
باشد و درين قسم نزاع اینست که استعمال لفظ به یک اطلاق در هر دو معنی جايز نيست و در قسم اول نزاع واقع شده يس تجویز 
نموده‌اند اين استعمال را بعضی مطلقا خواه ان لفظ مشت رک مفرد و خواه تثنیه و خواه جمع و خواه در کلام مثبت و خواه در کلام 
منفی باشد و منع نموده اين استعمال را بعضی دیکر مطلقا و تفصیل داده‌اند جمع ثالثى يس منع نموده‌اند اين استعمال را در مفرد و 
تجویز نموده‌اند در تثنيه و جمع خواه در کلام مثبت باشد و خواه در منفی و جمعی دیکر تفصیل دیکر نيز داده‌اند که تجویز 
نموده‌اند اين استعمال را در کلام منفی و نفی نموده‌اند جواز استعمال را در کلام مثبت بعد از این خلالف مجوّزین اختلادف 
نموده‌اند در اينكه اين استعمال آيا بعنوان حقیقت است يا بطریق مجاز پس بعضی از ایشان قائل شده‌اند به اينكه استعمال مشت رک 


در دو معنی و زیاده بطریق حقیقت است و بعضی ازین جماعت که قائلند به حقیقت بودن اين استعمال مبالغة نموده‌اند باين روش 
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كه لفظ مشت رک ظاهر است در جميع معانى هركاه مجرّد از قرائن بوده باشد يس واجبست حمل او بر جميع معانى در 
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قلت لم ارد بوجود علاقة الكل و الجزء ان اللفظ موضوع لاحد المعینین و یستعمل ح فى مجموعهما معا فیکون من باب اطلاق اللفظ 
الموضوع للجزء و ارادة الكل كما توقمه بعضهم ليرد ما ذ کرت بل المراد ان اللفظ لما كان حقيقة فى كل من المعینین لکن مع قيد 
الوحدة كان استعماله فى الجمیع مقتضیا لالغاء اعتبار قيد الوحدة كما ذكرناه و اختصاص اللفظ ببعض الموضوع له اعنی ما سوی 
الوحدة فیکون من باب اطلاق اللفظ الموضوع للكل و اراد الجزء و هو غير مشترط بشیء مما اشترط فى عکسه فلا اشکال 


حالت انتفاء قرائن و جماعتی دیکر از مجوّزين م ىكويند که اين استعمال بطریق مجاز است و اقوی نزد من اینست که جایز است 
استعمال لفظ مشت رک در زیاده از یک معنی مطلقا لیکن در لفظ مفرد بعنوان مجاز است خواه در کلام مثبت باشد و خواه در کلام 
منفی و در غير مفرد یعنی تثنیه و جمع بعنوان حقیقت است در مثبت و منفی لنا على الجواز انتفاء المانع بما سنبینه تا و لنا على کونه 
حقيقهُ دلیل ما بر اصل جواز استعمال لفظ مشت رک به یک اطلاق در زیاده از یک معنی اینست که مانعی از اين استعمال نیست 
بسبب آنکه ما بیان خواهیم نمود بطلان دلیل مانعين را و دلیل ما بر اينكه مجاز است در مفرد اینست که وحدت ازو فهمیده می‌شود 
نزد اطلاق يس احتیاج دارد اراده جمیع معانی از او به انداختن قيد وحدت يس لفظ مشت رک مستعمل خواهد بود در غير موضوع له 
خود لیکن وجود علاقة مصيححه تجوز یعنی علاقه كل و جزء تجویز اين تجوز می‌نماید يس مجاز خواهد بود و چون اين عبارت دو 
احتمال دارد یکی آنکه لفظ مشت رک چون موضوعست از برای هريكك از معينين با قيد وحدت پس هرکاه مجموع معینین یعنی كل 
واحد ازين دو معنی مراد باشد لازم می آید انداختن قيد وحدت و اراده اصل معينين که جزء موضوع له اوست يس از قبیل استعمال 
لفظ كل خواهد بود در جزء و بواسطه علاقه کلیت و جزئیت و اين معنی مراد مصنف است قدس سره و صحیح است و اعتراضی بر 
او وارد نیست و احتمال ثانی عکس اين احتمال است یعنی چون لفظ مشت رک موضوعست از برای هريكك از معینین به تنهائی و در 
اینجا مراد مجموع معینین است من حیث المجموع يس از قبيل استعمال لفظ در كل خواهد بود مجازا به واسطه علاقه کیت و 
جزئیت و معترض یعنی قائل فان قلت اين کلام را حمل بر معنی ثانی نموده که مراد مصنف قدس سره نیست و اعتراض می كند باین 
روش که محل نزاع استعمال لفظ مفرد است در هريكك از معینین به اين طريق که مراد از او در یک اطلاق اين معنی و ان معنی هر 
دو باشد باين نحو که هریک از معینین باستقلاله قطع نظر از انضمام دیکری مناط حکم و متعلق اثبات و نفی بوده باشند یعنی کلام 
مشتمل بر دو حکم بوده باشد و نزاع درين نیست که جايز است استعمال لفظ مشت رک در مجموع معینین من حيث المجموع که احد 
معینین جزو اوست و مجموع مناط حکم و متعلق اثبات و نفی بوده باشند و به هريكك 
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و لنا على کونه حقيقة فى الثنية و الجمع انّهما فى قوّة تكدير المفرد بالعطف و الظاهر اعتبار الاتفاق فى اللفظ دون المعنی فى 
المفردات الا تری اه يقال زیدان و زیدون و ما اشبه هذا مع کون المعنی فى الاحاد مختلفا و تاویل بعضهم له بالمسقی تحشف بعید و 
ح فکما اه يجوز ارادة المعانی المتعدّدةٌ من الالفاظ المفردة المتحدة المتعاطفة على ان یکون كل واحد منها مستعملا فى معنی 
بطریق الحقيقة فکذا ما هو فى قوته 


از معنيين بدون انضمام دیکری حکمی متعلق نباشد و از دلیل شما اين می‌رسد که جایز باشد استعمال لفظ مشت رک در مجموع 
معینین من حيث المجموع جه احد معینین كه موضوع له اوست جزو ازین مجموعست و بر تقدیر تسلیم که اين محل نزاع بوده باشد 


می كوييم که جهة تصحیح اين تجوز علاقه كليت و جزئیت کافی نيست جه صحیح نیست اطلاق هر جزوی بر کل بلکه اطلاق اسم 
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جزو بر كل در صورتى جايز است كه تركب حقيقى ميان اجزا ان كلّ بوده باشد و جزو نيز جنين باشد كه بانتفاء او كل منتفى شود 
بحسب عرف نيز چنانچه در واقع منتفى مى شود چون كردن از برای انسان بخلاف انگشت و ناخن و امثال اينها نسبت به او كه 
بانتفاء اينها انسان منتفى نمى شود يس اطلاق اسم اينها بر او جايز نيست و جواب اين اعتراض اينست كه مراد ما از علاقه كلية و 
جزئیت اين نيست كه لفظ مشت رک موضوع بود از برای احد معينين و استعمال مى شود در اين صورت در مجموع من حيث المجموع 
تا اينكه از قبيل اطلاق لفظ جزو و اراده کل باشد چنانچه شما توهّم نمودهايد تا اينكه وارد آيد اين اعتراض بلكه مراد ما اينست كه 
چون لفظ مشت رک حقيقت است در هريكك از معينين با قيد وحدت يس استعمال در هر دو معنى باين عنوان كه هريكك تنهائى متعلق 
حكم بوده باشند مقتضى اين خواهد بود كه قيد وحدت از هريكك افتاده شود جنانكه ذكر كرديم و لفظ مشتركك كه موضوع بود از 
براى هريكك با قيد وحدت تخصيص نيابد به بعضى از موضوع له كه اصل هريكك از معينين است بدون قيد وحدت يس از قبيل 
اطلاق لفظ کل و اراده جزو است و اين تجوّز مشروط نيست به جيزى از آن جيزهائى كه در عكس او يعنى اطلاق لفظ جزو بر كل 
شرطست يس اعتراضی وارد نيست و لنا على كونه حقيقة فى التثنية و الجمع تا احتخ المانع دليل ما بر اينكه استعمال لفظ مشت رک در 
زياده از يك معنى بعنوان حقيقت است در تثنيه و جمع [اينست که تثنيه و جمع] به منزله تكرير لفظ مفردند با عطف مفردات بر 
یک ديكر زيراكه زيدان در جاءنى الزٌّيدان به منزله زيد و زيد است حذف نمودهاند زيد ثانى را و عوض او علامت تثنية 
درآورده‌اند و همجنين زيدون در جاءنى الزّيدون بتقدير [جاءنى زيد] زيد و زيد است و چون مىرسيد که کسی اعتراض نمايد و 
منع كند بودن تثنيه و جمع را به منزله تكرير مفرد زيراكه در مفردات مکرّرة اتفاق بمجرد لفظست و در معنى مختلفند جه بدیهی 
است که معنى زيد اول غير معنى زيد ثانی و ثالث است بخلاف 
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احتج المانع مطلقا بائه لو جاز استعماله فیهما معا لكان ذلك بطریق الحقيقة اذا المفروض اه موضوع لكل واحد من المعینین و ان 
الاستعمال فى كل واحد منهما [بطریق الحقيقة] و اذا كان بطریق الحقيقة یلزم کونه مريدا لاحدهما خاصّة غير مرید له خاصةٌ و هو 
محال بیان الملازمة ان له ح ثلاثة معان هذا وحده و هذا وحده و هما معا و قد فرض استعماله فى جمیع معانیه فیکون مریدا لهذا 
وحده و لهذا وحده و لهما معا و کونه مریدا لهما معا معناه ان لا يريد هذا وحده و هذا وحده فیلزم من ارادته لهما على سبیل البدليّة 
الا کتفاء بکل واحد منهما و کونهما مرادین على الانفراد و من اراد المجموع معا عدم الا کتفاء باحدهما و کونهما مرادین على 
الاجتماع و هو ما ذكرنا من اللازم 


تثنيه و جمع که می‌باید مفرداتشان متفق در معنی باشند چنانچه مثفقند در لفظ و از اين جهة زیدان را تاویل نموده‌اند به دو مسمی 
بزيد و زیدون به سه مستی بزید و زيادة و حاصل آنکه از زيد مسی بزید اراده شده مجازا و بعد از ان تثنیه و جمع شده يس 
مفردات شریکند در مسّی بزید بودن مصنف قدس سره جواب فرموده به اينكه اشترااک مفردات تثنیه و جمع در معنی خلاف ظاهر 
است بلکه ظاهر اینست که معتبر باشد اتفاق در لفظ و بس نه در معنی در مفردات تثنیه و جمع نه می‌بینی که کفته می‌شود زیدان و 
زیدون و آنچه شباهت باینها دارد از هر تثنيه و جمعی با اينكه معنی در مفرداتشان مختلفست جه بدیهی است که معنی اين زيد غير 
معنی ان زید است و تاویل بعضی زیدان را بدو مسمّی به زيد و زیدون را به سه مستی بزید و زیاده از این جهت که خواسته‌اند که 
مفردات را مشت رک در معنی نيز بکردانند تعسّد ف و بعید است از صواب يس چنانکه در مفردات مكرّرة اتفاق بمجرد لفظست در 
تثنیه و جمع نيز جنين است و تثنيه و جمع در قَوّه تکریر مفرد با عطف خواهند بود و درین صورت که تثنيه و جمع در قو تکریر 
مفرد با عطف باشند يس چنانچه جایز است اراده معانی متعدّدة از الفاظ مفرده متعاطفهٌ که متحد و شریکند در لفظ باين روش که 


هر مفردی مستعمل باشد در معنی بطریق حقیقت يس همچنین آنچه به منزله تکریر مفردات با عطفست جایز است که ازو معانی 
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متعدّده اراده شود بعنوان حقيقت احتج المانع مطلقا تا و الجواب انه مناقشه لفظية احتجاج نموده مانع يعنى قائل بعدم جواز استعمال 
لفظ مشترک در زياده از یک معنى به یک اطلاق مطلقا در مفرد و تثنيه و جمع در کلام مثبت و منفى به اينكه اکر جايز باشد 
استعمال او در دو معنى البنّهِ این استعمال بطريق حقيقت خواهد بود زيراكه مفروض اينست كه اين لفظ موضوعست از برای هريكك 
ازين دو معنى و مفروض نيز اينست كه استعمال او درين دو معنى شده يس در هر دو بعنوان حقيقت مستعمل شده و هركاه استعمال 
لفظ در هر دو معنى بعنوان حقيقت بوده باشد لازم مىآيد كه اراده احدهما تنهائى شده باشد و اراده احدهما به تنهائى نيز نشده 
باشد و اين محال است بيان 

شرح معالم الأصول. متن» ص: ۶۳ 

و الجواب اه مناقشة لفظية اذ المراد نفس المدلولین معا لابقائه لکل واحد منفردا و غايةٌ ما يمكن ح ان يقال ان مفهومی المشتركك 
هما منفردین فاذا استعمل فى المجموع لم يكن مستعملا فى مفهومیه فیرجع البحث الى تسمية ذلك استعمالا له فى مفهومیه لا الى 
ابطال اصل الاستعمال و ذلك قلیل الجدوی و احتخ من خص المنع بالمفرد بان التثنية و الجمع متعدّدان فى التقدير فجاز تعدّد 
مدلولیهما بخلاف المفرد و اجيب عنه بان النَثنِيهُ و الجمع انما يفيدان تعدّد المعنی المستفاد من المفرد فان افاد المفرد التعدد افاداه و 
الا فلا و فيه نظر یعلم متا قلناه فى حيةُ ما اخترناه و الحقّ ان يقال ان هذا الدّليل اما یقتضی نفی کون الاستعمال المذ كور بالسبة الى 
المفرد حقيقة و امّا نفی صخته مجازا حیث توجد العلاقة المجوّزة له فلا 


ملازمة اينكه لفظ مشت رک را درين صورت سه معنی بهم می‌رسد اين معنی به تنهائى و ان معنی به تنهائی و هر دو باهم و مفروض 
اینست که لفظ مستعمل در جمیع معانی شده يس لازم مىآيد که متکلم اراده اين به تنهائی و ان به تنهائى و هر دو با هم نموده 
باشد و بودن متکلم مرید هر دو با هم اين معنی دارد که اراده ننموده اين را به تنهائی و نه آن را تنهائی يس لازم می آید از اراده 
متکلم هریک ازین دو معنی را بطریق بدلیت نه اجتماع اينكه اکتفا نموده باشد به هريكك از انها و اينكه به تنهائى هریک مراد بوده 
باشند و از اراده مجموع اين لازم می‌آید که اکتفا ننموده باشد باحدهما و هر دو مراد بوده باشند بطریق اجتماع و اين لازمیست که 
مذ کور شد و الجواب انه مناقشه لفظرة تا احتج من خص المنم بالمفرد و جواب دلیل ايشان اينكه اين مناقشة لفظی است زيراكه 
حاصل استدلال اینست که جایز نیست اطلاق لفظ مشت رک بر جمیع معانی با قيد انفراد و وحدت و مجوّزین اين را انکار نمی کنند 
بلکه ایشان ادّعا می‌نمایند جواز استعمال ان را در نفس معانی بدون قيد انفراد و شما اين را انکار ننموده‌اید يس فى الحقیقۂ نزاعی 
ميان شما و ايشان نیست بلکه نزاع بمجرد لفظ است و نهایت آنچه ممکنست که کفته شود از جانب مستدل اینست که مدلول لفظ 
مشترک اين معنی به تنهاتی و ان معنی به تنهائى است پس هركاه مستعمل شود در هر دو معنی و از هریک از معينين سلب قید 
وحدت و انفراد شود لازم می آید که مستعمل در معینین نباشد يس برمی کردد نزاع ميان شما و ایشان در نامیدن اين استعمال در 
مفهومین نه بابطال اصل استعمال جه شما نيز قائليد بجواز استعمال در اصل معینین و اين نزاع پرفایده ندارد احتخ من خصٌ المنع 
بالمفرد تا و احتخ من خص الجواز بالنفی و احتجاج نموده‌اند جمعی که مخصوص می‌دانند عدم جواز استعمال لفظ مشت رک را در 
زیاده از یک معنی بلفظ مفرد و در تثنية و جمع تجویز این استعمال می‌نمایند به اينكه تثنیه و جمع متعدّدند بحسب تقدیر جه زیدان 
زید و زید است و زیدون بتقدیر زید و زید 
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واحتج من خصٌ الجواز بالتفی بان النفى يفيد العموم فیتعّد بخلاف الاثبات و جوابه ان اللفی اما هو للمعنی المستفاد عند الاثبات 
فاذا لم يكن متعدّدا فمن اين يجىء التعدد فى النَفى حبَدَهُ مجوّزيه حقيقة ان ما وضع له اللفظ و استعمل فيه هو كل من المعینین لا 


بشرط ان يكون وحده و لا بشرط كونه مع غيره على ما هو شان الماهية لا بشرط شىء و هو متحمّق فى حال الانفراد عن الآخر و 
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الاجتماع معه فیکون حقيقة فى كل منهما و الجواب ان الوحد؛ یتبادر من المفرد عند اطلالقه و ذلك آية الحقيقة وح فالمعنی 
الموضوع له فيه ليس هو الماهيّهُ لا بشرط شیء بل هی بشرط شیء و اما فیما عداه فالماعی حق كما اسلفناه 


و زید است يس جايز است که مدلولشان متعدّد باشد و از هر مفردی یک معنی مركب باشد بخلاف مفرد و جواب کفته شد از 
دلیل ایشان به اينكه تثنیه و جمع افاده نمی کند مکر تعدّد معنی را که مستفاد می‌شود از مفرد يس اکر مفرد افاده تعدّد کند بسبب 
اینکه مستعمل بوده باشد در معانی متعلّده در یک استعمال انها نیز افاده تمده خواهند نمود و الا فلا پس فرق ميات مفرد و تثثیه و 
جمع درين حکم نیست و برین جواب بحثی وارد است که دانسته می‌شود از آنچه ما پیش ذکر نمودیم جه اين جواب مبنی است بر 
اينكه در تثنیه و جمع شرط باشد اتحاد مفردات بحسب معنی و پیش مذ کور شد که ظاهر اینست که اشترااک لفظ در مفرداتشان 
کافی باشد و شرط نباشد اتفاق مفرداتشان بحسب معنی يس حکمی است که از هریک از مفرداتشان معنی مراد باشد غير مراد از 
مفرد دیکر يس اطلاق ایشان بر معانی متعدّدةٌ جایز خواهد بود و حقّ اینست که در جواب اين دلیل کفته شود که اين دلیل اقتضا 
نمی کند مکر نفی بودن اين استعمال را در مفرد بعنوان حقيقت جه تعدّدی که مجوّز اين استعمال است بعنوان حقيقت در او منتفی 
است و دلالت ندارد بر عدم جواز اين استعمال در او مطلقا چرا که جايز است اين استعمال مجازا به واسطه علاقه کلت و جزئیت 
چنانکه مذ کور شد و احتخ من خص الجواز بالتفی تا حجج4 مجوزیه حقيقة احتجاج نموده‌اند آنکه تجویز نموده استعمال لفظ 
مشتركك را در زیاده از یک معنی در نفی نه در اثبات به اينكه نفی افاده عموم می کند يس تعدّدى در او بهم می‌رسد و می‌توان از 
هريكك ازين متعدّد معنی قصد نمود مغایر معنی ان دیکر بخلاف اثبات که افاده تعلّد نمی کند و جواب اين دلیل نيز اینست که نفی 
افاده نمی کند مکر تعدّد معنی را که در اثبات فهمیده می‌شود يس هر کاه لفظ مشت رک در اثبات متعدّد نباشد در نفی چکونه افاده 
تعدّد خواهد نمود بلکه نفی مفید تعدّد افراد یک معنی است حجۀ مجوّزيه تا و حجَةٌ من زعم انه ظاهر فى الجمیع دلیل جمعی که 
تجويز نموده‌اند اين استعمال را بطریق حقیقت اینست که معنی که لفظ مشت رک از برای او موضوعست و لفظ در او مستعمل شده 
هريكك از معینین است 
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و حتة من زعم اه ظاهر فى الجمیع عند الجرد عن القرائن قوله تعالی ألم تر أن الله جد له مَنْ فى التماوات و مَنْ فى الأْض و 
اس و ار و جوم و الْجبالٌ ولج و الاب و كثيرٌ من الاس فان الت جود من الاس وضع الجبهة على الارض و من غیرهم 
امر مخالف لذلک قطعا و قوله تعالی إنَّ اله و ملائكتة بص لون عَلَى اي ص فان الت لاة من الله لمغفرة و من الملائكة الاستغفار و 
هما مختلفان و الجواب من وجوه احدها ان معنی الم جود فى الكل واحد و هو غاية الخضوع و کذا فى الم لاة و هو الاعتناء باظهار 
الشرف و لو مجازا و انیها ان الآية الاولی بتقدیر فعل كاله قيل و یسجد له کثیر من الاس و الثَانيُ بتقدیر خبر كانّه قيل ان الله یصلی 
و اما جاز هذا الشقدیر لان قوله یسجد له من فى الث ماوات و قوله و ملائکته يصلون مقارن له و هو مثل المحذوف فکان دالا عليه 
نحو قوله تحن بما عندا و انث بما عند كك راض و ال أی مختلف ای نحن سا عندنا راضون و على :هذا فیکون قد كدر اللفظ هرادا به 
فى كل مره معنی لان المقدر فى حکم المذ کور و ذلك جايز بالاتّفاق و ثالثها انه و إن ثبت الاستعمال فلا یتعین کونه حقيقة بل 
نقول هو مجاز لما قدّمناه من الدّليل و ان كان المجاز على خلاف الاصل و لو سلم کونه حقيقة فالقرينة على ارادة الجمیع فيه طاهرة 
فاين وجه الدّلالة على ظهوره فى ذلك مع فقد القرينة كما هو المذعی 


مطلقا نه با شرط بودن ان به تنهائی و نه با شرط بودن ان معنی با غیر چنانکه حال ماهیت لا بشرط است و این معنی متسمّق است در 


حال انفراد هريكك و در حال اجتماع هريكك با دیکری يس در هريكك ازين دو حال یعنی خواه مستعمل شود در احد معينين و خواه 
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مستعمل شود در هر دو حقيقت خواهد بود و جواب اين دليل اينكه قبول نداريم كه لفظ مشتركك موضوع بوده باشد از براى هريكك 
از معينين لا بشرط بلكه موضوعست از برای هريكك بشرط وحدت زيراكه وحدت متبادر است از لفظ مفرد نزد اطلاق و اين علامت 
حقيقت است و درين صورت يس موضوع له او ماهیت لا بشرط نخواهد بود بلكه ماهییت بشرط شىء يعنى قيد وحدت است و اما 
در ماعداى مفرد يس مدّعاى مستدل يعنى حقيقت بودن اين استعمال حقّ است جنانكه بيش مذكور شد و حي من زعم اه ظاهر 
فى الجميع تا و الجواب من وجوه دليل جمعى كه كمان ايشان اينست که لفظ مشت رک ظاهر است در جميع معانى نزد تجرد او از 
قرائن اين قول خداى عز و جل است که مرن الله یش له من فی السّماواتٍ و مَنْ فی الَرْض الآبةُ يعنى آيا نمىبينى كه سجده 
می کنند خداى تعالى را هر که در اسمان و هركه در زمين است و آفتاب و ماه و ستاركان و جهاريايان و بسيارى از آدميان و وجه 
دلالت اين كريمة برین مطلب اینست که از لفظ سجدة که مشت رک لفظی است اراده شده چند معنی زیراکه سجود آدمیان وضع 
جهه است بر زمين و از غير ایشان معنی‌ایست مخالف اين معنی جزما جه مراد از سجدة غير 
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اصل و اختلفوا فى استعمال اللّفظ فى المعنی الحقیقی و المجازی کاختلافهم فى استعمال المشترک فى معاینه فمنعه قوم و جوّزه 
آخرون ثم اختلف المجوّزون فاکثرهم على اه مجاز و ربّما قیل بکونه حقيقة و مجازا بالاعتبارین 


انسان غایت خضوع و انقیاد است و دلیل دیکر اين آيه کریمه است که ان الله و ملائکته یصلون على ابی یعنی بتحقیق که خدای 
تعالی و فرشتکان او صلوات می‌فرستند بر حضرت رسول الله صلی الله علیه و آله چه از صلاء که لفظی است مشت ک مياق مغقرت و 
استغفار درين آيه کریمۀ اراده هر دو معنی شده زیرا که صلاءٌ خدای تعالی عبارت از مغفرت و از ملائکه عبارت از استغفار است و 
اين دو معنی مغاير یک دیکرند و الجواب من وجوه تا اصل و جواب از دلیل ايشان از چند جهت می‌توان كفت یکی آنکه قبول 
نداریم كه مراد از سجود در آيه کریمه چند معنی باشد بلکه در جمیع یک معنی مراد است که ان عبارت از غایت خضوع است و 
همچنین مراد از صلا در آيه دویم یک معنی است و ان عبارت از اعتناء خدای تعالی و ملاشکه است باظهار شرف حضرت 
وسالت‌قاهی ضلی الله عله و آله عریعتد که این مع هد کرو سیخ جا و صلاة ينك محازی وف القند ووه اتی رات 
اينكه آيه اولی بتقدیر فعلی است که عامل در كثير من الناس بوده باشد و كويا کفته شده و بسجد له کثیر من الناس يس از لفظ 
سجده اولی غایت خضوع اراده شده و از انية وضع جهة بر زمين و آيه انية بتقدیر خبریست از برای الله و كويا کفته شده که ان 
الله یصلی و ملائکه بصلون يس از لفظ صلا: اول مغفرت و از دوم استغفار اراده شده و اين تقدير درين دو آيه جایز است از جهة 
آیه کریمه یش لَه مَنْ فی السَماواتِ در آيه اولی و ملائكته يصلون در آيه دویم مقارن اين مقدرند و مثل اویند پس دلالت بر او 
خواهند کرد مثل قول شاعر نحن بما عندنا راضون و انت بما عندک راض و الرأى مختلف که خبر نحن محذوفست بقرینه خبر انت 
و تقدير چنین است که نحن بما عندنا راضون و انت بما عندكك راض و بنابرین پس لفظ مکژر شده و از هر لفظی معنی اراده شده 
زیرا که مقدّر در حکم مذ کور است و این جایز است اتّفاقا و از محل نزاع خارجست و وجه ثالث از وجوه جواب اينكه بر تقدیری 
که درين دو آيه استعمال یک لفظ مشت رک شده باشد در چند معنی يس اين لازم نيست که بعنوان حقیقت باشد بلکه می کوییم که 
بعنوان مجاز است زیرا که ما دلیل برین اقامت نمودیم که استعمال لفظ مشت رک مفرد در چند معنی بطریق مجاز است و اکرچه مجاز 
حقيقت باشد مذعای شما ثابت نمی‌شود که لفظ مشت رک با تجرد از قرائن ظاهر در جمیع باشد جه درین دو آيه کریمه قرینه واضحه 
هست بر اينكه مراد جميع معانیست جه یک معنی سجدهة نسبت بانسان و غير انسان جايز نيست و یک معنی صلا نسبت به خدای 
تعالی و ملائکه 
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حه المانعین انّه لو جاز استعمال اللفظ فى المعینین للزم الجمع بين المتنافیین امنا الملازمة فلا من شرط المجاز نصب القرينة المانعة 
عن ارادةٌ الحقيقة [و لهذا قال اهل الان ان الجواز ملزوم قرينة معاندة لارادة الحقیقه ] و ملزوم معاند السیء معاند لذلک الشىء و الزم 
صدق الملزوم بدون اللازم و هو محال و جعلوا هذا وجه الفرق بين المجاز و الكناية و ح فاذا استعمل المتكلم اللفظ فيهما كان مريدا 
لاستعماله فيما وضع له باعتبار ارادة المعنى الحقيقى غير مريد له باعتبار اراد المعنى المجازى و هو ما ذكر من اللازم و اما بطلانه 


فواضح 


صورت ندارد پس از كجا دلالت می کند اين دو آيه بر ظهور لفظ مشترك در اراده جميع معانى با انتفاء قرينة چنانچه مدعای شما 


است 


[اصل: فى استعمال اللفظ فى المعنى الحقيقى و المجازى معا] 


اصل و اختلفوا فى استعمال تا حَمَدَهُ المانعين اختلاف نموده‌اند اصولیون در جواز استعمال لفظ به یک اطلاق در معنى حقيقى و 
مجازى هر دو چون اختلافى كه مذكور شد در جواز استعمال لفظ مشت رک در جميع معانى يس بعضى منع نموده‌اند جواز او را و 
ديكرى تجويز نمودهاند و مجوّزون نيز اختلاف نمودهاند در اينكه آيا اين استعمال بطريق حقيقت و مجاز هر دو است يا بعنوان مجاز 
و بس اكثر ايشان قائلند به اينكه از قبيل مجاز است و بعضى قايلند به اينكه از باب حقيقت و مجاز است بدو اعتبار باعتبار معنى 
حقيقى حقيقت است و باعتبار معنى مجازى مجاز حء المانعين اله لو جاز استعمال تا و حَمْدَهٌ المانعين دليل مانعين اينست که اكر 
جايز باشد استعمال لفظ در معنى حقيقى و مجازى هر دو لازم مىآيد جمع ميان متنافيين و اين باطل است اما بیان ملازمه زيراكه 
شرطست در مجاز اقامت قرينه كه مانع باشد از اراده حقيقت و از این جهت علماى بیان كفتهاند كه مجاز ملزوم قرينة است که معاند 
اراده حقيقى بوده باشد و ملزوم معاند جيزى معاند ان جيز است بالضّرورة اکر نه لازم مىآيد صدق ملزوم بدون لازم و این محال 
است و لزوم وجود قرينه مانعه از اراده حقيقت را وجه فرق كردانيدهاند ميان مجاز و كناية جه ايشان كفتهاند كه مجاز و كنايه هر دو 
استعمال لفظ است در غير موضوع له و فرق ميان انسان اينست كه در مجاز قرينه مانعۀ اراده موضوع له شرطست بخلاف كناية كه 
قرينه مانعة در او شرط نيست بلكه با غير موضوع له [اراده موضوع له] نيز در او جايز است و در اين صورت که در مجاز قرينه مانعه 
از اراده حقيقت لازم باشد يس اکر متكلم استعمال كند لفظ را در معنى حقيقى و مجازى هر دو لازم می‌آید كه هم اراده نموده 
باشد استعمال لفظ را در موضوع له باعتبار اينكه اراده معنى حقيقى نموده و هم اراده ننموده باشد استعمال لفظ را در موضوع له 
باعتبار اينكه اراده معنى مجازی نموده و او مانعست از اراده موضوع له يس جمع ميان متنافيين كه لازم شرطیه مذ کور است ثابت 
شد و امنا بطلان لازم يس او واضحست 
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و حبَدَه المجوزین اله لیس بين ارادة الحقيقة و ارادة المجاز معا منافاة و اذا لم يكن ثم منافاة لم یمتنع اجتماع الارادتین عند التکلم و 
احتجوا لکونه مجازا بان استعماله فیهما استعمال فى غير ما وضع له اوّلا اذ لم يكن المعنی المجازی داخلا فى الموضوع له و هو الآن 
داخل فکان مجازا و احتج القائل بکونه حقيقة و مجازا بان اللفظ مستعمل فى کل واحد من المعینین و المفروض اه حقيقة فى 
احدهما مجاز فى الآخر فلکل واحد من الاستعمالین حکمه و جواب المانعین عن حك الجواز ظاهر بعد ما قرّروه فى وجه التنافى و اما 
الحجتان الاخبرتان فهما ساقطتان بعد ابطال الاولی و تزید الحيجة على مجازيّته بان فيها خروجا عن محل النزاع اذ البحث هو استعمال 
اللفظ فى المعینین على ان یکون كل منهما مناطا للحکم و متعلقا للاثبات و الّفی كما مر آنفا فى المشترک و ما ذکر فى الحی 4 يدل 
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على ان اللفظ مستعمل فى معنى مجازى شامل للمعنى الحقيقى و المجازى الاوّل فهو معنى ثالث لهما و هذا الا نزاع فيه فان النَافَى 
للصخة يجوّزا ارادة المعنى المجازی الشامل و يسممى ذلك بعموم المجاز مثل ان تريد بوضع القدم فى قولكك لا اضع قدمى فى دار 


الل 


فلان الدّخول فيتناول دخولها حافيا و هو الحقيقة و فاعلا و راكبا و هما مجازان و التحقيق عندى فى هذا المقام هم ان ارادوا بالمعنی 


و حیحء المجوّزين اله لیس بين ارادة الحقيقة و ارادة المجاز معا منافاة تا و جواب المانعين دليل مجوّزين استعمال لفظ در معنى 
حقيقى و مجازى هر دو اينست كه ميانه اراده معنى حقيقى و اراده معنى مجازی با هم منافاتى نيست و ه ركاه منافاءٌ ميانه ايشان نباشد 
ممتنع نخواهد بود اجتماع اين دو اراده نزد متكلم و احتجاج نموده بر اينكه اين استعمال بعنوان مجاز است با اينكه استعمال لفظ در 
هر دو استعمال لفظ است در غير موضوع له اوّلی زيراكه معنى مجازی داخل موضوع له او نبوده و در اين استعمال او داخل است 
پس ممجازی خواهد بود از قبيل استعمال لفظ جزو در كل و ان جمعی از مجوزین که که قائل شده‌اند به اينکه این استعمال بطريق 
حقيقت و مجاز هر دو است احتجاج نموده‌اند برين مطلب به اينكه لفظ مستعمل است در هريكك ازين دو معنی و مفروض اینست که 
حقیقت است در یکی از انها و مجاز است در دیکری يس هریکی ازین دو استعمال حکم خود خواهند داشت و جواب المانعين عن 
حجۀ الجواز ظاهر بعد ما قزروه فى وجه التّنافی تا المطلب الثانى فى الاوامر و الّواهی و جواب مانعین از دلیل جواز ظاهر است بعد از 
آنیچه ثابت نموده‌اند یعنی از تنافی میانه اراده حقیقی و اراده معنی مجازی پس آنبعه مستدل می کفت که تنافی نیست سات اراده 
حقیقت و مجاز ممنوعست و اما ان دو دلیل دیکر ایشان یعنی دلیل مجازیّت و دلیل حقيقت و مجاز بودن هر دو پر اعتباری نخواهند 
داشت بعد از ابطال 
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بالمعنی الحقیقی ای یستعمل فيه الفظ ح تمام الموضوع له حى مع الوحدة الملحوظة فى اللفظ المفرد كما علم فى المشتركك كان 
القول بالمنع متوجها لان اراد المجاز تعانده من جهتين منافاتها للوحد؛ الملحوظة و لزوم القرينة المانعة و ان ارادوا به المدلول 
الحقیقی من دون اعتبار کونه منفردا كما قزر فى جواب حك المانع فى المشترك اتجه القول بالجواز لانْ المعنی الحقیقی يصير بعد 
تعریته عن الوحدة مجازیا اللفظ فالقرينة اللازمة للمجاز لا تعانده و حیث كان المعتبر فى استعمال المشترکک هو هذا المعنی فالظاهر 
اعتباره هنا ايضا و لعل المانع فى الموضعین بنائه على الاعتبار الآخر و کلامه ح مجه لكن قد عرفت ان التزاع يعود معه لفظیا و من هنا 
يظهر ضعف القول بکونه حقيقة و مجازا فان المعنی الحقیقی لم يرد بکماله و انما اربد منه البعض فیکون اللفظ فيه مجازا ايضا 
المطلب الثانى فى الاوامر و الواهی و فيه بحثان البحث الاوّل فى الاوامر 


اصل جواز جه اين دو دلیل فرع جوازند و بر دلیل مجازیّت اعتراضی دیکر نیز وارد است به اينكه مستدل در آن دلیل از محل نزاع 
بدر رفته زيراكه محل نزاع استعمال لفظ است در معنی حقیقی و مجازی هر دو برين نحو که هريكك به تنهائی قطع نظر از انضمام 
دیکری مناط حکم و متعلق اثبات و نفی بوده باشند چنانکه مذ کور شد در بحث مشت رک و دلیل او دلا-لت می کند بر مجازيّت 
استعمال لفظ در مجموع معنی حقیقی و مجازی من حيث المجموع باين روش که مجموع مناط یک حکم بوده باشند و اين مجموع 
معنی مجازی دیکر است که شامل معنی حقیقی و مجازی اول بوده باشد و اين را عموم مجازی نامند چنانکه هر کاه اراده کنی از 
وضع قدم در اين قول که لا-اضع قدمی فى دار فلا-ن معنی دخول را که معنی مجازیست که شامل دخول با پای برهنه كه معنی 
حقیقی وضع قدم و دخول با کفش است که معنی مجازی اوست و حق نزد من درين مسئلةٌ اینست که اکر ایشان اراده می کنند از 
معنی حقیقی که لفظ در او استعمال می‌شود در صورهٌ استعمال در معنيين تمام موضوع له را حتی با قيد وحدت که اکرچه جزو از 


موضوع له لفظ مفرد است چنانچه در تحت مشت رک دانسته شد قول بمنع جواز صورتی دارد زیراکه اراده معنی مجازی معاند اوست 
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از دو جهة یکی آنکه منافات دارد با وحدتی که ملحوظ است در لفظ مفرد و دیکر لزوم قرينة مانعه از اراده موضوع له در مجاز و 
اکر مراد ایشان از معنی حقیقی نفس مدلول حقیقی است بدون اعتبار قيد وحدت چنانچه در جواب دلیل مانع در تحت مشت رک 
دانسته شد قول بجواز استعمال لفظ در معنیین درین صورت صورتی دارد زیرا که معنی حقیقی بعد از تجرد از قید وحدت معنی 
مجازی لفظ می‌شود زیرا که نفس مدلول جزو از موضوع له اوست يس قرینه که لازم مجاز است معانده با او ندارد جه قرینه معاند 
است با اراده معنی مجاژی 
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فصل صيغة افعل و ما فى معناها حقيقة فى الوجوب فقط بحسب الله على الاقوی وفاقا لجمهور الاصولتین و قال قوم انها حقيقة فى 
الدب فقط و قیل فى الطلب و هو القدر المشترک بين الوجوب و الدب و قال علم الهدی رضی الله تعالی عنه انها مشتركة بين 
الوجوب و لدب اشتراکا لفظیا فى الله و اما فى العرف الشرعی فهی حقيقة فى الوجوب فقط و توقف فى ذلك قوم فلم یدروا أ 
للوجوب هی ام لدب و قیل هى مشت رکه بين ثلاثة اشیاء الوجوب و الدب و الاباحة و قیل للقدر المشت رك بين هذه الثلاثة و هو 
الاذن و زعم قوم انها مشت ركه بين اربعة امور و هى الثلاثة الشابقة و التهدید و قيل فيها اشیاء اخر لکنها شديدة الشذوذ بینه الوهن فلا 
جدری فی التعرض لنقلها لنا وجوه 


حقیقت نه با اراده معنی مجازی دیکر و چون معتبر در استعمال مشت رک اين معنی است چنانکه دانسته شد که محل نزاع استعمال 
مشتر کست در اصل معینین بدون قید وحدت يس ظاهر اینست در حقيقت و مجاز اصل معینین بدون قيد وحدت معتبر و محل نزاع 
باشد و كويا مانع بنای منع را در مشت رک و در حقيقت و مجاز برآن اعتبار دیکر یعنی برفرض اعتبار قید وحدت کذاشته و کلام او 
درین صورت صورت دارد لیکن دانستی که نزاع با او درين وقت لفظی می‌شود و از اینجا ظاهر می‌شود ضعف قول به اينكه 
استعمال لفظ در معنی حقیقی و مجازی بعنوان حقیقت و مجاز است زيراكه معنی حقیقی بتمامه مراد است بلکه مراد ازو جزو 
موضوع له است که عبارت از اصل مدلول حقیقی است و جزو دیکر موضوع له که قيد وحدت است ازو افتاده شده يس لفظ در او 
نيز مجاز خواهد بود چنانچه در معنی مجازی مجاز است 

[المطلب الثانی: فى الأوامر و النواهی و فيه بحنان] 

اشاره 

نواهی است و درین مطلب دو بحث است 

[البحث الأول: فى الأوامر] 

اشاره 


بحث اول در بیان احكام اوامر 


[اصل صيغة افعل حقيقة فى الوجوب] 
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اشاره 


است اصل صيغةٌ افعل و ما فى معناها تا لنا وجوه صيغه افعل و آنچه در معنی اوست یعنی هر صيغه که افاده طلب فعلی کند از 
صیغه‌های امر غایب و امر حاضر و اسماء افعال که بمعنی امرند چون نزال که بمعنی انزل و عليكك که بمعنی الزم است و نظایر انها 
حقیقتند در وجوب و بس در لخت بنا بر اقوای اقوال و موافقت نموده‌اند درين قول با ما جمهور اصولئین و جمعی کفته‌اند که 
حقیقت‌اند در ندب و بس و بعضی کفته‌اند كه حقیقتند در مطلق طلب فعل که قدر مشت رکیست ميان وجوب و ندب يس مشت رک 
مرج ماهتا بود و سعد مر شی رعس اللهعنه فال فده به ايدكه مقت كند ميان وچر بو ندب اش اک لفظلى در لفت ی بدو 
وضع موضوع شده از برای وجوب و ندب و امّا در عرف شرع يس حقيقت در وجوبند و بس و توقف نمودهاند درين مسئله جمعى 
ديكر و ندانستهاند كه حقيقت در وجوبند و در ندب مجازند يا برعكس و بعضى کفته‌اند كه مشت ركك لفظيند ميان سه معنى وجوب 
وندب واباحت و 
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لنا وجوه الاوّل اا نقطع بان السيّد اذا قال لعبده افعل كذا فلم يفعل عدّ عاصيا و ذمّه العقلاء معللين حسن ذمّه بمجرّد ترك الامتثال و 
هو معنى الوجوب لا يقال القرائن على ارادة الوجوب فى مثله موجودة غالبا فلعله اما يفهم منها لا من مجرّد الامر لأا نقول المفروض 
فيما ذكرناه انتفاء القرائن فليقدّر کذلک لو كانت فى الواقع موجودة فالوجدان يشهد ببقاء الم ح عرفا و بضميمة اصالة عدم النقل 
الى ذلک یتم المطلوب الثَانى قوله تعالى مخاطبا لابليس ما مَك ألا تسج امرك و المراد بالامر اجنوا فى قوله تعالى و اذ فنا 
للملانک ة اشجذُوا لدم جَدُوا ال لیس فانٌ هذا الاستفهام ليس على حقيقته لعلمه سبحانه بالمانع و اما هو فى معرض الانکار و 


الاعتراض و لو لا ان صيغة اسجدوا للوجوب لما كان متوجها 


و بعضى كفتهاند كه موضوعند از برای قدر مشترك معنى مفهوم كلى که شامل اين سه معنى است و اين عبارت از اذن يعنى 
رخصت در فعل است و بعضى می كويند كه مشت رک لفظيند ميان چهار جيز و انها عبارت از سه معنى مذ كور كه وجوب و ندب و 
اباحتند با تهديد و بعضى اقوال ديكر نیز قائل شده‌اند لیکن بسيار شاد و نادر و ضعف انها نيز در كمال ظهور است يس فايده ندارد 
متعزض نقل انها شدن و مصنف قدّس سره محل نزاع را صيغه افعل قرار داده بواسطه اشاره به اينكه در لفظ امر يعنى الف و ميم و 
راء مشتقات ازو چون امرتكك هكذا و یام رک هكذا نزاعى نيست كه از برای وجوبند لنا وجوه الاول انا نقطع تا الثانی دليل ما بر 
اينكه امر حقيقت در وجوبست و بس بحسب لغت چند وجه است اول اينكه ما جزم داريم به اينکه هركاه مولى بغلا-م خود بكويد 
افعل كذا و غلام ان کار را نكند او را عاصى می‌شمارند و مذمّت او می‌کنند بر ترک اين فعل ارباب عقول و علت نیکوئی اين 
مذمت را همین می كويند كه ترک فرمان‌برداری مولاى خود نموده و اين معنى وجوبست جه واجب فعليست که تاركك او مستحق 
عقوبت و مذمّت شود و کسی نكويد كه قرائن وجوب در مثل امر مولى غالب موجودند پس كاه باشد كه وجوب از قرائن فهميده 
شود نه از امر تنها زیراکه ما ىكوييم که فرض ما جائی است که قريقة از قرائن وجوب نبوده باشد پس ه ركاه در واقع قرینه وجوب 
باشد آن را نیز مجرّد از قرینه فرض می كنيم و می کوبیم که اکر قرینه نباشد باز بدیهه عقل حکم می‌نماید ببقاء مذمت درین صورت 
نیز عرفا و چون مطلب مصنف قدس سره ازین استدلال اثبات حقیقت بودن امر است در وجوب و بس بحسب عرف لهذا مقدمه 
ديكر با اين دلیل ضم می‌نماید و م ى كويد و بضمیمه اصالت عدم نقل لفظ از معنی لغوی بمعنی عرفی مطلب یعنی حقیقت بودن امر 
در وجوب لغهُ ثابت می‌شود جه اکر عرفا بمعنی وجوب باشد و بس و لغهُ بمعنی دیکر باشد لازم مىآيد که لفظ امر نقل شده باشد 


از 
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ثالث قوله تعالی حدر الَّذِينَ بُحالِفُونَ عَنْ آثره أن يمهم فآ بیع عَذَابٌ يم حيث هدد سبحانه مخالف الامر و التهديد 
دلیل الوجوب فان قیل الاب اما دلت على اذ مخالف الامر مامور بالحذر و ل دالا فى ذلکک على وجوبه الا بتقدیر کون الامر 
للوجوب و هو عين المتنازع فيه قلنا هذا لامر للایجاب و الالزام قطعا اذ لا معنی لندب الحذر عن العذاب او اباحته و مع التنزّل فلا اقل 
من دلالته على حسن الحذر ح و لا ريب اله انما یحسن عند قیام المقتضی للعذاب اذ لو لم يوجد المقتضی لكان الحذر عنه سفها و 
عبثا و ذلك محال علی اللّه سبحانه و اذا ثبت وجوه المقتضی ثبت :ان الامر للوجوب لا المقتضی اللاب هو مخالفة الواجب لا 
المندوب فان قبل هذا الاستدلال مبنی على ان المراد بمخالفة الامر ترک المامور به و لبس کذلک بل المراد بها حمله على ما بخالفه 
بان یکون للوجوب او النّدب فیحمل على غیره 


موضوع له لغوی بمعنی عرفی و اين خلادف اصل است و ارتکاب خلاف اصل بدون دلیل جایز نیست و دلیلی نیست که دلالت کند 
بر اينكه در لغت بمعنی دیکر است النانی قوله تعالی مخاطبا تا الثالث و دلیل ثانى ما بر اينكه صيغه امر حقيقت در وجوب است و 
من قل تداق ال است که اق رون شاب و عیاب با شیطان موده که ها کک الا تقد إذ زمه کی ان رید انث کر 
فعلی که داخل شود او را بتاویل مصدر می‌برد و لا زایده است یعنی جه چیز مانع تو شد از سجده كردن ان وقتی که من ترا امر به 
سجده نمودم و بعضی کفته‌اند که لا زایده نيست بلکه نافية است و منعک متضمّن معنی دعاک است یعنی جه چیز باعث و داعی تو 
شد بر ت رک سجده و چون پرسید که کسی اعتراض نماید بر مصنف قدّس سرّه و بکوید که اين آيه كريمة دلالت دارد بر اينكه لفظ 
امر یعنی الف ميم را در لغت بمعنی وجوب باشد و اين محل نزاع نیست چنانکه دانسته شد بلکه نزاع در صیغه اوست در جواب 
فرموده كه مراد از امر اش جدوا*# است كه در ان قول خداى تعالى واقع شده که و إِذَ فنا لِْمَلائِكةٍ اش دوا لدم فس جوا 7 ليس * 
يس مطلب ما ثابت مىشود و وجه دلالت اين آيه برين مطلب اينكه استفهام در ما منعكك بر حقيقت خود نيست زيراكه خداى تعالى 
عالم بود بمانع يعنى تکټر او بسبب خيال باطلى كه تخل نموده بود و مىكفت كه من از آتش مخلوقم و آدم از خاک يس من 
اشرفم از وی يس چون سجده بجهت او بكنم بلكه مطلب ازين استفهام اعتراض و انكار بر اوست بر ت رک سجده و اکر صيغه 
اسجدوا از برای وجوب نمى بود اعتراض بر ت رک سجده بی‌صورت مى بود زيراكه بر ترک مندوب و مباح عقوبتى نمى باشد الثالث 
قوله تعالى در لین تا الزابع دليل سيوم برين مطلب قول تعالى است كليخد الَذِينَ ُحالِفُونَ عَنْ آثره أن تُصِبهُمْ فا أو یسم 
غذات الم یعنی باید که بترسند جمعی که مخالفت اوامر الهی 
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قلنا المتبادر الى الفهم من المخالفة هو ترك الامتثال و الاتيان بالمامور به و انا المعنی الّذی ذکرتموه فبعید عن الفهم غير متبادر عند 
اطلاق اللفظ فلا يصار اليه الا بدلیل و کانها فى الآيهُ اعتبرت متضكَنة معنی الاعراض فعدّیت بعن فان قیل قوله تعالی فى اليه عن امره 
مطلق فلا يعم و المذعی افادته الوجوب فى جميع الاوامر بطریق العموم قلنا اضافة المصدر عند عدم العهد للعموم مثل ضرب زید و 
اكل عمرو و آية ذلك جواز الاستثناء منه فانّه يصخ ان يقال فى البه فیدر الَِينَ يُخالِفُونَ عَنْ آفره الما الامر الفلانی على ان 
الاطلاق كاف فى المطلوب اذ لو كان حقيقة فى غير الوجوب ايضا لم يحسن الذّم و الوعيد و التهدید على مخالفة مطلق الامر 


مى نمايند از اينكه برسد به ايشان فتنة و مصيبتى در دنيا يا آنكه برسد به ايشان عذاب دردناكى در آخرت و وجه دلالت اين آيه 
كريمة برين مطلب اينست كه خداى تعالى تهديد نموده مخالفت امر را به عقوبت و تهديد دليل است بر اينكه امر از برای وجوبست 


چرا كه اکر مامور به واجب نباشد مخالف او مستحقٌ تهديد بر عقوبت نخواهد بود و اکر کسی كويد كه آيه كريمة دلالت ندارد 
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مكر بر اينكه مخالف امر مامور به حذر است و ازين لازم نمی آید وجوب حذر مكر بر تقدیری كه امر از برای وجوب باشد و اين 
عين محل نزاعست جواب می كوييم که خصوص اين امر از برای وجوب و لزومست جزما گو امر از برای وجوب نباشد زيراكه معنی 
ندارد استحباب حذر از عذاب يا اباحت حذر ازو بر تقدير تنزّل و تسلیم اينكه امر درين آیه از برای وجوب نیست پس لا اقل دلالت 
خواهد داشت امر بر نیکوئی حذر در وقت مخالفت اوامر و شکی نیست که حذر از عقوبت خوب نیست مکر وقتی که مقتضی 
عذاب بوده باشد زیراکه اکر مقتضی عذاب نبوده باشد حذر ازو سفاهت و عبث خواهد بود و این محالست بر خدای تعالی و هركاه 
ثابت شد [و جزو مقتضی ابت می‌شود] که اوامر خدای تعالی از برای وجوب باشند تا اينكه ترك انها مقتضی عذاب باشد زيراكه 
مقتضی عذاب مخالفت واجبست نه مخالفت سّت پس اکر کسی كويد که اين استدلال مبنی است بر اينكه مراد از مخالفت امر 
تركك مامور به باشد و چنین نیست بلکه مراد از مخالفت امر حمل نمودن امر است بر معینین که مخالفت مقصود امر است به اينكه 
مقصود امر وجوب يا ندب باشد و محمول شود بر غير او جواب می كوييم که متبادر بفهم از مخالفت ترک امتثال و عدم اتيان به 
مأمور به است و اما معنی كه شما ذکر نمودید بعید است از فهم و متبادر نیست نزد اطلاق لفظ يس به او رجوع نمی‌توان نمود مکر 
بدلیلی و در اینجا دلیلی نیست و مؤيّد اينكه مراد از مخالفت امر ترک مامور به است اینست که مخالفت متعدّی به عن شده با اينكه 
خالف متعدّى بنفس است چنانکه کفته می‌شود خالف زید عمروا يس تعدیه او به عن باعتبار تضمین معنی اعراض است که او 
متعدّى بعن می‌شود و تضمین آنست که از فعل فعلی 
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الرَابع قوله تعالى و إذا قیل لَهُمُ | زکقوا لاي كعُونَ فانّه سبحانه ذمتهم على مخالفتهم الامر و لو لا اله للوجوب لم بتوجه الم و قد 
اعترض اوّلا بمنع کون الم على ترك المامور به بل على تكذيب الرّسل فى التبلیغ بدليل قوله تعالى وَيْلٌ يَوْميِِ لِلْمَكَذيينَ و ثانيا بان 
ال يغه تفيد الوجوب عند انضمام القرينة اليها اجماعا فلعل الامر بال ر كوع كان مقترنا بما يقتضى كونه للوجوب و اجيب عن الأول بان 
المکذبین ایا ان يكونوا هم اذین لم يركعوا عقيب امرهم به او غيرهم فان كان الاوّل جاز ان يستحقّوا الذّم بترک الرّكوع و الويل 
بواسطة التكذيب فان الكفار عندنا معاقبون على الفروع كعقابهم على الاصول و ان كانوا غيرهم لم يكن اثبات الويل لقوم بسبب 
تكذيبهم منافيا لذمٌ قوم بتركهم ما امروا به و عن انى باه تعالى رب الذم على مجرّد مخالفة الامر فدل على ان الاعتبار به لا بالقرينة 


ديكر اراده شود به حیثیتی كه احدهما حال از فاعل ديكرى تواند شد پس تقدير جنين است که و الذين يخالفون معرضين عن امره و 
اين صريحست در ت رک مامور به د يس اكر كسى كويد كه عن امره درين آيه كريمة مطلق است نه عام يس دلالت مى كند بر افاده 
وجوب یک امرى از اوامر و دلالت نمی کند بر اينكه هر امرى از برای وجوب باشد جنانكه مدّعاى شما است جواب مىكوييم که 

قبول نداريم كه امر درين كريمة مطلق باشد بلكه عامّست زيراكه امر مصدر و مضاف بضمير است و مصدر مضاف افاده عموم 
می كند در وقتی که معهودى نباشد چون ضرب زيد و اکل عمرو يعنى هر فرد از افراد زدن زيد و خوردن عمرو دليل بر اينكه مصدر 
مضاف مفيد عموم است اينست كه جايز است استثناء بعضى از افراد مدلول مصدر ازو زيراكه صحيحست در آيه كريمة كفته شود 
فليحذر الّذين يخالفون عن امره الَا الامر الفلانى و صخت استثناء دليل عموم مستثنى منه است با اينكه اطلاق نيز كافيست در مطلب 
ما يعنى بودن هر فرد از افراد امر حقيقت در وجوب زيراكه ازين آيه مىرسد كه يكك امرى حقيقت در وجوب باشد يس اكر امرى 
حقيقت در غير وجوب نيز باشد مذمّت و وعيد و تهديد بر مخالف مطلق امر صحيح نخواهد بود زيراكه مخالف امر را می‌رسد 
بكويد كه چون امرى از برای غير وجوب نيز باشد من كمانم اين بود كه اين امر هم از ان قبيل است و او را ترک نمودم يس 
مستحقٌ مذّت و وعيد نيستم الرّابع قوله تعالى و إذا قیل لهم ازکغوا لا یر کون تا احتخ القائلون دليل چهارم بر مطلب ما قول خداى 
تعالى است كه و إذا قیل له ازكعُوا لا کون زيراكه خداى تعالى مذمّت نموده اهل جهنّم را بر اينكه مخالفت امر او می‌نمودند 
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در باب نماز و اکر امر به نماز از باب وجوب نمى بود مذمّت متوجه ايشان نمى شد و بعضى اعتراض نمودهاند برين دليل اوّلا به اينكه 
قبول نداريم كه مذمّت ايشان باعتبار ترک مأمور به باشد 
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احتخ القائلون بائه لدب بوجهين احدهما قوله صلی الله عليه و آله اذا امرتكم بشىء فاتوا منه ما استطعتم وجه الدلالة اه رد الاتيان 
بالمامور به الى مشيتنا و هو معنى الدب و اجيب بالمنع من رده الى مشيتنا و اما رده الى استطاعتنا و هو معنى الوجوب و ثانيهما ان 
اهل اللغة قالوا لا فرق بين الشؤال و الامر الا بالزتبة فان رتبة الامر اعلی من رتبة الشائل و الشؤال انما يدل على الدب فکذلک الامر اذ 
لو دل الا-مر على الايجاب لكان بينهما فرق آخر و هو خلاف ما نقلوه و اجيب بان القائل بكون الامر للایجاب يقول ان السؤال يدل 
عليه ایضا لان صيغة افعل عنده موضوعة لطلب الفعل مع المنع من الث رك و قد استعملها السائل فيه لكنّه لا يلزم منه الوجوب اذا 
الوجوب اما يثبت بالشرع و لذلكك لا يلزم المسئول القبول و فيه نظر و التحقیق ان التقل المذكور عن اهل الْغة غير ثابت بل صرح 
عقوم عدم عه 


بلکه باعتبار اینست که ایشان تکذیب پیغمبران می‌نمودند در بلع رسالت بدلیل قول خحدای تعالی بعد ازين آیه كريمة که ول 
یی مین یعنی بدا حال کسانی که تكذيب پیغمبران می‌نمایند و انیا اعتراض نموده‌اند به اينكه صیغه امر افاده وجوب 
می کند با قرينة اجماعا پس كاه باشد که امر برکوع که به ايشان تعلق کرفته بود با او قرینه وجوب بوده باشد پس لازم نمی آید 
دلالت مجرد امر چتائیعه معان شما است و جواب کفعه شده از اعتراض اول به ابتك كوك ويل و عذاب از برای مکذیین دلبل 
نمی‌شود بر اينكه مراد از آیه اوّلی هدید مکذبین باشد نه تهدید بر ترک رکوع زيراكه مکذّبین همان جماعت تاركين ركوعند يا 
غير ایشانند اکر همان جماعتند جایز است که ايشان مستحق مذمّت و تهدید شوند بسبب ت رک رکوع و مستحق ويل و عذاب باشند 
بسبب تکذیب زیراکه کفار نزد ما معاقب بر ترک فروع می‌شوند چنانچه معاقبند بسبب ترك اصول و اکر مکذّبین غير جماعت 
اّلند اثبات ويل و عذاب از برای جمعی بسبب تکذیب ایشان منافات ندارد با مذشت جمعی دیکر بسبب ترک مامور به و جواب 
کفته شده از اعتراض انی به اينكه خدای تعالی مترتب ساخت مذمّت ايشان را بر مجرّد مخالفت امر بر کوع یعنی مذمّت ایشان نمود 
بمجرّد مخالفت مدلول صیغه ار کعوا بدون ملاحظه خصوصیّت ماده و امور خارجة يس اين دلیلست بر اينكه معتبر در مذمّت همین 
مخالفت امر است و بس نه قرینه و نه خصوص اين فرد از امر و نه تکذیب رسل يس ابت شد که هر امری از برای وجوبست و بس 
كه اکر فردی از امر حقيقت در غير وجوب باشد ايشان را می‌رسد که در مقام بکویند ما پنداشتیم که اين امر بر کوع از ان قبیل است 
احتج القائلون بائه لدب بوجهین تا حجۀ القائلین باه للقدر المشت رک احتجاج نموده‌اند قائلين به اينكه امر از برای استحباب است 
بدو وجه یکی قول حضرت 
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عي القائلین بائه للقدر المشت ك ان ال استعملت تاره فى الوجوب کفوله تعالی افر ا ااه و اخری فى اندب کقوله فال 
فُكاتِبُوهُمْ فان كانت موضوعة لكل منهما لزم الاشتراک او لاحدهما فقط لزم المجاز فیکون حقيقة فى القدر المشترک بينهما و هو 
طلب الفعل دفعا للاشتراک و المجاز 


رسالت‌پناهی صلی الله عليه و آله كه اذا امرتکم بشىء فاتوا منه ما استطعتم و جهت دلالت اينكه آن حضرت اتيان به مامور به را به 
اراده و مشتّت ما حواله نموده و این معنی استحبابست و جواب کفته‌اند ازين به اينكه قبول نداریم که فعل مامور به را به اراده و 


مشيّت ما حواله نموده باشد بلکه به استطاعت و قدرت ما حواله نموده و این دلیل وجوبست و دلیل ثانی ايشان اينكه اهل لغت 
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كفتهاند كه فرقى نيست ميان سؤال و امر مكر در رتبه يعنى رتبه امر بلندتر است از رتبه سائل زيراكه امر طلب فعلست بر جهت 
استعلا يعنى عالى شمردن امر رتبه خود از رتبه مأمور و سؤال طلب فعلست بر جهت خضوع و خشوع و سؤال دلالت نمی کند مكر بر 
ندب جه اجابت سؤال سائل بر مسئول عنه لازم نيست اتفاقا پس همجنين امر نيز دلالت نخواهد كرد مكر بر ندب كه اکر دلالت بر 
ايجاب كند فرقى ديكر بغير از رتبه ميانه ايشان خواهد بود و این خلاف منقولست و جواب ازين دليل باين روش كفته شده كه 
قائلين به دلالت امر بر وجوب قبول ندارند كه سؤال دلالت كند بر ندب بلكه مىكويند كه او نيز چون امر دلالت دارد بر وجوب 
زيراكه صيغه افعل دلالت دارد بر وجوب خواه مقصود ازو امر باشد يا سؤال جه صيغه افعل نزد ايشان موضوعست از براى طلب فعل 
با منع از ترک و سائل صيغه افعل را درين معنى استعمال نموده و چون مىرسيد كه کسی اعتراض نمايد باين روش كه هركاه سؤال 
نيز دلالت بر وجوب داشته باشد پس لازم مىآيد كه جواب مسائل بر مسئول عنه واجب باشد جنانكه قضاى مامور به بر مامور 
واجب است مجيب جواب کفته كه اين ملازمه ممنوعست زيراكه از واجب كردانيدن سايل جيزى را بر کسی لازم نمی آید وجوب 
اين بر آن کس جه وجوب ثابت نمىشود مكر بسبب شرع و از این جهة بر مسئول عنه قبول واجب نيست و درين جواب بحثى وارد 
است زيراكه بديهى است كه سؤال دلالت بر ايجاب ندارد و در متعارفات ايجاب ازو فهميده نمىشود بلكه مقابل ايجاب كه خضوع 
و خشوع است ازو فهميده مىشود و تحقيق در جواب اين دليل اينست كه نقلى كه مذكور شد از اهل لغت ثابت نيست بلكه بعضى 
تصريح نموده‌اند به عدم صخت او و کفته‌اند كه فرق ميانه سؤال و امر از جهة دلالت امر بر وجوب و عدم دلالت سؤال بر او نيز 
هست حيجة القائلین بائه للقدر المشتركك تا و الجواب ان المجاز دلیل قائلين به اينكه صیغه امر موضوعست از برای قدر مشت رک ميان 
وجوب و ندب یعنی طلب فعل بر وجه استعلا اینست که کاهی صيغه امر مستعمل می‌شود 
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و الجواب ان المجاز و ان كان مخالفا للأصل لکن يجب المصير اليه اذا [به وضعی على حدَّة لازم مىآيد اشتراک امر لفظا و اکر 
موضوع از برای یکی از وجوب و ندب باشد] من الدّليل عليه و قد بينا بالاذلة الشابقة اه حقيقة فى الوجوب بخصوصه فلا بد من 
کونه مجازا فیما عداه و الا لزم الاشتراک المخالف للاصل المرجوح بالكسبة الى المجاز اذا تعارضا على ان المجاز لازم بتقدیر وضعه 
للقدر المشترک ایضا لا استعماله فى كل واحد من المعینین بخصوصه مجاز حیث لم یوضع له اللفظ بقید الخصوصيَة فیکون 
استعماله فيه معها استعمالا فى غير ما وضع له فالمجاز لازم فى غير صورة الاشتراک سواء جعل حقيقة و مجازا او للقدر المشترک و 
مع ذلك فالتجوز الأمازم بتقدیر الحقيقة و المجاز اقل منه بتقدیر القدر المشترک لاله فى الاوّل مختض باحد المعینین و فى الّانی 
حاصل فیهما و ربما توهّم تساویهما باعتبار ان استعماله فى القدر المشترك على الاوّل مجاز فیکون مقابلا لاستعماله فى المعنی الآخر 
على النانى فیتساویان و ليس كما توهم لان الاستعمال فى القدر المشت رک ان وقع فعلی غاية الندرة و الشذوذ فاين هو من اشتهار 
الاستعمال فى کل من المعینین و انتشاره و اذا ثبت ان النَجوّز اللازم على التقدیر الال اقل كان بالترجیح لو لم يقم عليه الدّليل احق 


در وی حرق قزل سای نان كد انقو ا45 که ماه اباب اقام قناز اس و كاسن دک درقدك سا سوق 
قول خدای تعالی فَكاتِبُوهُمْ که دلالت بر ایجاب کتابت عبید ندارد جه اجماعیست که مکاتب نمودن عبید واجب نیست پس اکر 
موضوع از برای هريكك از وجوب و ندب باشد و بس و در دیکری [مجاز استعمال شده] مجاز لازم می‌آید و اشتراک لفظی و مجاز 
هر دو خلا.ف اصلند يس بايد که حقیقت باشد در قدر مشت رک میانه وجوب و ندب که عبارت از طلب فعل است مطلقا تا آنکه 
اشتراک لفظی و مجاز هیچ‌یک لازم نيايند و مشت رك معنوی باشد و الجواب ان المجاز و ان كان خلاف الاصل تا احتجٌ السيّد 
رضى اللهعنه و جواب اين دلیل اينكه مجاز اکرچه خلاف اصل است لیکن واجبست قول به او هرکاه دلیلی دلالت بر او داشته باشد و 


ما به دلیلهای پیش بیان نمودیم که صیغه امر حقیقت در وجوبست و بس لا محالة در غير وجوب مجاز خواهد بود که اکر در غير نيز 
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ا شتراكك لفظى که خلاف اصل و مرجوحست نسبت به مجاز هركاه معارضه نمايند با یک ديكر يعنى 
كاه لفظی مردّة باشد ميان مجاز و اشتراكك مشهور ميان اصوليين اینست که اين لفظ را حمل بر حقيقت و مجاز نمودن بهتر است 
ا ا 0 
بخلاءف مشت رک که استعمال او در هر معنى محتاج به قرينه است با اينكه مجاز لازم می‌آید بر تقدیری كه موضوع از برای قدر 
مشتركك نيز باشد جه درين صورت استعمال لفظ در هريكك از اين دو معنى بخصوصه 
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مجاز خواهد بود زيراكه هيجيكك ازين ن دو معنى بخصوصه موضوع له او نيست يس استعمال لفظ در او با قيد خصوصيت استعمال در 
غير موضوع له خواهد بود يس مجاز لازم مىآيد در غير صورت اشتراك لفظى خواه حقيقت و مجاز باشد و خواه مشت رک معنوى 
يعنى موضوع از برای قدر مشتركك بوده باشد و با اين مجازى كه لازم مى آيد بر تقدیر حقيقت و مجاز كمتر است از تجوّزى كه 
لا-زم مىآيد بر تقدیر اث شتراك معنوى زيراكه تجوّز در صورت حقيقت و مجاز مخصوص به يكى ازين دو معنى است و در معنى 
ديكر حقيقت است و در صورتى كه موضوع از براى قدر مشتركك بوده باشد استعمال او در هريكك ازين دو معنى مجاز است و 
بعضى توهم نمودهاند تساوى تجوز را درين دو صورت يعنى بر تقدير حقيقت و مجاز نيز می کویند دو مجاز لازم مىآيد باعتبار 
اینکه استعمال لفظ در قدر مشت رک بنا بر قول حقيقت و مجاز مجاز خواهد بود زيراكه او نيز غير موضوع له است و استعمال لفظ در 
او استعمال در غير موضوع له خواهد بود يس اين مجازى كه لازم می‌آید بر تقدير حقيقت و مجاز در مقابل مجازيست که لازم 
می آيد بر تقدير اشتراكك معنوى يسبب استعمال لفظ در معنى ديكر كه بنا بر قول به حقيقت و مجاز او معنى حقيقى لفظ امر است و 
حاصل آنكه سه معنى داريم كه استعمال لفظ امر در هريكك ممكن است يكى وجوب دويم ندب سيوم قدر مشت ركك ميان وجوب و 
ندب و چنانچه بر تقدیری كه موضوع از برای قدر مشت رک بوده باشد در ان دو معنى ديكر كه وجوب و ندبست مجاز است و دو 
مجاز لازم مى آيد همجنين بر تقدیری كه موضوع از برای وجوب بخصوصه باشد استعمال او در ان دو معنى ديكر يعنى ندب و قدر 
مشت رک مجاز خواهد بود و دو مجاز لا-زم می آید و مجازيّت او باعتبار قدر مشت رک برين تقدير در برابر مجازیّت اوست باعتبار 
وجوب بخصوصه بر تقفدير اد شتراك معنوى يس تجويزى که لازم آيد بر تقدير حقيقت و مجاز مساويست با تجوّزى كه لازم می آید 
بر تقد بر اث شتراک معنوى و اينجنين نيست كه ايشان توهّم نمودهاند زيراكه استعمال صيغه امر در قدر مشت رک اکر واقع شود بر سبيل 
ندرت خواهد بود يس اين کجا است با شیوع و اشتهار استعمال لفظ امر در هريكك از وجوب و ندب بخصوصه و این مقابله با ان 
نمی‌تواند نمود و چون ثابت شد که عدَّهُ مجازی که لا-زم می‌آید بر تقدير اول یعنی قول به حقيقت و مجاز کمتر است يس او 
بترجیح سزاوارتر است اگر دلیلی هم نبوده باشد بر ترجیح او جه جای آنکه هر کاه به ادلّه متعدّدهُ اثبات اين مطلب شده باشد احتخ 
السید رضی على نها مشتركة لغة تا و الجواب عن احتجاجه احتجاج نموده سيد مرتضی رضی الله عنه برين جزو مدّعاى خود كه در 
لغت صیغه امر مشتركك لفظیست ميانه وجوب و ندب به اينكه شکی نیست در استعمال صیغه امر در ایجاب و ندب هر دو در لغت و 
در عرف و قران و حدیث و ظاهر استعمال لفظ در معینین اینست 
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احتج التريد المرتضی رضی الله تعالی عنه على انها مشتركة لغة باه لا شبهة فى استعمال صيغة الامر فى الایجاب و الدب معا فى 
اللغة و التتعارف و القرآن و الثنة و ظاهر الاستعمال یقتضی الحقيقة و اّما يعدل عنها بدلیل قال و ما استعمال اللفظة الواحده فى 
الشیئین او الاشیاء الّا کاستعمالها فى الشّىء الواحد فى الدّلالة على الحقيقة و احتخ على کونها حقيقة فى الوجوب بالسبة الى العرف 
الشرعی بحمل ال حابة کل امر ورد فى القرآن او الرنة على الوجوب و كان یناظر بعضهم بعضا فى مسائل مختلفة و متى اورد 
احدهم على صاحبه امرا من اه سبحانه او من رسوله صلی الله عليه و آله لم يقل صاحبه هذا امر و الامر یقتضی الدب او الوقف بين 
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الوجوب و الدب بل اکتفوا فى اللزوم و الوجوب بالتظاهر و هذا معلوم ضرورة من عاداتهم و معلوم ايضا ان ذلك من شأن التابعين 
لهم و تابعی الابعین فطال ما اختلفوا و تناظروا فلم بخرجوا عن القانون الى ذکرناه و هذا يدل على قیام الحتحٍة علیهم بذلک حتی 
جرت عادتهم و خرجوا عما یقتضیه مجزد وضع الله فى هذا الباب قال ره و اما اصحابنا معاشر الإماميُ فلا یختلفون فى هذا الحکم 
اذى ذکرناه و ان اختلفوا فى احکام هذه الالفاظ فى موضوع اللغة و لم یحملوا قط ظواهر هذه الالفاظ الَّا على ما بناه و لم یتوقفوا 
على الادلَهُ و قد بینا فى مواضع من کتبنا ان اجماع اصحابنا 


که ان لفظ حقيقت در هر دو بوده باشد و عدول از حقيقت بمجاز جایز نيست مکر بدلیلی و فرموده که نیست استعمال یک لفظ در 
دو معنی يا زیاده مکر مثل استعمال او در یک معنی در دلالت بر حقیقت يس چنانچه استعمال لفظ واحد در معنی واحد دلالت دارد 
بر اينکه اين لفظ در ان معنی حقیقت است همچنین استعمال لفظ واحد در چند معنی دلاعلت دارد بر اينكه اين لفظ در ان معانی 
حقیقت است و احتجاج نموده برآن جزو دیکر مدّعاى خود كه در عرف شرع حقيقت در وجوبست و بس به اينكه صحابه یعنی 
جمعی که ادراک صحبت حضرت رسالت‌پناهی صلی الله عليه و آله نموده بودند با ایمان حمل می‌نمودند [هر امری را که در قران 
مجید و حديث واقع شده بر وجوب و مناظرة می‌نمودند] بعضی از ایشان با بعضی در مسئله‌های مختلفه و هركاه یکی از ايشان بر 
دیکری امری از جانب خدای تعالی يا حضرت رسول صلی الله عليه و آله می‌خواندند از برای استدلال بر وجوب حکمی ان دیکری 
در مقام اعتراض نمی کفت که اين امر است و مقتضی ندب يا موجب توقف ميان وجوب و ندب است و دلالت بر وجوب ندارد 
بلکه اکتفا می‌نمودند در لزوم و وجوب آن حکم بظاهر امر و اين شیوه معلومست از عادت ايشان و اين نیز معلومست که حال تابعين 
صحابه و تابعين تابعين چنین بوده و بطول انجامید مدّت اختلاف و مناظره ایشان در احکام شرعیَةُ و بیرون نرفتند از 
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حيّجهُ و الجواب عن احتجاجه الأول انا قد بنا ان الوجوب هو المتبادر من اطلاق الامر عرفا ثم ان مجرّد استعمالها فى الدب لا یقتضی 
کونه حقيق ایضا بل یکون مجازا لوجود اماراته و کونه خبرا من الاشتراک و قوله ان استعمال اللفظة الواحد؛ فی امین او الاشیاء 
کاستعمالها فى الشَّىء الواحد فى الدّلالة على الحقيقة الما يصح اذا تساوت نسبة اللّفظة الى الشَّيئين او الاشیاء فى الاستعمال اما مع 
التفاوت بالتبادر و عدمه او بما اشبه هذا من علامات الحقيقة و المجاز فلا و قد بنا بوت التفاوت و اما احتجاجه على اه فى العرف 
الشرعی للوجوب فيحمّق ما ادّعيناه اذ الظاهر ان حملهم له على الوجوب اما هو لکونه له لغة و لاد تخصیص ذلك بعرفهم یستدعی 
تغيير لفط من موضوعه اللُغوى و هو مخالف للاصل هذا و لا يذهب علیک ان ما ادّعاه فى اول الحجة من استعمال ال يغه للوجوب 
و الدب فى القر آن و الشنة مناف لما ذکره من حمل الضحابة كل امر ورد فى القرآن او الشنة على الوجوب فتامّل 


قانون و قاعده مذ کورة یعنی هميشه استدلال می‌نمودند بر وجوب احکام به اوامری که در قران و حدیث وارد است و هیچ كس 
اعتراض بر ایشان نمی‌نمود بر اينكه دلاعلت بر وجوب ندارد بلکه مقتضی ندب با توقف است و این دلالت دارد بر اينكه بر ایشان 
بدلیل ثابت شده بود بودن امر از برای وجوب تا اينكه عادت ايشان جاری شده به اين معنی و بیرون رفتند از مقتضای وضع لغت در 
باب امر که اشتراک لفظی است و باز سید رضى الله عنه فرموده که اما اصحاب ما طایفه امامیه رضوان له علیهم پس ايشان 
اختلاف ننموده‌اند در اين حکم مذكور که استدلال بر وجوب احکام باوامر شرعیّه است اکرچه اختلاف نموده‌اند در احکام الفاظ 
اوامر در وضع لغت و هركز حمل نمی‌نمودند ظواهر اوامر را مکر بر وجوب و توقف نمی‌نمودند بر ظهور قرائن و امارات وجوب و 
ما در چند محل از کتاب خود بیان نمودیم که اجماع اصحاب ما حَمَّدَهُ است و الجواب عن احتجاجه الاوّل و جواب از احتجاج اوّل 


سید رضی اللّه عنه یعنی از استدلال و بر اينكه امر در لغت مشت رک لفظیست ميان وجوب و ندب اينست که ما بیان نمودیم که 
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وجوب متبادر است بفهم نزد اطلاق امر و تجرد او از قرینه ندب عرفا و بعد ازين حرف می كوييم که مجرّد استعمال او در ندب 
مقتضی اين نیست که حقيقت در او نيز باشد بلکه مجاز است زيراكه علامات مجاز يعنى احتیاج او بقرينة و تبادر غير یعنی وجوب 
محقّق است و باعتبار اينکه مجاز بهتر است از اشتراک و آنچه سهد رضی‌اله‌عنه می‌فرمود که استعمال لفظ واحد در چند معنی از 
قبیل استعمال اوست در یک معنی در دلالت بر حقيقت صحیح نیست مکر هركاه نسبت ان لفظ به آن معانی همه مساوی باشد در 
تبادر اما هر کاه 
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احتخ الذّاهبون الى الوقف باه لو ثبت کونه موضوعا لشیء من المعانی لثبت بدلیل و اللازم منتف لانّ الدّليل اما العقل و لا مدخل له 
و اقا التقل و هو اما الآحاد و لا يفيد العلم او التواتر و العادة تقتضی بامتناع عدم الاطلاع على التواتر من يبحث و يجتهد فى الطلب 
فکان الواجب ان لا يختلف فيه و الجواب منع الحصر فانٌ هنا قسما آخر و هو ثبوته بالادّلة الّتی قدّمناها و مرجعها الى تتبع مظان 
استعمال اللفظ و الامارات الدَّالهُ على المقصود به عند الاطلاق 


نسبت ان لفظ باين معانی متفاوت باشد باعتبار تبادر [و عدم تبادر] يا باعتبار اموری که شباهت باین امور مذكورة دارد از علامات 
حقیقت و مجاز چون مجرّد بودن لفظ از قرينة و محتاج بقرينة بودن که اول از علامات حقيقت و ثانی از امارات مجاز است يس 
درین صورت که نسبت لفظ به اين معانی متفاوت باشد دلالت ندارد اين استعمال بر اينكه در جمیع معانی بعنوان حقيقت است و ما 
بیان نمودیم ثبوت تفاوت نسبت امر را باين دو معنی باعتبار تبادر وجوب و عدم تبادر ندب و اما احتجاج سید رضى اللهعنه بر جزو 
ثانى مدّعاى خود یعنی استدلال او بر اينكه صیغه امر در عرف شرع از برای وجوبست و بس ان تمام و مثبت مدّعاى ما است که در 
لغت نيز حقیقت در وجوبست و بس زيراكه ظاهر نیست که صحابه و تابعین و تابعین تابعین تا امروز حمل نمی‌نمودند اوامر را بر 
وجوب مگر بعلت آنکه بر ايشان ثابت شده بود که امر در لغت از برای وجوب بوده و دیکر آنکه تخصیص دلالت امر بر وجوب به 
عرف شرع و بودن او مشت رک در لغت ميان وجوب و ندب چنانچه سید رضىاللهعنه دعوی نموده مقتضی اینست که لفظ تغییر يافته 
باشد از موضوع له لغوی و اين خلاف اصل است و هذا در عبارت مصنف قذس سره مفعول فعل محذوفست و تقدیر چنین است که 
خذ هذا یعنی بكير اين را و نکاهدار و متعارفست نزد مصْفین كه بعد از اتمام مطلبی و شروع در مطلبی دیکر لفظ هذا را ذ کر 
می‌نمایند و مخفی نماند که آنچه سید رضىاللهعنه در اول حه ادعا می‌نمود که صیغه امر در قران و حديث مستعمل شده در 
وجوب و ندب هر دو منافات دارد با آنچه در آخر احتجاج ذکر نمود که صحابه هر امری را که وارد شده در قران و حديث حمل 
می‌نمودند بر وجوب و دور نیست که سيد رضى اللهعنه در مقام اعتذار بکوید که مراد من در آخر احتجاج از اين قول كه صحابه 
حمل می‌نمودند هر امری را بر وجوب اینست که هر امر مطلقی كه مجرّد از قرینه وجوب و استحباب باشد ایشان حمل می‌نمودند بر 
وجوب و اين منافات ندارد با اينكه بعضی از اوامر در قران و حدیث از باب ندب وارد شده باشد با قرینه ندب چنانچه در اول 
احتجاج ادّعا نمودم و کویا قول مصنف قدّس سره فتامّل اشاره باين حرفست احتخّ الذاهبون الى التوقف تا حّة من قال احتجاج 
نموده‌اند جمعی که قائل شده‌اند 
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حيْجَةُ من قال بالاشتراک بين ثلاث اشیاء استعماله فیها على حذو ما سبق فى احتجاج اليد ره على الاشتراكك بين الشّيئين و الجواب 
الجواب و حجة القائل باله للقدر المشت رک بين الثلاقة و هو الاذن كسك من قال بائه لمطلق الطلب و هو القدر المشت رک بين 
الوجوب و الندب و جوابها کجوابها 
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بتوقف به اينكه اكر ثابت باشد وضع امر از براى یکی از ان معانى كه در صدر مسئله مذكور شد ثبوت او بدليلى خواهد بود و لازم 
يعنى دليل منتفى است زيراكه دليل يا عقلى است و عقل را دخل در احكام لغوت؛ نيست و يا آن دليل نقلى است و دليل نقلى يا خبر 
واحد است منقول از اهل لغت و اين مفيد علم نيست و مسئلة علمى است نه ظنی و مطلب حصول يقين است و يا خبر متواتر است و 
این منتفى است جه اکر متواتر مى بود از اهل لغت دلالت امر بر یکی از ان معانى لا محالهُ اين خبر بما می‌رسید جه عادت حاكمست 
بامتناع عدم اطلاع بر متواتر نسبت به كسى كه سعى و تفخص او كند يس واجب بود كه اختلاف در مدلول امر شود جنانكه در 
متواترات خلافی نيست و جواب اين دليل اينكه حصر دليل در عقلى و نقلى ممنوعست زيراكه قسمى ديكر از دليل هست كه ان 
عبارت از ادله‌ایست که ما پیش اقامت نموديم بر اينكه حقيقت در وجوبست و بس و بازكشت ان دلايل به تتبع مواضع استعمال لفظ 
امر و اماراتيست که دلالت دارند بر مقصود از امر نزد اطلاق و تجرد او از قرينه حجۀ من قال بالاشتراكك تا و حجة القائل دليل قائلين 
باشتراكك صيغه امر لفظا ميان سه معنى يعنى وجوب و ندب و اباحت اينست که لفظ امر مستعمل مى شود درين سه معنى و ظاهر 
استعمال لفظ واحد در معانى متعدّده اينست كه حقيقت در هريكك از انها بوده باشد چنانچه معلوم شد در احتجاج سید رض اللهعنه 
و جواب اين دليل بعينه جواب دليل سید است رضىاللهعنه و حاصلش آنكه استعمال لفظ در جند معنى وقتى دليل بر حقيقت است 
كه نسبت ان لفظ به آن معانى باعتبار تبادر مساوى باشد و ما بيش بیان نموديم اختلاف نسبت امر را باعتبار تبادر وجوب و عدم 
تبادر غير او يس در وجوب حقيقت و در غير وجوب مجاز خواهد بود و حجة القائل بانّه للقدر المشتركك بين الا و هو الاذن تاو 
احتخ من زعم و دليل کسی كه قائلست باشتراكك معنوى يعنى اينكه صيغه امر موضوعست از برای قدر مشت رک ميانه وجوب و ندب 
و اباحت که ان عبارت از رخصت در فعل است مثل دليل کسی است كه قائلست به اينكه او موضوعست از برای مطلق طلب که قدر 
مشت رک ميانه وجوب و ندب است و حاصلش اينست که صيغه امر مستعمل می‌شود كاه در وجوب و كاه در ندب و كاه در اباحت 
يس اكر موضوع از براى هريكك بوده باشد بوضع على حده اشتراک لفظى لازم مىآيد و اكر موضوع از براى یکی ازين معانى بوده 
باشد در دیکری مجاز خواعد بود 
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و احتج من زعم انها مشتركة بين الامور الاربعة بنحو ما تقدم فى احتجاج من قال بالاشتراک و جوابه مثل جوابه فائدة یستفاد من 
تضاعیف احادیثنا المرويّة عن الائمَهُ علیهم الم لاه و الت لام ان استعمال صيغة الامر فى الدب كان شایعا فى عرفهم بحیث صار من 
المجازات الزاجحة المساوی و احتمالها من اللفظ الاحتمال الحقيقة عند انتفاء الم رجح الخارجی فیشکل التعلق فى اثبات وجوب امر 
بمجرّد ورود الامر به منهم علیهم الشلم 


و اشتراک و مجاز هر دو خلاف اصلند يس بايد قائل شد كه حقیقت است در قدر مشت رک و جواب اين دلیل نيز مثل جواب دلیل 
ایشان است و ملخص جواب اينكه مجاز اکرچه خلاف اصلست لیکن قول به او واجبست در وقتی که دلیلی بر او دلالت کند و ما به 
ادلّه سابقه بیان نمودیم که امر حقيقت در وجوبست و بس پس لا محاله در معانی دیکر مجاز خواهد بود و باقی جوابهای مذ کورة 
بعينه در اينجا جاریست و احتخ من زعم انها مشتركة بين الامور الاربعة تا فائدة و احتجاج نموده‌اند جمعی که قائل شده‌اند باشتراک 
صیغه امر لفظا ميان چهار معنی یعنی وجوب و ندب و اباحت و تهدید بمثل آنچه مذ کور شد در احتجاج قائلین باشتراک او لفظا 
ميان وجوب و ندب یعنی می كويند که امر كاه در وجوب مستعمل شده و كاه در ندب و كاه در اباحت و كاه در تهدید و ظاهر 
استعمال لفظ واحد در چند معنی اینست که حقيقت در هريكك بوده باشد و جواب اين نيز مثل جواب آنست جه در صورتی ظاهر 
استعمال لفظ اینست که حقيقت در هریک بوده باشد که تفاوتی ميان اين معانی نباشد در تبادر [و عدم تبادر] و ما به ادلّه سابقه بیان 


نمودیم که تبادر وجوبست و بس يس حقیقت در وجوب و مجاز در باقی خواهد بود 
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[فائدة: ان استعمال صيغة افعل فى الندب كان شائعا في عرف الأثمة (ع) حتى صار مجازا راجعا] 


فائدة چون مصنف قدّس سره قائل شد به اينكه صيغه امر شرعا حقيقت در وجوبست و بر او لازم مىآيد كه هر امرى كه مجرد از 
قرينه یکی از ان معانى باشد محمول بر وجوب شود با آنکه جنين نيست بلكه حمل بر وجوب نيز محتاج به قرينه است نزد او نیز از 
این جهت در اين فايده تدا رک اين معنى می کند و می كويد يستفاد من تضاعيف احاديثنا تا اصل تضاعيف شىء بمعنى اثنا و وسط 
اوست يعنى از احاديث منقولة از اهل بیت عليهم ال لام مفهوم مى شود كه استعمال صيغه امر در معنى ندب شايع بود نزد ايشان 
اکرچه اين استعمال بطريق مجاز است به حیثیتی كه از مجازات راجحۀ شده كه احتمال انها مساوى است با احتمال حقيقت هركاه 
مرجحى از خارج نبوده باشد يس مشکلست متمترک شدن در اثبات وجوب حكمى بمجرد ورود امرى در باب آن حكم از 
حضرات ائم عليهم السلام بلكه واجبست توقف در حكم بوجوب و ندب تا آنكه دليلى از خارج بهم رسد بر یکی از ايشان 


[أصل فى دلالة صيغة الامر على الوحدة و التكرار] 


اصل الحق ان صيغة الامر بمجرّدها تا لنا ان المتبادر حق اينست كه صيغه امر بدون قرينه وحدت يا تكرار دلالت بر هيجيكك از 
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اصل الحقٌّ ان صيغة الامر بمجردها لا اشعار فيها بوحدة و لا تكرار و اما تدل على طلب الماهيّة و خالف فى ذلك قوم فقالوا بافادتها 
التکرار و نزّلوها منزلة ان يقال افعل ابدا و آخرون فجعلوها للمرُّ من غير زيادة عليها و توقف فى ذلكك جماعة فلم يدورا لابهما هى 
لنا ان المتبادر من الا-مر طلب ايجاد حقيقة الفعل و المرة و التكرار خارجان عن حقيقته كالزمان و المكان و نحوهما فكما ان قول 
القائل اضرب غير متناول لمكان و لا زمان ولا آل بقع بها الرب کذلک غير متناول للعدد فى كثرة و لا قلة نعم لا كان اقل ما 
يمتثل به الامر هو المرّهُ لم يكن بد من كونها مرادة و يحصل بها الامتثال لصدق الحقيقة الّتی هى المطلوبة بالامر بها و بتقرير آخر و 
هو انا نقطع بان المرّة و التكرار من صفات الفعل اعنى المصدر كالقليل و الكثير لانک تقول اضرب ضربا قليلا او كثيرا او مكرّرا او 
غير مكرّر فتقیده بالضفات المختلفة و من المعلوم ان الموصوف بالضفات المتقابلة لا دلالة له على خصوصية شىء منها ثم اله لا خفاء 
فى اله ليس المفهوم من الامر الا طلب ايجاد الفعل اعنى المعنى المصدری فيكون معنى اضرب مثلا طلب ضرب ما فلا يدل على صفة 
الضرب من تكرار او مره او نحو ذلكك. 


وحدت و تكرار ندارد و دلالت نمی کند مكر بر طلب ايجاد ماهیّت فعل مطلق خواه در ضمن مره و وحدت باشد و خواه در ضمن 
تكرار و مخالفت نمودهاند درين مسئله جماعتى از اصوليين يس قائل شده‌اند به اينكه افاده تكرار می کند يعنى بر مكلف لازمست 
كه هميشه مامور را بفعل اورد و بسبب اتيان به او یک مرتبه از عهده تكليف بدر نمی‌رود و صیغه افعل را نازل منزلة افعل ابدا 
كرفتهاند و جمع ديكر از اصوليين مخالفت به نحوى ديكر نمودهاند و می‌کویند صيغه امر دلالت دارد بر طلب فعل یک مرتبه بدون 
زیادتی بر او و توقف نموده‌اند جماعتی و ندانسته‌اند که موضوعست از برای مره با تکرار با ايتكه می‌دانند که موضوعست از برای 
یکی از اينها و در دیکری مجاز است لنا ان المتبادر من الامر تا و بتقریر آخر دلیل ما بر اينکه امر موضوعست از برای طلب حقیقت 
فعل مطلقا و دلالت بر وحدت و تکرار ندارد اینست که متبادر از صیغه امر طلب ایجاد حقيقت فعل بعنی معنی مصدریست و وحدت 
و تکرار هر دو خارجند از حقيقت فعل چون زمان و مکان و امثال انها كه خارجند از حقيقت فعل يس چنانچه اضرب شامل مکان و 


ضرب و زمان و آلت او نيست همچنین شامل عدد ضرب نیست نه در جانب کثرت و نه در جانب قلت بلی چون اقل آنچه امتثال امر 
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به او متحقق مى شود یک مرتبه است لا محالة یک مرتبه مراد امر خواهد بود بسبب ان امتثال حاصل مى شود زيراكه صادق مىآ يد 
حقيقتى كه مطلوب امر است بسبب وجود مامور به يكك مرتبه و بتقرير 
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و ما يقال من ان هذا اّما يدل على عدم افادة الامر الوحدة او التكرار بالمادّة فلم لا يدل عليهما بالق يغة فجوابه انا قد بنا انحصار 
مدلول الضّيغهُ بمقتضى حكم التبادر فى طلب ايجاد الفعل و اين هذا من الدّلالة على الوحدة او التکرار احتج الاوّلون بوجوه احدها 
أنه لو لم يكن للتتكرار لما تكرّر الضوم و ال لا و قد تكرّرا قطعا و التانى ان الهی يقتضى التكرار فكذلك الامر قياسا عليه بجامع 
اشتراكهما فى الدَّلالهُ على الطلب و الالث ان الامر بالشیء نهى عن ضده و الهی يمنع عن المنتهى عنه دائما فيلزم الذكرار فى المامور 


ب 


آخر تا و ما يقال من ان هذا همین دليل را بعبارتی واضحتر تقرير می کنیم و مىكوييم كه ما جزم داريم به اينكه وحدت و تکرار از 
صفات فعل يعنى معنى مصدرىاند چون قلت و كثرت که انها نيز از صفات فعلند زيراكه می کویی اضرب ضربا قليلا او كثيرا او 
مكرّرا او غير مكرّر و مقدّد مىسازى مصدر يعنى ضرب را باين صفات مختلفه و بديهى است كه ذاتى كه قابلیت اتصاف بصفات 
مختلفة داشته باشد بىقرينه دلالت بر هيجيكك از ان صفات نمی کند و بعد از اين می كوييم كه مخفى نيست که مفهوم از صيغه امر 
غير طلب ايجاد فعل نيست يس معنى اضرب مثلا طلب زدن مطلق است يس اضرب دلالت بر صفت زدن يعنى وحدت و تكرار و 
امثال انها از زمان و مکان و آلت و غير ذلكك ندارد و جههٌ اینکه مصنف قدّس سره اين دليل را عبارةٌ اخراى دليل اول ناميده اينست 
كه مفاد هر دو دليل يكيست و اختلاف در خصوص عبارت است و بس زيراكه حاصل هر دو دليل اينست كه امر از برای طلب 
حقيقت فعل است و وحدت و تكرار خارجند از حقيقت فعل نهايت آنكه در دليل اول قياس نموده بود وحدت و تكرار را به مكان 
و زمان كه از صفات فعلند در عدم دلالت فعل بر انها و درين دليل آخر بیان نمود كه اين وحدت و تكرار از صفات فعلند در عدم 
دلالت فعل و موصوف بصفات متغايرة دلالت بر خصوص صفتی نمی كند و فى الحقيقة تقرير آخر بیان تقرير اؤلست و ما يقال من 
ان هذا تا احتج و ان اعتراضى كه بعضى برين دليل ايراد نموده‌اند به اينكه اين دليل دلالت ندارد مكر بر عدم افاده صيغه امر وحدت 
و تكرار را به ماده كه عبارت از مصدران صیغۀ است يس از كجا كه بصيغه يعنى هيئت و صورت او جه كاه است که مادّه دلالت 
ندارد بر صفتى از صفات و متعلقى از متعلقات فعل ليكن هيئات فعل دلالت بر او دارد چون ضرب و يضرب که هيئات اول دلالت بر 
زمان كذشته م ىكند و هیئات ثانى دلالت بر زمان حال يا استقبال دارد با اينكه مادّه اينها يعنى ضرب دلالت بر زمان اصلا ندارد 
يس جواب ان اعتراض اينست كه ما بیان نموديم انحصار مدلول صيغه امر را به مقتضای حكم تبادر طلب ايجاد فعل و اين كجا 
دلاات 
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و الجواب عن الاول المنع من الملازمة اذ لعل التكرار انما يفهم من دليل آخر سلمنا لكنه معارض بالحج فائه قد امر به و لا تكرار و 
عن الثانى من وجهين احدهما اله قياس فى اللغة و هو باطل و ان قلنا بجوازه فى الاحكام و ثانيهما بيان الفارق فان النهى يقتضى انتفاء 
الحقيقة و هو انما يكون بانتفائها فى جميع الاوقات و الامر يقتضى اثباتها و هو يحصل بمرة و ايضا التكرار فى الامر مانع من فعل غير 
المامور به بخلافه فى النهى اذ التروک تجتمع و تجامع کل فعل و عن الثالث بعد تسليم کون الامر بالشىء نهيا عن ضله او تخصيصه 
بالشّد العام و ارادة الت رک منه منع کون النهی الذى فى ضمن الأمر مانعا عن المنهيّ عنه دائما بل يتفرع على الامر الذى هو فى ضمنه 
فان كان ذلك دائما فدائما و ان كان فى وقت ففى وقعت مثلا الامر بالحركة دائما يقتضى المنع من السكون دائما و الامر بالحركة فى 
ساعة يقتضى المنع من السكون فيها لا دائما 
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بر وحدت يا تكرار می کند يس معلوم شد كه ماد و صيغه امر هيج يكك دلالت بر وحدت و تكرار ندارند احتج الاوّلون بوجوه 
احتجاج نمودهاند قائلين به اينكه امر افاده تكرار می کند بسه وجه یکی آنكه اکر افاده تكرار نكند لازم مىآيد كه نماز و روزه مكرّر 
واجب نباشد و حال آنکه مكرّر و واجبند قطعا نماز هرروزه روزه واجبست و روزه هر سال یک ماه دویّم اينكه نهى مقتضى تكرار 
است اتفاقا جه ترک منهى عنه ابدا واجبست يس همجنين امر بايد مفيد تكرار باشد قياس به نهى زيراكه هر دو باهم شريكند در 
دلالمت بر طلب جه یکی موضوع از برای طلب فعل است و دیکری از برای طلب ترک و سيوم آنكه امر به شىء مقتضى نهى از 
جايز باشد فعل ضدّش در آنوقت جايز خواهد بود و مفروض اينست كه ضد مامور به هميشه حرامست و الجواب عن الاوّل المنع 
من الملازمة تا و احتخ من قال بالمرّهُ و جواب از دليل اول ايشان اينكه ملازمه مذكورة ممنوعست زيراكه جايز است كه تكرار در 
روزه و نماز از دليلى ديكر فهميده شده باشد نه از مجرد امر و بر تقدير تسليم كه از مجرد امر فهميده شود ما با او معارضه می كنيم 
بح و مىكوييم كه اکر افاده تكرار كند لازم مىآيد كه حځ مكرّر واجب باشد و حال آنکه ضروری دين است وجوب او در 
عمرى يكك مرتبه با شرايط و جواب از دليل ثانى از دو جهة كفته شده يكى آنكه شما قياس نموديد امر را به نهى در افاده تكرار و 
لغت بقياس ثابت نمی‌شود و اتفاقا اكرجه قائل شويم بجواز قياس در احكام شرعيه با اينكه اين قياس مع الفارق است يعنى در نهى 
عرق سيت که مقضیی کا ات اج امر کد در از عات تکرار قشت زیر کد ھی لی کے حقیقت فی ات واا 
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و احتيح من قال بالمرٌة باه اذا قال الترید لعبده ادخل الدّار فدخلها مره عدّ ممثلا عرفا و لو كان للتكرار لما عدّ و الجواب انه اما صار 
متمثلا لا-نّ المامور به و هو الحقيقة حصل بالمرّة لا لان الامر ظاهر فى المرة بخصوصها اذ لو كان کذلک لم يصدق الامتثال فیما 
بعدها و لا ریب فى شهاد؛ العرف بانه لو أتى بالفعل مره ثانية و ثالثة لع متمثلا و آتيا بالمامور به و ما ذاک الا لکونه موضوعا للقدر 
المشتركك بين الوحدة و التکرار و هو طلب ایجاد الحقيقة و ذلک بحصل بایهما وقع 


انتفاء او در جمیع اوقات بخلاف امر که او طلب ایجاد حقیقت فعلی است و ایجاد حقيقت فعل در ضمن وحدت نيز متحقق مى شود 
و دیکر آنکه تکرار در امر مانع است از فعل غير مامور به جه ممکن نیست که در یکوقت دو فعل از مكلف صادر شود مکر بر 
سبیل ندرت يس اکر تکرار مامور به ابدا واجب باشد حرج و تکلیف ما لا یطاق لازم می‌آید بخلاف نهی که چون مقص ازو ترک 
حقیقت فعل است و تروك با هم جمع می‌شوند و همچنین با افعال وجودیه نیز جمع می‌شوند پس اکر مطلوب درو دوام باشد 
تکلیف ما لا یطاق لازم نمی‌آید و جواب از دلیل ثالث ايشان اينكه قبول نداریم که امر شىء مستلزم نهی از مطلق ضد بوده باشد و 
بر طریق تسلیم که امر به شىء مستلزم نهی از مطلق ضدٌ بوده باشد يا بعد از آنکه تخصیص دهیم ضدی را که در کلام مستدل واقع 
شده به ضدّ عام بمعنی ترک تا اينكه قابل منع نبوده باشد قبول نداریم که نهی که در ضمن امر فهمیده مى شود مانع از نهی عنه باشد 
دائما بلکه تابع امریست که این نهی در ضمن او فهمیده می‌شود يس اکر ان امر دایمی است [این نهی نيز دائمی است] و اکر ان امر 
در وقت خا ی است [اين نهی نيز در آن‌وقت حاضر است] نه دائما مثلا- امر به حرکت دائما مقتضی نهی از ضد او یعنی سکون 
است دائما و امر به حرکت در ساعت معینی مقتضی نهی از سکون است در آن ساعت نه دائما و حاصل تردید اینست که مراد 
مستدل از ضد اکر مطلق ضد است خواه ضد خاصٌ که هریک از افعال وجودیه‌ایست که با فعل مامور به جمع نشود يا ضد عام 


بمعنی ترک مأمور به است در اين صورت از مقدمه مستدل که می کفت امر به شىء مستلزم نهی از ضد اوست ممنوعست جه ثابت 
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خواهد شد بعد از اينكه امر به شىء مستلزم نهى از ضد خاص و ضدّ عام بمعنى اول نيست و بر نقد تسليم كه امر به شىء مستلزم 
نهى از مطلق ضد بوده باشد ان مقدمه او كه نهى از ضد دايمى است ممنوعست زيراكه نهى از ضدی که در ضمن امر فهميده 
مى شود تابع ان امر است و اكر مراد مستدل از ضد ضد عام بمعنى تركست يس ان مقدمه كه امر به شىء مستلزم نهى از ضد است 
مسلم است و قابل منع نيست لیکن مقدمه ثانيه ممنوعست بدليل مذ كور و احتج من قال بالمرة بانه اذا قال السيد تا و احتج المتوفقون 
و احتجاج نمودهاند آنكه قائل است به اينكه صيغه امر مقتضى وحدت است به اينكه مولى هركاه بغلام خود بكويد ادخل الدار و 
غلام یک نوبت داخل خانه شود او را عرفا می کویند كه امتثال امر مولى نموده و اکر امر موضوع از برای تکرار مى بود 

شرح معالم الأصولء متن» ص: ۸۸ 

واحتج المتوقفون بمثل ما مر من اه لو ثبت لثبت بدليل و العقل لا مدخل له و الآحاد لا تفيد و التواتر يمنع الخلاف و الجواب على 
سنن ما سبق بمنع حصر الدّليل فيما ذكر فان سبق المعنى الى الفهم من اللفظ امارة وضعه له و عدمه دليل على عدمه و قد بینا اله لا 
يتبادر من الامر الّا طلب ايجاد الفعل و ذلك كاف فى اثبات مثله اصل ذهب الشيخ ره و جماعة الى ان الامر المطلق یقتضی الفور و 
التعجيل فلو الحر المكلف عصى و قال اليد ره هو مشتركك بين الفور و الثراخى فیتوقّف فى تعيين المراد منه على دلالة تدلٌ على 
ذلك و ذهب جماعة منهم المحمّق ابو القسم بن سعيد و العلامة رحمهما اللّه تعالى الى اه لا يدل على القور ولا على التراخى بل 
على مطلق الفعل و ایّهما حصل كان مجزيا و هذا هو الاقوی 


بايستى كه او را ممتثل ننامند زيراكه دخول دار مكرر از وى صادر نشده و جواب اين دليل اينكه ان غلام را عرفا ازين جهة ممتثل 
می‌نامند كه مامور به يعنى حقيقت فعل به يكك مرتبه حاصل می‌شود نه باعتبار اينكه امر ظاهر حقيقت در خصوص يكك مرتبه است 
زيراكه اکر امتثال غلام باين اعتبار بوده باشد لازم مىآيد كه امتثال تحقق نشود بسبب دخول ثانى و ثالث و شكى نيست كه عرف 
شاهد است بر اينكه آن غلام اکر مرتبه ثانى و ثالث داخل آن خانه شود باز او را ممتثل می‌نامند و در هر مرتبه كه داخل ان خانه 
شود می‌کویند که ايشان به مأمور به نموده و اين نيست مكر بسبب اينكه صيغه امر مفيد قدر مشت رک ميان وحدت و تكرار است که 
ان عبارت از طلب ايجاد حقيقت فعل است و ايجاد حقيقت فعل حاصل مىشود به هريكك از وحدت و تكرار و احتج المتوقفون 


بمثل ما مر تا/ 
[أصل فى الفور و التراخى] 
اشاره 


اصل و احتجاج نموده‌اند جمعى که توقف نمودهاند در اينكه صيغه امر موضوعست از برای وحدت يا تكرار بمثل آنچه مذكور شد 
در اصل سابق از دليل متوقفين در اينكه صيغه امر موضوعست از براى وجوب يا ندب و حاصل ان دليل درين مقام اينكه اكر ثابت 
شود كه امر موضوعست از برای وحدت يا تكرار البته اين ثبوت محتاج بدليلى خواهد بود و دليل يا عقلى است يا نقلى و دليل عقلى 
دخل در اثبات لخت ندارد زيراكه لغت سماعيست و دليل نقلى يا خبر واحد است يا متواتر و آحاد مفيد علم نيستند و اين مسئله 
علمى است و خبر متواتر متحقّق نيست زيراكه اکر وضع صيغه امر از برای یکی ازين دو معنى متواتر مى بود بايستى كه خلافى درين 
مسئله نباشد جه احكام متواترة اجماعيند و جواب اين دليل به نحوى است كه در اصل سابق معلوم شد و ملخصش اينكه قبول نداريم 
حصر ثبوت اين مسئله را در آنچه شما ذكر نموديد از دليل عقلى و نقلى زيراكه سبق معنى و تبادر او بفهم از لفظ دليل وضع ان لفظ 
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است از براى اين معنى و عدم تبادر معنى دليل عدم وضع است و ما پیش بیان نموديم كه متبادر نيست از صيغه امر مكر طلب ايجاد 
حقيقت فعل نه وحدت و تكرار و تبادر كافى 

شرح معالم الأصولء متن» ص: ۸٩‏ 

لنا نظير ما تقدّم فى التكرار من ان مدلول الامر طلب حقيقة الفعل و الفور و التراخى خارجان عنها و ان الفور و التراخی من صفات 
الفعل فلا دلالة له عليهما حجة القول بالفور امور سنَهُ الاوّل ان الستد اذا قال لعبده اسقنى فار العبد السقى من غير عذر عد عاصيا و 
ذلك معلوما من العرف و لو لا افادته الفور لم يعد من العصاءٌ و اجيب عنه بان ذلك اما يفهم بالقرينة لانْ العادة قاضية بانن طلب 
الشقى اما يكون عند الحاجة اليه عاجلا و محل النزاع ما تكون الصَيِعْهُ فيه مجرّدة 


است در اثبات مثل اين حكم اصل ذهب الشيخ و جماعة الى ان الامر المطلق تا لنا نظير ما تقدم شيخ ابو جعفر طوسى قدس سره و 
جماعتى از اصولیین باين قائل شدهاند كه امر مطلق يعنى مجرّد از قرينه فور و تعجيل مقتضی فور است يعنى بحسب لغت و شرع 
دلالت دارد بر اينكه بر مكلف لازم است كه بعد از صدور امر در اوّل اوقات امكان مرتكب مامور به شود و تاخير او را جايز نیست 
و بسبب تاخير عاصى خواهد بود هرجند كه فعل او صحيح و مجزى است و سید مرتضى رض اللهعنه عنه فرموده كه او مشتركست 
لفظا ميان فور و تراخى يعنى موضوعست از براى طلب فعل فورا به وضعى و از براى طلب او با تراخى به وضعى ديكر يس توقف 
بايد نمود در تعيين مقص تا آنكه ظاهر شود دليلى كه دلا۔لت كند بر یکی از اينها جنانكه قاعده است در هر مشتركك لفظی و 
جماعتی از اصولیین از آن جمله محمّق د شيخ ابو القسم بن سعيد و علامه حلی رحمهما الله قائل شده‌اند به اينكه دلالت ندارد وضعا بر 
فور و نه بر تراخی بلکه دلالت می کند بر مطلق طلب فعل و هريكك که حاصل شوند مجزی است و مشترك معنوی است ميان هر دو 
و این قول اقوی است لنا نظر ما تقدّم تا حج؛4 القول بالفور دلیل ما بر اشتراک معنوی نظیر آن چیزیست که مذ کور شد در بحث 
وحدت و تکرار یعنی مدلول امر بحکم تبادر طلب حقيقت فعل است مطلقا و فور و تراخی هر دو خارجند از حقيقت او و این هر دو 
از صفات فعلند و فعل دلالت بر هیچ یک از صفات مختلفه نمی کند يس دلالت بر این‌ها نيز نخواهد داشت حجة القول بالفور امور 
ستَْ تا الّانی انه تعالی ذم ابلیس دلیل قائلین به فوريّت امر شش وجه است اول اينكه مولی هركاه بغلام خود بکوید اسقنی یعنی اب 
بده بمن و ان غلام تاخیر کند در اب دادن بی‌عذری او را عرفا عاصی می‌شمارند پس اکر امر افاده فوریّت نمی کرد بایستی که او را 
از جمله عاصیان نشمارند زیرا که درین صورت ان غلام را عذری خواهد بود و می‌تواند كفت که من بعد ازين اب خواهم داد و بر 
من لازم نیست فوریت و جواب اين دلیل اينكه فوريّت در مثال شما از قرینه مفهوم می‌شود جه طلب اب قرینه است بر اينكه مولی 
الحال تشنه تشنه است و اب می‌خواهد و ازين جهة در بعضی از بلاد که احتیاج بسرد نمودن اب از شوره و غير ذلكك باشد و مدتی بايد 
صبر نمود تا اينكه اب سرد شود اکر غلام درين مدت تاخیر نماید عرفا او را عاصی نمی‌شمارند و 
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القانى انه تعالی ذم ابليس على ترک الت جود لدم ع بقوله سبحانه ما مک اتید ل أ منک و لو لم يكن الامر للفور لم یتوجه 
عليه الذَّم و لكان له ان یقول الک لم تامرنی بالبدار و سوف اسجد و الجواب ان الم باعتبار کون الامر مقیدا بوقت معن و لم يات 
بالفعل فيه و الدّليل على التقييد قوله تعالی فاذا سوب و تخت فيه من رُوجى فَمَعُوا لَه ساجِدِينَ* الالث اه لو شرع التأخير لوجب ان 
یکون الى وقت معین و اللازم منتف اما الملازمة فلائه لولاه لكان الى آخر ازمنة الامکان اتفاقا و لا يستقيم لاله غير معلوم و الجهل به 
یستلزم التكليف بالمحال اذ يجب على المکلف ح ان لا يتر الفعل عن وقته مع اله لا یعلم ذلك الوقت اأمذى کلف بالمنع عن 
الشأخیر عنه و اما انتفاء اللازم فلانّه لیس فى الامر اشعار بتعيين الوقت و لا عليه دليل من خارج و الجواب من وجهین احدهما النقض 
بما لو صرّح بجواز التتأخير اذ لا نزاع فى امکانه و ثانیهما اه انما يلزم تکلیف المحال لو كان التأخير متعینا اذ يجب ح تعریف الوقت 
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نی يؤر اليه و اقا اذا كان ذلك جايزا فلا لتمكنه من الامتثال بالمبادرة فلا يلزم التكليف بالمحال 


محل نزاع جائيست كه صيغه مجرّد از قرينه فور و تراخى باشد الثَانى انه تعالى ذم ابلیس تا اثالث دليل ثانى ايشان اينكه خداى تعالى 
مذقت ابليس نموده بر ترک سجدة از جهة آدم عليه اندم باين قول كه ما متك ألا تنج إِذْ منک يعنى جه جيز مانع تو شد از 
سجده در آنوقت که ترا فرمودم سجده كنى و مطلوب از اين استفهام حقيقت خود نيست جه خداى عر و جل عالم بود به اينكه 
مانع او از سجده تكبر بود بلكه مراد عتاب است با شيطان و مذمّت اوست بر ت رک سجده و اکر امر فوری نمی‌بود مذمّت متوځه او 
نمی‌شد و مىرسيد او را كه بكويد که تو مرا امر به سجده فورا ننمودى و من بعد ازين سجده خواهم نمود و جواب اين دليل اينكه 
مذمّت ابليس باعتبار اين بود كه امر بسجدة مقید به وقتى خاصّى بود و در آن‌وقت از ابليس صادر نشد و دليل بر اينكه اين امر مطلق 
نبود بلكه مق د بوقث معين بود اين قول خدای تعالى است كه قإذا سوه و لفحت فبه من ژوحی فقوا له ساجدین* يعنى ای 
فرشتكان وقتىكه من درست و تمام نمودم خلقت آدم را و در او دميدم از روحى که بقدرت خود آفريدهام يس شما بيفتيد به 
سجده از برای او و اين توقيت قرينه فوريت است و نزاع ما در امريست كه مجرّد از قرينه فورى و تراخى بوده باشد الثالث انه لو شرع 
التاخير تا الرَابع دليل سوّم ايشان اينست كه اکر تاخير مامور به بر مكلف جايز باشد واجبست که اين تاخير تا وقتى معین بوده باشد و 
لا-زم منتفى است يس ملزوم نيز باطل خواهد بود امنا بیان ملازمه زيراكه اکر تاخير جايز باشد تا وقتى معین لا محالۂ جواز تاخير تا 
آخر اوقات امكان خواهد بود و جواز تأخير تا آخر اوقات امكان بی‌صورت است زيراكه آخر اوقات 
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الرابع قوله تعالوا و سارعوا إلى مَغْفْرَكْ مِنْ رَیْکَمْ فان المراد بالمغفرة سببها و هو ضل المامور به لا حقيقتها لانها فعل الله سبحانه 
فیستحیل مسارعة العبد الیها و ح فيجب المسارعة الى فعل المامور به و قوله تعالی فاستبقوا الْیّرات* فان فعل المامور به من الخیرات 
فیجب الاستباق اليه و اما يتحمّق المسارعة و الاستباق بان یفعل بالفور و اجيب بان ذلك محمول على افضَلبَةُ المسارعة و الاستباق لا 
على وجوبهما و الَا لوجب الفور فلا يتحقّق المسارعة و الاستباق لانّهما انما يتصوّر ان فى الموسّع دون المضیّق الا تری اه لا يقال لمن 
قیل له صنم غدا فصام اله سارع اليه و استبق و الحاصل ان العرف قاض بان الاتيان بالمامور به فى الوقت الّذى لا يجوز تاخیره عنه لا 
يسممّى مسارعة و استباقا فلا بد من حمل الامر فى الآيتين على الدب و الا لكان مفاد الصَيِعْةُ فیهما منافیا لما يقتضيه المادّة ذلك لیس 


بجائز فتاقل 


امكان معلوم مكلف نيست و مجهول اوست و جهل به او مستازم تكليف محال است زيراكه واجبست بر مكلف درين صورت كه 
تاخير نكند فعل را از وقتش با اينكه او نمىداند اين وقتى را كه مكلف است بعدم تاخير فعل ازو و اما انتفاء لازم يعنى تعيين وقت 
زيراكه در صِيغة امر اشعارى به تعيين وقت نيست و دليلى از خارج هم بر او نيست و جواب ازين دليل از دو جهة كفته شده یکی 
نقض يعنى معارضه با صورتى كه تصريح كند امر بجواز تاخير جه نزاعى در امكان اين تصريح نيست بلكه واقعست جون وقت نماز 
زلزله كه از ابتداى زلزله تا انتهاى عمر است يس اکر دليل شما تمام باشد لازم می‌آید كه اين تصريح جايز نباشد و ديكرى آنکه 
تكليف محال لازم نمىآيد مكر در صورتى كه تاخير متعین و لازم باشد و مبادرت جايز نباشد زيراكه درين صورت شناختن مكلف 
وقتى را که تاخير تا به آن وقت [باید بكند] واجبست و اما اکر تاخير جايز باشد نه واجب يس تكليف محال لازم نمی آید زيراكه 
درين صورت چنانچه تاخير تا به آخر اوقات امکان جايز است مبادرت در اول اوقات امكان و در هروقتى از اوقات تا آخر اوقات 
امكان جايز است پس مكلف قادر بر امتثال خواهد بود بسبب امكان مبادرت و تكليف محال لازم نخواهد آمد الراب قوله تعالى و 


سارعوا إلى مَغْفْرَئْ تا الخامس دليل جهارم ايشان قول خداى تعالى است كه و سارغوا إلى مَغْفْرَئْ من رَبُكمْ يعنى بشتابيد بسوى 
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مغفرت و آمرزش عظيمى از جانب يروردكار خود و وجه دلالت اين كريمه براين مطلب اينكه مراد از مغفرت سبب مغفرت است 
که ان فعل مامور به است نه حقيقت مغفرت زرا که مغفرت فعل خدای عد و جل است بس محال است مسارعت بنده بسوی او چه 
معنی مسارعت زود بفعل آوردن است يس به مقتضای آیه کریمه مسارعت بفعل مامور به كه سبب مغفرت است بر عباد واجب 
خواهد بود و این معنی فوريّت است و قول دیکر خدای تعالی است که فاقوا الْحَثِراتِ* یعنی بشتابيد بسوی خیرات و وجه دلالت 
اين آیه برين مطلب اینست که اين كريمة دلالت می‌کند بر وجوب استباق بخیرات و فعل مامور به 
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از جمله خيرات است پس واجبست استباق به او و متحقق نمی‌شود مسارعت و استباق مکر باين طریق که اتيان بمأمور به فورا واقع 
شود و جواب کفته شده ازين دلیل به اينكه امر به مسارعت و استباق محمولست بر ندب و افضلیت نه بر وجوب که اکر دلالت کند 
بر وجوب لازم می‌آید که فوريّت واجب باشد يس ممکن نخواهد بود تحقق مسارعت و استباق زيراكه فور واجب باشد مامور به 
واجب مضتّق خواهد بود و مسارعت و استباق مقصور نمی‌شوند مکر در واجب موسّع نه در واجب مضيّق نمی‌بینی که کسی که به 
او کفته شود صم غدا و فردا روزه بکیرد نمی کویند که او مسارعت و استباق نموده در روزه کرفتن و حاصل اينكه عرف حاکمست 
به اينكه اتیان به مامور به را در وقتی که تاخير ازو جایز نیست مسارعت و استباق نمی‌نامند يس واجب است حمل امر درین دو آيه 
بر ندب و استحباب و اکر نه مفاد صیغه امر درين دو آيه منافی خواهد بود با مقتضای ماده اين دو امر جه مقتضای مادۀ مسارعت و 
استباق جواز تاخیر مامور به است به حیثیتی که مامور به واجب موشع بوده باشد و مقتضای صیغه انها برين تقدير یعنی تقدير دلالت 
بر وجوب عدم جواز تاخیر است به حيثيتى که مامور به واجب مضيق بوده باشد و اينها منافی و نقیض یک دیکرند و تنافی در 
کلام واجب تعالی محال است و برین جواب بحثی ظاهر وارد است زیرا که قائلین به فوريّت قائلند به توسعه وقت واجب و وقت 
واجب را مضیق نمی‌دانند و می کویند فایده فوریت عصیان مكلف است بسبب تاخير نه اينكه اکر تاخیر کند فعل بعد ازو قضا 
می‌شود يس ايشان قبول ندارند که ماده مسارعت و استباق مقتضی جواز تاخیر باشد بلکه مقتضی صخت فعل در زمان متراخی است 
و این منافات ندارد با عدم جواز تاخیر که مقتضای صیغه است يس تنافی ميان مفاد صیغه و مقتضای ماده بر تقدیر وجوب فوريّت 
ممنوعست و معنی آيه کریمه نزد ایشان اینست که آنچه صحیح است فعل او در زمان متراخی واجبست فعل او فورا و قول مصنف 
قدّس سره فتاقرل ممکنست اشاره باين اعتراض بوده باشد لیکن خود در حاشیه تصریح نموده به اينكه وجه تامّل اینست که حمل 
سارعوا بر ندب به واسطه دفع فوريّت چنانچه بحسب ادّعا می‌نمود مجاز است و ممکن است حمل او بر معنی بادروا مجازا تا آنکه 
دلیل فوریّت بوده باشد پس اين دو مجاز معارض یک دیکرند لیکن ممکن است ترجیح مجاز اول باعتبار اصالت عدم فوریّت و 
عبارت او اینست که وجه التامل ان حمل سارعوا على الدب مجاز و یمکن ان یکون بمعنی بادروا و دلیلا للفورية فتعارض المجاز 
ان و لعل الاوّل ارجح لاصالهٌ عدم الفوريّةُ و پوشیده نیست که برين وجه تامّل فايده مترتب نیست بغیر از بیان احتمالات معنی سارعوا 
الخامس ان كل مخبر کالقائل تا الشادس دلیل پنجم ايشان اينكه هر قائل کلام خبری که مجرّد از قرینه زمان بوده باشد چون گوینده 
زید قائم و عمرو عالم و هر متکلم بکلام انشائی چنین چون کوینده هی طالق و انت حر قصد نمی کند از ان کلام خبری و انشائی 
مگر زمان حاضر را پس 
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الخامس انّ كل مخبر کالقائل زيد قائم و عمرو عالم و کل منشی کالقائل هی طالق و انت حر اما يقصد الرمان الحاضر فکذلک 
الامر الحاقا له بالاعم الاخلب و جوابه اقا اقلا فبانّه قياس فى الله لاک قست الامر فى افادته الفور على غيره من الخبر و الانشاء و 
بطلانه بخصوصه ظاهر و اقا ثانیا فبالفرق بینهما با الامر لا یمکن توجیهه الى الحال اذ الحاصل لا يطلب بل الاستقبال اما مط و اما 
الاقرب الى الحال الى هو عبارة عن الفور و کلاهما محتمل فلا بصار الى الحمل على الثَانى الا بدلیل الشادس ان النّهَى يفيد الفور 
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فيفيده الا-مر لاه طلب مثله و ايضا الاعمر بالشیء نهى عن اضداده و هو يقتضى الفور بنحو ما مرّ فى التكرار آنفا و جوابه يعلم من 
الجواب الشابق فلا يحتاج الى تقريره 


همجنين امر بايد مقصود ازو زمان حاضر باشد بواسطه الحاق امر را به اعم اغلب از كلام كه مقصود از آنها زمان حاضر است و 
جواب اين دليل را اوّلا باين روش مىكوييم كه اين قياس است در حكم لغوى زيراكه قياس نموده امر را در افاده فوريت به خبر و 
انشاء و این قياس بخصوصه باطلست يعنى اكرجه فرض كنيم جواز قياس را در احكام شرعيةُ جنانجه عامّه قائل شده‌اند لیکن قياس 
در لغت را هيج كس قائل نشده جه اتفاقا لغت سماعيست و ثانيا جواب به اين نحو كفته شده كه فرق است ميان امر و هريكك از خبر 
و انشا زيراكه توه امر بزمان حاضر ممكن نيست جه طلب فعل به حیثیتی كه مطلوب در زمان طلب يعنى حال واقع باشد موجب 
تحصيل حاصلست يس زمان ايقاع مطلوب لا محالة بايد در زمان استقبال باشد يا مطلقا يعنى خواه متصل بزمان طلب باشد که 
عبارت از فوريّت است و خواه با فصل باشد که عبارت از تراخى است يا زمان ايقاع مطلوب زمانيست که نزديكتر باشد بحال طلب 
كه عبارت از فور است و چون هر دو احتمال دارد يس حمل بر ثانى يعنى فوريّت جايز نيست مكر بدليلى از خارج و دليلى نیست 
الشادس ان الٹھی تا احتج الت ید دليل ششم ايشان اينكه نهى افاده فوريت می کند اتّفاقا يس امر نيز بايد افاده فوريّت كند زيراكه امر 
دلالت دارد بر طلب چنانچه نهى دلالت بر او می کند و ديكر آنكه امر به شىء و مقتضی نهى از ضدٌ اوست و نهى از اضداد مقتضى 
فوريّت تركك اضداد است و فوريّت ت رک اضداد مقتضی فوريّت فعل مامور به است بمثل آنجه دانسته شد در بحث دلالت امر بر 
تكرار جه مكلف در هيجوقت خالی از فعلى نيست پس هركاه هيجيكك از اضداد بعد از امر از وى صادر نشود لازم مىآيد كه 
مامور به از وی صادر شود در آنوقت و اکرنه لا-زم مىآيد كه مكلف در آنوقت مشغول به هيج فعلی نباشد و اين محالست و 
تحقيق اين حرف بعد ازين در بحث اقتضاء امر به شىء نهى از اضداد خواهد آمد و جواب اين دو دليل دانسته مىشود از جواب 
سابق يعنى از جوابى كه از نظر اينها در بحث تكرار کذشت 
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احتخ الشرید بان الامر قد يرد فى القرآن و استعمال اهل اللَعْهُ و يراد به الفور و قد يرد و يراد به التتراخى و ظاهر استعمال اللفظهٌ فى 
شيئين يقتضى انها حقيقة فيهما و مشتركة بينهما و ايضا فانّه يحسن بلا شبهة ان يستفهم المامور مع فقد العادات و الامارات هل اريد 
منه التعجيل او التأخير و الاستفهام لا يحسن الا مع الاحتمال فى اللفظ و الجواب ان اذى يتبادر من اطلاق الامر ليس الا طلب الفعل و 
اما الفور و التَراخى فانهما يفهمان من لفظه بالقرينة و يكفى فى حسن الاستفهام كونه موضوعا للمعنى الاعتم اذ قد يستفهم من افراد 
المتواطئ لشيوع التجوّزية عن احدهما فيقصد بالاستفهام رفع الاحتمال و لهذا يحسن فيما نحن فيه ان يجاب بالتَخيير بين الامرين حيث 
يراد المفهوم من حيث هو هو من دون ان يكون فيه خروج عن مدلول اللفظ و لو كان موضوعا لكل واحد منهما بخصوصه لكان فى 
ارادة التخییر بينهما منه خروج عن ظاهر اللفظ و ارتكاب للتجوز و من المعلوم خلافه 


يس احتیاج بتقریر او نیست و حاصل جواب از وجه اول اینست که شما قياس نمودید امر را به نهی در افاده فوريّت و لغت بقیاس 
ثابت نمی‌شود اتّفاقا با اينكه ان قياس مع الفارق است یعنی علت اقتضاء فوريّت در نهی متحمّق است و در امر متحقّق نیست از اين 
جهت که نهی مقتضی طلب ت رک حقيقت فعل است و اين لازم دارد فوريّت ترک را بخلاف امر که او مقتضی طلب ایجاد فعل 
است و این فوریّت را لازم ندارد جه ایجاد حقیقت فعل در زمان متراخی ممکن است و ملخص جواب از وجه ثانی اينكه قبول 
نداریم که امر مقتضی نهی از ضدٌ مامور به باشد مطلقا بلکه مقتضی نهی از ضدّ عام بمعنی ترک است و بس و اکر شما تخصیص 
دهید ضدّ را در دلیل بض عام بمعنی ترک يا آنکه ضِدّ را بر عموم خود باقی کذارید و تسلیم کنیم اقتضاء امر نهی از مطلق ضدّ را 
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منع می کنیم ان مقدمه را که نهی از ضدّ مقتضی فوریّت است یعنی قبول نداریم که نهی که از امر مفهوم می‌شود مقتضی فوریّت 
باشد بلکه تابع امر است اکر چنانچه امر فوريّت را لازم داشته باشد نهی از ضد او نیز فوری خواهد بود و الا فلا مثلا امر به حرکت 
فورا مقتضی نهی از سکون است فورا و امر به حرکت در زمان تراخی مقتضی از سکون است در ان زمان احتتخ اليد ره بان الامر 
قد يرد تا فایده احتجاج نموده سید مرتضی رضی الله عنه بر اشتراک لفظی امر ميان فور و تراخى به اينكه صیغه امر در قران و 
استعمال اهل لغت كاه وارد می‌شود و مراد ازو فور است و كاه وارد می‌شود و مراد ازو تراخی است و ظاهر استعمال لفظ در دو 
معنی اینست که حقيقت در هر دو مشترک لفظی ميان هر دو بوده باشد و دیکر آنکه نیکوست بی‌شبهه اينكه مامور پرسد که با عدم 
عادات و امارات که آيا مراد ازين امر تعجیل است يا تاخیر و استفهام نیکو نیست مکر در صورتی که لفظ احتمال هر دو داشته باشد 
و جواب از وجه اول اينكه ظاهر استعمال لفظ در دو معنی 
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فائدة اذا قلنا بان الامر للفور و لم يات المکلف بالمأمور به فى اوّل اوقات الامکان فهل يجب عليه الاتيان به فى الّانی ام لا ذهب الى 
كل فريق احتتجوا للاول بان الامر یقتضی کون المامور فاعلا على الاطلاق و ذلكك يوجب استمرار الامر و انى بان قوله افعل یجری 
مجری قوله افعل فى الآن الثانی من الامر و لو صرّح بذلک لما وجب الاتیان به فیما بعد هکذا نقل المحقّق و العلامة الاحتجاج و لم 
بر جحا شيئا و بنى العلامة الخلاف على ان قول القائل افعل هل معناه افعل فى الآن الثانی فان عصیت ففی الثَااث و هکذا او معناه افعل 
فى الزّمن الانی من غير بيان حال الزّمن الثالث و ما بعده فان قلنا بالاوّل اقتضی الامر الفعل فى جمیع الازمان و ان قلنا بالثانی لم 
یقتضه فالمسألة لغويّةُ و قد سبقه الى مثل هذا الکلام بعض العامة و هو و ان كان صحیحا الَا اله قليل الجدوی اذ الاشکال اّما هو فى 
مدرک الوجهین الّذين بنی علیهما الحکم لا فیهما فکان الواجب ان يبحث عنه 


اینست که اين لفظ حقيقت در هر دو بوده باشد هرکاه دلیلی برخلاف او نبوده باشد و ما بیان نمودیم که متبادر از اطلاق امر همین 
طلب فعل است مطلقا و فور و تراخی از قرينه مفهوم می‌شوند يس حقيقت در مطلق طلب و در هریک از فور و تراخی بخصوصه 
مجاز خواهد بود چنانچه قاعده است در استعمال هر مشتركك معنوی در خصوص افراد و جواب از وجه ثانی اينكه اين حسن استفهام 
لازم ندارد اشتراک لفظی را زيراكه در حسن استفهام کافیست موضوع بودن او از برای معنی عام که عبارت از مطلق طلب و شامل 
فور و تراخی هر دو است جه كاه هست که استفهام تعلق می کرد بافراد متواطی یعنی مفهوم کلی باعتبار آنکه شايع است که از 
متواطی یکی از افراد اراده می‌شود مجازا و چون اين فرد مبهم است و احتمال افراد کثيرة دارد يس مقصود از استفهام رفع احتمال 
اوست و ازین جهة نیکو است در ما نحن فيه اينكه جواب کفته شود بتخيير ميان فور و تراخی هركاه مراد مفهوم طلب فعل من حیث 
هو بوده باشد بدون اينكه مجیب از مدلول صیغه بدر رفته باشد و اکر صیغه امر موضوع از برای خصوص هريكك از اينها باشد لازم 


می‌آید که متکلم بسبب اراده تخییر از ظاهر لفظ بیرون رفته و مرتکب تجوز شده باشد و خلاف اين معلومست 
[فائدهٌ على القول بالفور اذا ترک المکلف الامتثال فى اول وقت الامکان هل يجب عليه الاتیان فى الوقت الثانی] 


فایده خبر مبتداء محذوفست و تقدیر چنین است که هذه فائدة و غرض از اين فایده تحقیق مسئله‌ایست که متفرع می‌شود بر مذهب 
فوريّت اذا قلنا بان الامر للفور تا و التحقیق هرکاه قائل شویم به فوریّت امر و مكلف معصیت ورزد و مامور به را در اول اوقات امکان 
بفعل نیاورد يس آيا بمجرد اين امر واجبست بر او بجای آوردن در وقت انی يا نه به هريكك ازين دو قول بعضی از اصولیین قائل 
شده‌اند و احتجاج نموده‌اند از برای قول اوّل به اينكه امر مقتضی اینست که مامور یعنی مكلف مامور به را بفعل اورد مطلقا و اين 
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موجب استمرار امر است ليكن فوريّت از دليل خارج ثابت شده يس بعد 
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والتحفيق فى ذلك ان الادلة التى استدلوا بها على ان الامر للفور لیس مفادها على تقدیر تسلیمها متحدا بل منها ما يدل على ان 
الق يغة بنفسها تقتضیه و هو اکثرها و منها ما لا يدل على ذلك و اما يدل على وجوب المبادرة الى امتثال الامر و هو الآيات المامور 
فیها بالمسارعة و الاستباق فمن اعتمد فى استدلاله على الاولی لیس له عن القول بسقوط الوجوب حیث یمضی اول اوقات الامکان 
مفر لان ارادة الوقت الاوّل على ذلك التقدیر بعض مدلول صيغة الا-مر فکان بمنزلة ان يقول اوجبت علیک الامر الفلانی فى اول 
اوقات الامکان و يصير من قبیل الموقت و لا ريب فى فواته بفوات وقته و من اعتمد على الاخيرة فله ان يقول بوجوب الاتيان بالفعل 
فى الّانی لان الامر اقتضی باطلاقه وجوب الاتیان بالمامور به فى ای وقت كان و ایجاب المسارعة و الاستباق لم يصيره موقتا و نما 
اقتضی وجوب المبادرة فحيث یعصی المکلف بمخالفته یبقی مفاد الامر الاوّل بحاله هذا و الذی بظهر من مساق کلامهم ارادة المعنی 


الاوّل فینبغی ح القول بسقوط الوجوب. 


از عصیان مكلف بسبب ترك مامور به فورا بر او به مقتضای اطلاق امر لازمست ایقاع ان فعل در وقت انی و برين قياس دقت ثالث 
و رابع تا آخر اوقات امکان و استدلال نموده‌اند از برای قول ثانى به اينكه قول امر افعل بنا بر فوریّت بمنزلة اينست که بکوید افعل 
فى الآدن الشانی من الا-مر جه اکر تاخير از ان ثانى جایز بوده باشد امر فوری نخواهد بود و اکر امر تصریح کند باين قول واجب 
نخواهد بود بر مكلف ایقاع مامور به در وقت ثانی و ثالث پس بر تقدیر فوريّت افعل نیز موجب ایجاب ان فعل بعد از اول اوقات 
امکان نخواهد بود باين روش نقل نموده‌اند محمّق و علامه رحمهما الله استدلال طرفين را و خودشان ترجیح طرفی نداده‌اند و علامه 
رحمه الله بثای خلاف را برین کذاشته که قول امن یعنی افعل چه معنی دارد آبا معنی او ایشست که این کار را يكن در وقت ثانی امر 
و اکر عصیان ورزی و در وقت ثانی نکنی در وقت ثالث بکن و همچنین اکر عصیان ورزی در وقت ثالث نکنی يس در وقت رابع 
بکن و برين قياس باقی اوقات يا آنکه معنی او اینست که اين کار را بکن در وقت ثانی امر بدون بیان حال ازمنه که بعد از اوست 
پس اکر قائل شویم که ماد افعل معنی اوّل است امر مقتضی وجوب فعل مامور به در جمیع ازمنة است و بر مكلف واجب خواهد 
بود که بعد از عصیان و ت رک مامور به در وقت ثانی ان فعل را در وقت ثالث واقع سازد و اکر قائل شویم به اينكه مفاد افعل معنی 
انیست واجب نخواهد بود بر مكلف ايقاع مامور به در ما بعد ان پس اين مسئله لغوی است و موقوف بر اینست که معلوم شود که 
افعل در لغت بچه معنی امده و پیش از علامه رحمه الله بعضی از عامه نیز این حرف را كفته بودند و این حرف اکرچه فى نفسه 
حرف درستی است لیکن فایده بر او مترتب نیست جه ظاهر است که بنای خلاف درین مسئله 
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بر تحقیق معنی افعل است و درین اشکالی نیست بلکه اشکال در مدرک دو وجه یعنی ادلة در معنی افعل است که بنای خلاف بر 
آنهاست نه در اصل اين دو معنی جه ظاهر است که معنی افعل یکی ازین دو معنی است و بر هریکی ازين دو معنی یکی ازین دو 
قول مترتب می‌شود لیکن اين معلوم نیست که معنی افعل كداميكك از آن دو معنی است و اثبات او موقوف بر دلیل است يس 
واجبست بحث و تحقیق ادلّه ان دو معنی و حاصل آنکه آنچه درین مقام نافعست اینست که به ادله ثابت کنند که افعل بمعنی اول 
است تا آنکه ثابت شود قول اول درين مسئله تا آنکه بدلیل اثبات کنند که مفاد افعل معنی انی است تا آنکه ثابت شود قول انی و 
آنچه علامة رحمه الله و بعضی از عم کفته‌اند اکرچه صحیح است لیکن نافع نيست و الحقیق فى ذلك ان الادلّة ای استدلوا بها و 
تحقیق درين مسئله که بعد از عصیان و ترک مامور به در وقت انی آیا لازمست بر مكلف ایقاع مامور به در وقت ثالث يا نه اینست 
كه دلایلی كه استدلال نموده‌اند بانها بر فوریّت امر بر تقدیر صخت انها مفاد و مقتضای انها یک چیز نیست بلکه بعضی از انها 
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دلالت می كند بر اینکه صيغه امر فى نفسها قطع نظر از دلايل خارجية مقتضى فوريّت است يعنى فوريّت جزو مدلول امر است و اكثر 
دلايل قائلين به فوريّت ازين قبيل است چنانکه از تتبع دلايل ايشان مستنبط مى شود يس معنى افعل طلب فعل در ان ثانيست و فوريّت 
جزو از مفهوم اوست و بعضى از ان دلايل دلالت برين ندارد بلكه دلالت می کند بر اينكه مبادرت و مسارعت به مأمور به واجبست 
از دليل خارج نه از نفس صيغه و اينها دلایلی‌اند كه مشتملند بر آیاتی كه متضتن امر به مسارعت و استباقاند جه از ان آيات 
معلوم مى شود كه فعل مامور به در وقت ثانى امر واجب باشد كو صيغه امر موضوع از برای طلب فعل مطلقا بوده باشد يس بنابرين 
فوريّت جزو مدلول صيغه امر نخواهد بود يس هركه اعتماد نموده در استدلال خود بر دلايل اولى لامحة بايد قائل شود بسقوط 
وجوب مأمور به هركاه از مكلف در اول اوقات امكان فوت شود جه اراده اول اوقات امكان باعتقاد اين جميع جزو مدلول امر است 
و قول امر افعل به منزله اينست كه بكويد اوجبت علیک ذلک الفعل فى اول اوقات الامكان و شكى نيست كه اکر باين عبارت ادا 
كند مامور به واجب مضيق خواهد بود يس افعل نيز جنين است و واجب مضيق خلافى نيست كه فوت می شود بفوات وقتش و هركه 
اعتماد نموده بر ال اخير بر او لازم مىآيد كه قائل شود بايجاب مامور به در وقت ثالث و رابع زيراكه فوريّت نزد او جزو مدلول امر 
نيست و مفاد امر ايجاب مامور به است مطلقا در هروقتى از اوقات امكان و وجوب فوريّت از دليل خارج باعث اين نمىشود كه ان 
واجب مضیق شود و بفوات اول اوقات امكان در ما بقى اوقات واجب نبوده باشد و ظاهر كلام قائلين به فوريّت معنى اول است 
هرچند كه استدلال به ادله اخیره 'تمودهاند پس سزاوار قول بسقوط وجوست در مابقن 
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اصل الاكثرون على ان الامر بالشیء مطلقا یقتضی ایجاب ما لا يتم الا به شرطا كان او سببا او غیرهما مع کونه مقدورا و فصل بعضهم 
فوافق فى الّربب و خالف فى غيره فقال بعدم وجوبه و اشتهرت حكاية هذا القول عن المرتضی ره و کلامه فى الذريعة و الشافى غير 
مطابق للحكاية و لکثه يرهم ذلک فى بادی الرَأى حيث حکی فیهما عن بعض العامة اطلاق القول بان الامر بالشیء امر بما لا يتم انا 
به و قال انَ الصحیح فى ذلک التفضیل بائه ان كان الّذى لا یتم الشّیء الا به سببا فالامر بالمسیّب يجب ان یکون امرا به و ان كان غير 
سبب و انما هو مقدّمة للفعل و شرط فيه لم يجب ان یعقل من مجرد الامر اه امر به ثم اخذ فى الاحتجاج لما صار اليه و قال فى 
جملته ان الامر ورد فى الشريعة على ضربین احدهما یقتضی ایجاب الفعل دون مقدّماته كالرّكاة و الح فانّه لا يجب علینا ان نکتب 
الال و تفا الات ر ك من ا ادو انس و ارب الآ جب فو ات شا کا یس هو قن شوه البلا ونا 
جرى مجريها بالسبة الى الوضوء فاذا انقسم الامر فى الشرع الى قسمين فكيف نجعلهما قسما واحدا و فرق فى 


اوقات امکان 
[أصل فى مقدمة الواجب] 


اصل اين اصل در بیان مقدمه واجبست و تحقيق اينكه آيا بمجرد تعلق امر بواجب مقدمه او واجب می‌شود يا نه بدان که واجب 
باعتبار نسبت او به مقذمةاش منقسم بدو قسم و مسقی بدو اسم است یکی واجب مقیّد و ديكرى واجب مطلق 

جه مقدّمه واجب اکر موقوف عليه وجوب واجبست يعنى واجب بدون تحقّق ان مقدّمه واجب نيست او را واجب مقي د می کویند 
زيراكه وجوب او مقيّد است بوجود مقذمه‌اش چون صلاة نسبت بدخول وقت و زكات نسبت بنصاب و حچ نسبت به استطاعت و 
اکر مقدمة واجب موقوف عليه وجوب واجب نيست لیکن موقوف عليه وجود واجبست يعنى بدون تحمّق او واجب متّصف بوجوب 
مى شود اما صحيح نيست بدون او چون صلاه نسبت به طهارت جه بعد از دخول وقت صلاه واجبست خواه طهارت متحقق باشد و 


خواه نه لیکن بدون او صحيح نيست و اين قسم را واجب مطلق می کویند زيراكه وجوب او مقید به مقدّمهاش نيست و در قسم اول 
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خلالفی نیست که مقدّمهاش واجب نیست هرچند مقدور مكلف باشد و محل خلاف همین قسم ثانى است الاکثرون على ان الامر 
بالشیء مطلقا يقتضى ایجاب ما لا يتم الَا به شرطا كان او سببا او غیرهما مع کونه مقدورا و فصل بعضهم فوافق فى الشبب و خالف 
فى غیره فقال بعدم وجوبه و اشتهرت حكاية هذا القول عن المرتضی رضی الله عنه تا و ما اخاره الشید فيه محل تامّل اکثر اصولیین بر 
اينند که تعلق امر به چیزی در حالتی که ان امر مطلق باشد یعنی وجوب او موقوف بر مقدمه‌اش نباشد بلکه وجودش موقوف بر او 
باشد مقتضی آنست که واجب شود موقوف عليه او يعنى چیزی که متحقّق نمى شود واجب مکر بسبب تحقّق او خواه ان مقدمه شرط 
شرعی باشد چون طهارت که بحسب شرع شرط نماز است و خواه سبب او باشد چون 
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ذلک بين الہ بب و غيره بائه محال ان يوجب علینا المستب بشرط اتفاق وجود الشبب اذ مع وجود الشبب لا بد من وجود المسبب ال 
ان یمنع مانع و محال ان یکلفنا الفعل بشرط وجود الفعل بخلاف مقدّمات الافعال فانّه يجوز ان يكلفنا الم لاة بشرط أن تکون قد 
تکلفنا الطهارة كما فى ال كا و الحج و بنی على هذا فى الشافی نقض استدلال المعتزلة لوجوب نصب الامام على الرّعية بان اقامة 
الحدود واجبة و لا يتم الا به و هذا كما تراه ينادى بالمغایرة للمعنی المعروف فى کتب الاصول المشهورة لهذا الاصل 


اطعام که سبب سير کردانیدن مسکین است و خواه غير اينها از شرایط عَلية و عاديّهُ چون قطع طریق از برای کسی که دور باشد از 
مكه معظمه زادها له شرفا که بحسب عقل شرط است از برای سح او و چون شستن جزوی از سر که بحسب عادت شرط شستن 
روی است و تقييد واجب بمطلق از جهه اخراج واجب مقیٍد است که مقدّمه او واجب نیست اتفاقا چنانچه دانسته شد و تقیید به 
مقدور به واسطه اخراج مقدّمه واجب مطلقیست که مقدور مکلسف نباشد که درين صورت نیز واجب نیست اثّفاقا و بعضی از 
اصولئین تفصیلی داده‌اند و فرق کرده‌اند میان سبب و غير ان و موافقت کرده‌اند در سبب با فرقه اولی و مخالفت کرده‌اند در غير 
سبب از شروط شرعیه و عقلتِةُ و عاديّةُ با ايشان یعنی قائل شده‌اند به اينكه مجرد امر بواجب لازم دارد وجوب [مقدمه‌اش را اکر ان] 
مقذمه سبب باشد و لازم ندارد اکر ان مقدمه غير سبب باشد و مشهور شده در کتب اصول نقل اين مذهب تفصیل از سید مرتضی 
زهى اللّه عنه و کلام او در ذریعه و شافی مطابق نیست با اين نقل و دلالت برین تفصیل ندارد اما موهم او هست در ابتدای نظر ازين 
جهة که حکایت و نقل کرده درین دو کتاب از بعضی عائَرِه اين مذهب را که امر به شیء مستلزم وجوب مقدم؛ اوست و مقید 
نساخته‌اند واجب را به اينكه واجب مطلق باشد و نه مقدّمه را مقتید ساخته‌اند بسبب يس ظاهر کلام ان بعض اینست که مقدّمهُ واجب 
بمجرد تعلق امر به آن واجب می‌شود مطلقا خواه آن واجب واجب مطلق باشد و خواه واجب مقید و خواه مقدَّمهُ واجب مطلق سبب 
باشد يا غير سبب و سبد رضی الله عنه خود کفته كه صحیح درین مسئله تفصیل است به اينكه اکر مقدّمة واجب سبب است پس امر 
بمسبب مستلزم وجوب ان مقدّمه هست البته و اکر ان مقدمه سبب نیست بلکه مقدمه فعل و شرط صحت فعل است واجب نیست که 
از مجرد امر فهمیده شود وجوب آن مقدمه بعد از ان شروع کرده سید رضى اللّه عنه در استدلال بر مذهب خود و در جمله احتجاج 
اين را ذ کر کرده که امر در شریعت بر دو قسم است یکی امریست که مقتضی ایجاب فعل است و بس و مقتضی وجوب مقذماتش 
نیست چون تعلق امر بواجبات مقیّد مانند تعلق امر به ز کات و حځ كه بر ما واجب نیست كسب مال و تحصیل نصاب که شرط 
منرت کین یا تسكن از ای راب کا 
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وجوب حخ است و قسم دویّم امریست که واجبست درو مقذمات فعل نيز چنانکه ان فعل واجبست فى نفسه و ان مثل نماز و آنچه به 
منزله نماز است از عباداتی که مشروطند به طهارت نسبت به وضو يس هركاه امر در شرع منقسم بدو قسم شود و یک قسم 
مقدمه‌اش اصلا واجب نباشد يس ما چون هر دو را یک قسم گردانیم و حکم کنیم بوجوب مقدّمه واجب مطلقا چنانکه بعضی از 


شرح معالم الاصول مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. طاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه ۸۸ از کال 


عامّه کرده‌اند و فرق کرده سيد رضی‌اله‌عنه درين قسم انی میانه سبب و غير سبب به اينكه محالست که شارع واجب کرداند مسټب 
را بشرط اتفاق وجود سبب در خارج زيراكه با وجود سبب در خارج ناچار است از وجود مسب نيز بسبب آنکه وجود علّت تامه 
لا-زم دارد وجود معلول را مکر هركاه مانعی از وجود مسب باشد که درين صورت محالست وجود مسبب يس لازم می‌آید که 
بسبب وجود از تحت قدرت مكلف بدر می‌رود يس هرگاه امری تعلق كيرد به یک مسببی لازم است که سبب او نیز واجب شود 
نمودن شارع ما را به نماز بشرط آنکه ما خود تکلف کنیم طهارت را و بدون اينكه بر ما واجب باشد بفعل آوریم همچنان که در 
واجبات مقیِدة ما را تکلیف نموده بشرط آنکه ما تکلفا شرایط ايشان را بفعل آوریم چنانکه ز کات و حج را بر ما واجب ساخته 
مشروط به آنکه ما تکلفا بىآنكه بر ما واجب باشد تحصیل مال و نصاب و استطاعت نمائیم يس چنانچه اين معنی در واجب مقتد 
جایز است جه می‌شود که در واجب مطلقی که مقدّمهاش غير سبب است نیز جايز باشد يس تعلق امر به آن واجب مستلزم وجوب 
مقدّمهداش هركاه غير سبب باشد نخواهد بود و سد رضىىاللهعنه بنابرین تفصیل کذاشته در تنافی نقض استدلال معتزلة را از برای 
وجوب نصب امام بر رعییت و ملخص استدلال معتزلة اينكه اقامت حدود بر رعییت واجبست و اين موقوفست بر نصب امام جه اقامت 
واجب نمی‌دانيم بلکه در صورتی واجب می‌دانیم که واجب مطلق باشد نه مقږد و ان مقلّمه سبب باشد نه غير سبب و اّلا قبول 
نداریم که اقامت حدود نسبت بنصب امام واجب مطلق باشد بلکه ممکن است که واجب مقید باشد یعنی اکر در واقع امامی باشد 
عبارات سعد رعس الله ينا بر فهمیده‌سا کی که سیت داد قصل هرر را مسد و ارات سید رضي الله عله يذ او از يلتك نذا 
می كند به مغايرت با ان تفصيل مشهور كه نسبت به او داده شده زيراكه كلام اول سید يعنى ان عبارت كه و الف حيح فى ذلكك 
التفصيل بانّه إن كان الّذى لا يتم الشّىء الا به 
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تفصیل اما کلام وسطش که در جمله استدلال بیان فرموده منافی اين تفصیل است جه ظاهرا بلکه صریحا دلالت دارد بر اينكه مقدّمة 
واجب مطلق مطلقا واجب شود بمجرّد امر به آن واجب خواه سبب باشد و خواه غير سبب جه مراد از ان عبارت که و الضرب الآخر 
يجب فيه مقدّمات الفعل كما يجب هو فى نفسه و هو الم لاه و ما بجری مجراها بالئسبة الى الوضوء اینست که قسم دویّم واجب 
می‌شود در او مقدّمات فعل نيز به مقتضای امر نه اينكه واجبست در وی مقدّمات در واقع هرچند وجوب ان مقذمات از اوامر دیکر 
امه تون جاه سنا كل توعدو بون زرا ونر زا کی رت ازل سا وهو غيب !لل سرب که ودک از 
واجب شوند و این منافی ان تفصیل است ازین جههٌ جمعی از محققين نسبت اين مذهب بسبد داده‌اند که مقدّمة واجب مطلق را 
مطلقا واجب می‌داند بمجرّد امر خواه سبب باشد و خواه غير سبب و عبارت اوّلی و اخیره سید را تاویل کرده‌اند به اينكه مراد او از 
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معقول نيست كه حكم بوجوب ان مقَدّم؛ كنيم جه مىشود که واجب نسبت به او واجب مقتد باشد بلكه لا بد است كه بر ما ثابت 
شود كه شرط وجوب نيست و شرط وجود است تا اينكه توانيم بمجرّد امر حكم بوجوب او كنيم و حاصل آنكه بمجرّد امر حكم 
نمی‌توان كرد بوجوب غير سبب تا آنكه ثابت شود كه واجب نسبت به او واجب مطلق است و همجنين در عبارت اخيره كفتهاند 
مراد سید آنست كه فرق كند ميان سبب و غير سبب به اين طريق که بمجرّد تعلق امر بمسبب حكم می‌توان كرد بوجوب سبب 
زيراكة بدیهی است که واجب نسبت به او واجب مطلق است چه اکر واجب مقید باشد ابم معنی خواهد داشت كه هر كاه اتفاق افد 
وجود سبب مسب واجب نبود و چنین تکلیفی محالست چنانچه دانسته شد بخلاف غير سبب که بمجرّد ورود امر حکم نمی‌توان 
کرد بوجوب او تا ثابت نشود که واجب نسبت به او واجب مطلق است و بنابراین حل در نقض استدلال معتزله اکتفا می کنیم بوجه 
اول و مىكوييم قبول نداريم که اقامت حدود نسبت بنصب امام واجب مطلق باشد بلکه جایز است كه واجب مقید باشد و مقدّمه 
واجب مق د واجب نیست اتفاقا و ممکن است حمل عبارات سید بر معنی ثالثى و مذهبی دیکران اینست که مقدّمة واجب مطلق 
مطلقا واجبست لیکن ان مقَدَّمهُ اکر سبب است امر به آن واجب عين امر بمقدمۀ است به اين معنی که امری که متعلق به مسببی باشد 
فى الا انام مساق ات سب اوه اومقدوو مکلت اش 4 سب اک بعد از اکن اج 
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و ما اختاره التديد فيه محل تاقل و ليس التعزض لتحقیق حاله هنا بمهم فلنعد الى البحث فى المعنی المعروف و الحتجة لحکم التربب 
فيه اه ليس محل خلاف یعرف بل ادّعى بعضهم فيه الاجماع و ان القدرة غير حاصل مع المسیبات بدون الّبب فیبعد تعلق التكليف 
بها وحدها بل قد قیل ان الوجوب فى الحقيقة لا یتعلق بالمسببات لعدم تعلق القدرة بها اما مع[۱۸] عدم الاسباب فلامتناعها و اما معها 
فلکونها ح لازمة لا يمكن تركها فحیث ما يرد امر متعلق ظاهرا بمسیب فهو فى الحقيقة متعلق بالشبب فالواجب حقيقة هو الشبب و ان 
كان فى الظاهر وسيلة له و هذا الکلام عندی منظور فيه لان المستبات و إن كانت القدرة لا تتعلق بها ابتداء لکنها تعلق بها بتوشرط 
الاسباب و هذا القدر كاف فى جواز التكليف بها ثم ان انضمام الاسباب الیها فى التتكليف يرفع ذلك الاستبعاد المدّعى فى حال 
الانفراد و من ثم حكى بعض الا-صولتِين القول بعدم الوجوب فيه ايضا عن بعض و لكنّه غير معروف و على كل حال فالّذى اراه ان 
البحث فى الث بب قليل الجدوى لان تعليق الامر بالمسبب نادر و اثر الشّكك فى وجوبه هين و اما غير السبب فالاقرب فيه عندى قول 
المفضل لنا انه ليس لصيغة الامر دلالة على ايجابه بواحدة من الثلث و هو ظاهر و لا يمتنع عند العقل تصريح الامر بانّه غير واجب و 
الاعتبار الصّحيح بذلكك شاهد و لو كان الامر مقتضيا لوجوبه لامتنع التصریح بنفيه 


معنى عينيت مذ کور خواهد شد و اکر غير سبب است امر بواجب مستلزم وجوب ان مقدّمه است نه عين و انطباق عبارات سيد رضى 
الله عنه بر اين معنى اظهر است اكرجه هيج يكك از محقّقين برين معنى حمل ننمودهاند و متوجه او نشدهاند و ما اختاره السیّد فيه محل 
تأمّل و ليس التعرض لتحقيق حاله هنا بمهمّ فلنعد الى البحث فى المعنى المعروف و آنجه اختيار كرده سيّد درين مسئله که مقدّمة 
واجب مطلقا واجبست هركاه مطلق بودن واجب نسبت به آن مقدّمه از خارج ثابت باشد لیکن اکر سبب است بمجرّد ورود امر حكم 
بوجوب او می‌توان نمود و اکر غير سبب باشد بمجرد امر حكم بوجوب او نمی‌توان نمود تا آنكه ثابت شود كه واجب نسبت به او 
واجب مطلق است محل تامّيل است زيراكه ظاهر آنست که هر واجبى وجوب او مطلق باشد و مق د به مقدّمهاش نباشد مكر آنكه 
ثابت شود از خارج كه وجوب او مقید است يس هر واجبى را بمجرّد ورود امر حكم می‌توان كرد بوجوب مقدّمهاش و بنا بر مذهب 
سید رحمه الله تعالى احتياج نيست باثبات مطلق بودن واجب و متعرّض تحقيق مذهب سید شدن بر مقصود نيست پس بهتر آنكه 
بازكشت بر سران معنى كه مشهور است يعنى تفصيلى كه مذكور شد كه مقدمه واجب مطلق اكر سبب است بمجرد امر واجب 
مى شود و اکر غير سبب است واجب نمی‌شود و الح لحكم ال بب فيه انه ليس محل خلاف يعرف تا احتيجوا دليل حكم سبب و 
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احتنجوا باه لو لم یقتض الوجوب فى غير التدبب ایضا للزم اما تکلیف ما لا یطاق او خروج الواجب عن کونه واجبا و التالى بقسمیه 
باطل بیان الملازمة اه مع انتفاء الوجوب كما هو المفروض يجوز ت ركه و ح فان بقی ذلك الواجب واجبا لزم تکلیف ما یطاق اذ 
حصوله حال عدم ما یتوقف عليه ممتنع وان لم يبق واجبا خرج الواجب المطلق عن کونه واجبا مطلقا و بیان بطلان کل من قسمی 
اللازم ظاهر و ایضا فان العقلاء لا يرتابون فى ذم تارك المقدّمة مط و هو دلیل الوجوب و الجواب عن الاوّل بعد القطع ببقاء الوجوب 
ان المقدور كيف یکون ممتنعا و البحث انّما هو فى المقدور و تاثیر الایجاب فى القدرة غير معقول و الحکم بجواز الت رک هنا عقلق 
لا شرعی لان الخطاب به عبث فلا يقع من الحکیم و اطلاق القول فيه يوهم اراد المعنی السرعی فینکر و جواز تحقّق الحکم العقلق 
هاهنا دون السرعی بظهر بالتاقل و عن انی منع کون اذم على ت رك المقدّمة و اما هو على ت رك الفعل المامور به حيث لا ينفكك 
عن تر کها 


اینست که در او خلاف مشهوری نیست و اکرچه قول ضعیفی شده بعدم لزوم وجوب او اما قائل او معلوم نیست که کیست بلکه 
بعضی دعوای اجماع کرده‌اند بر وجوب او و دیکر آنکه قدرت مكلف تعلق نمی کیرد بمستبات پس بعيد است که تکلیف تعلق 
كيرد به ايشان به تنهائى بلکه بعضی کفته‌اند كه وجوب فی الحقيقة تعلق نمی کیرد بمستبات بسبب آنکه مقدور مكلف نیستند مطلقا 
نه با تحقّق اسباب و نه در حال عدم اسباب زیرا که در حال عدم اسباب وجود ایشان ممتنع است و در حال وجود اسباب وجود ایشان 
واجب است و ترکشان ممکن نیست و مقدور مكلف امریست که فعل و ترك او هر دو ممکن باشد يس هرجا امری تعلق کیرد 
ظاهرا به مستبی مقصود امر تعلق ان امر است بسبب او يس واجب حقیقة سبب است و بس اکرچه بحسب ظاهر ان سبب وسیله 
حصو مسب اسو این عرف مق مھ نظر اس زیر که کچ فرك ی تی فسات به کان واس اسات انا 
به واسطه اسباب تعلق می کیرد و همین قدر از مقدوریّت کافیست در جواز تعلق تکلیف به ایشان اکرچه ان تعلق بعيد است لیکن 
هرکاه اسباب با ايشان ضم نشوند در تعلق تکلیف و امر تعلق به هر دو كيرد استبعادی که دعوا می‌نمودند در حال انفراد تعلق 
كيه سكام برط شرن قوه وان این سوت كسان کل بیان على اد کات کو جیا امو افع کی 
قول بعدم لزوم وجوب مقَدَّمهُ را از امر در سبب نیز اما قايلش معلوم نيست و بر هر حال آنچه اعتقاد منست اينست که بحث و کفتکو 
در تحقیق حال مقدمه که سبب باشد پرفایده ندارد زيراكه تعلق کرفتن امر در شریعت بمسبب کم است و شک نمودن در وجوب او 
نيز ضعیف است و اما غير سبب يس اقوی نزد من قول مفصّل است یعنی از مجرد امر لازم نمی آید وجوب او و دلیل ما برين مطلب 
اینست که صيغه امر دلالت ندارد بر ایجاب او به هیچ‌یکک از دلالات ثلث که مطابقة و تضفن و التزام 
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است بالضروره زیرا که وجوب مقدّمه نه عين موضوع له امر و نه لازم ذهنی اوست جه بسیار است که مدلول امر بخاطر می‌رسد و در 
اصل مقلّمه او بخاطر نمی‌رسد جه جای وجوب او دیکر آنکه ممتنع نیست عقلا تصریح امر به اينكه غير سبب واجب نیست و اکر 
مقتضی وجوب او می‌بود می‌بایست که اين تصریح جایز نباشد زیرا كه منافی مقتضای امر است درین صورت احتيجوا بائه لو لم 
یقتض الوجوب فى غير السّدبب ایضا تا آخر اصل استدلال کرده‌اند جمعی که قایلند بوجوب مقدّمه واجب در غير سبب نيز به اينكه 
اکر غير سبب واجب نباشد یکی ازین دو مفسده لازم می آید يا تكليف ما لا یطاق يا آنکه واجب مطلق [واجب مطلق] نباشد بیان 
ملازمه اينكه اکر غير سبب واجب نباشد ترک او جایز خواهد بود و درین حالت اکر واجب بر وجوب باقی باشد لازم می آید 


تکلیف ما لا یطاق زيراكه حصول واجب در حال عدم موقوف عليه او ممتنع است و اکر واجب بر وجوب باقی نماند لازم می آید که 
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وجوب ان واجب مشروط بحصول اين مقدم؛ باشد جه با وجود او واجبست و در حال عدم او واجب نیست يس لازم می‌آید که 
واجب مطلق واجب مقید شود و بطلان هریک ازین دو قسم لازم بدیهی است و نيز استدلال کرده‌اند به اينكه عقلا شکی ندارند در 
مذمت کسی که ترك کند ان مقذّمه را هرچند غير سبب باشد مثلا هركاه مولی غلام خود را امر کند به کتابت و او قادر باشد بر 
تحصیل قلم و ترک کند کتابت را و عذر كويد که قلم تحصیل نشده بود عقلا عذر او را نمی‌شوند و او را ملامت می کنند بر ت رک 
تحصیل قلم و اين دلیل وجوب تحصیل قلم است بر او و جواب دلیل اول ايشان آنکه بعد از اختیار شق اول تردید یعنی اينکه واجب 
بر وجوب باقیست در حال عدم مقدّمه منع می كنيم لزوم تکلیف ما لا یطاق را چه تکلیف ما لا یطاق وقتی لازم می‌آید که اين 
مقدّمه متر و که مقدور مكلف نباشد و محل بحث مقدّمهايست که مقدور مكلف باشد چنانچه در عنوان بحث کذشت و اين مقدّمه 
هرچند که مکاسف او را باختیار ترک نموده از تحت قدرت او بدر نمی‌رود زيراكه اين مقدّمه در حين ت رک اکرچه ممتنع است 
باعتبار انتفاء اراده مكلف که جزو اخير علت تاه وجود اوست اننا فى ذاته ممکن است درین حالت که اکر ممتنع بالذات شود بسبب 
انتفاء اراده مكلف لازم می‌آید که هیچ مکلفی بسبب ترك هیچ طاعتی عاصی و مستحقّ عقوبت نشود زيراكه ت رک هر طاعتی 
باعتبار آنست که جزوی از اجزاء علت تام او محقّق نشده و شما م ىكوييد كه درين صورت ممتنع بالات می‌شود و ظاهر است که 
تکلیف بممتنع بالات تکلیف ما لا یطاق است و تکلیف ما لا یطاق محال پس لازم می‌آید که هیچ كس مكلف نباشد بطاعتی که از 
او فوت می‌شود و بت رک او عاصی نباشد و این بدیهی البطلان است و ه رکاه مقدّمة متر و که مقدور باشد واجب نيز مقدور خواهد 
بود در انحال يس تکلیف ما لا یطاق از کجا لازم می‌آید يا آنکه معارضه[۱۹] می‌توانيم کرد به اينكه اکر آنچه شما ذ کر کردید 
صحیح باشد و در حال ترک مقدمه واجب 
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مقدور نباشد و تکلیف ما لا یطاق باشد لازم مىآ يد تکلیف ما لا یطاق يا واجب نبودن واجب مطلق بر تقدیری که مقدّمة هم واجب 
باشد زيراكه ت رک تاثیر ایجاب مقدّمه و دخیل بودن او در قدرت بر ذی مقذمةّ معقول نیست جه ایجاب مقدّمهٌ موقوفست بر مقدور 
بودن از جهة آنکه واجب بودن مقدّمهٌ فرع واجب بودن ذى مقدمهٌ است و وجوب ذى مقدّمه فرع مقدوریّت اوست بر مقدور بودن 
ذى مقدّمهٌ يس اکر مقدور بودن ذی مقدّمه موقوف بر ایجاب مقدّمه باشد دور لازم می آید و ه رکاه ثابت شد که وجوب مقدّمه 
اصلا دخلی در مقدوریت ذی مقدّمه ندارد مىكوييم که اين مقدمه هرچند واجبست ترک او جايز است عقلا و در حال ترک ذی 
مقدّمة اکر بر وجوب باقیست تکلیف به او تکلیف ما لا یطاق خواهد بود و اکر بر وجوب باقی نباشد لازم آید که واجب مقید شود 
و اکثر محقّقين برین معارضه حمل کرده‌اند اين عبارت را که و تاثیر الایجاب فى القدرة غير معقول و ممکن است بلکه اظهر است 
حمل او بر نقض تفصیلی یعنی منع لزوم تکلیف ما لا یطاق چنانچه والد اين كمينه طاب ثراه کرده حاصلش اينكه دخیل بودن 
ایجاب مقدّمه در قدرت بر ذى مقدّمۀ معقول نیست به آن دلیل که مذ کور شد و هرکاه وجوب مقدمه دخل در مقدوریت ذی 
مقدّمه نداشته باشد خواه مقدّمه باشد و خواه نباشد که ذى مقذمه مقدور خواهد بود يس در حال ترك مقذمه تکلیف ما لا یطاق از 
کجا لازم مىآيد و چون ابو الحسین درین مسئله شبهة کرده كه حاصلش آنست که امر بواجب با حکم بجواز ترک مقدمه‌اش قبیح 
است و قبیح از حکیم که شارع است صادر نمی‌شود مصنف جواب می كويد که و الحکم بجواز الت رک هنا عقلی الخ یعنی حکم 
بجواز ترک مقدمٌ از این مسئله عقلی است نه شرعی تا آنکه بکویید که حکم به او قبيح و ركيكك است و از حکیم صادر نمی شود 
و چون اصولیون جواز ترك مقدمه را مطلق ذکر کرده‌اند و مقید نساخته‌اند جواز را بعقلی از این جهت ابو الحسین توهم کرده که 
مراد از جواز معنی شرعی است و چون از قبیح است انکار کرده او را و حکم عقل بجواز ترک مقدمه قبیح نیست و آنچه قبيح است 
حکم شارع است به او و فرق میانه ایشان ظاهر می‌شود بتأمل و وجه او اينست که مقدمه فعل لازم ان فعلست و حکم شارع بجواز 
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بخلاف حكم عقل بجواز تركك لازم كه منافات با وجوب ملزوم شرعا ندارد بلكه منافات دارد با وجوب ان ملزوم عقلا واين مفسده 
ندارد جه ممكن است كه ملزوم عقلا- واجب نباشد و شرعا واجب باشد و جواب از دليل ثانى ايشان اينست كه منع م ىكنيم كه 
ادك عاد قار کف مد مد را می که شا مه بالق د يلك مایت سوه او ع شود پیب كرك العا مارو چ کک ارم کی 
نمى شود از ترك مقدّمهُ و حاصل آنكه مكلف هركاه ترک كند مقدّمه را لازم مىآيد ازو ترک فعل واجب نيز زيراكه وجود 
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اصل الحق ان الامر بالشیء على وجه الایجاب لا یقتضی النهی عن ضدّه الخاص لا لفظا و لا معنی و اما العام فقد یطلق و يراد به احد 
الاضداد الوجوددّة لا بعینه و هو راجع الى الخاص بل هو عينه فى الحقيقة فلا يقتضى النهی عنه ایضا و قد يطلق و يراد به الث رک و 
على هذا يدل الامر على الّهی عنه بالقضمن 


واجب بى مقدّمهاش صحيح نيست يس ممکن است كه مذمّت عقلا او را بسبب ت رک فعل واجب باشد نه بسبب ت رک مقدّمۀ 
[أصل فى اقتضاء الأمر بالشىء النهى عن ضده الخاص أو العام] 


اصل الحق ان الامر بالشیء على وجه الايجاب لا يقتضى النّهى عن ضدّه الخاص لفظا و لا معنى و اا العام فقد يطلق و يراد به احد 
الاضداد الوجودرّة لا بعينه و هو راجع الى الخاص بل هو عينه فى الحقيقة فلا يقتضى النهى عنه ايضا و قد يطلق و يراد به ال رک و 
على هذا يدل الامر على النَهى عنه بالتضتن حق اينست كه تعلق امر بفعلى بعنوان ايجاب مقتضى نهى از ضدّ خاص او نيست نه لفظا 
و نه معنى و مراد از ضدٌ خاص واجب هريكك از افعال وجوديّهايست كه با ان واجب در یک‌وقت محتّق نتواند شد چون اکل و 
شرب و غير ذلک از منافيات نماز نسبت به او و مراد از اقتضای لفظى اقتضاء به یکی از دلالات ثلث يعنى مطابقه و تضتن و التزام 
است و از اقتضاى معنوى اقتضاى اوست بدليل خارج بدون اينكه از صيغه امر به يكى از دلالات ثلث فهميده شود و حاصل آنكه 
نهى از ضد واجب عين مدلول امر به آن واجب و جزو مدلول او و خارج لازم مدلول او نيست و دليل خارجى هم نيست بر اينكه 
ه ركاه فعلى به یک امرى واجب شود ضدٌ خاص او بمجرّد ان امر ضمان عنه و حرام شود و اما ضد عام واجب را كاه هست كه ازو 
اراده می‌نمایند احد اضداد وجوديّه غير معيّنه را چون واحد غير معينى از اکل و شرب و نوم و غير ذلك از منافيات نماز و ضد عام 
به اين معنى برمی كردد بضدٌ خاص جه ضد عام به اين معنى مفهوميت كلى كه يافت نمى شود در خارج مكر در ضمن افراد که انها 
عبارت از اضداد خاصّهاند بلكه جه فى الحقيقه عين ضد خاصٌ است زيراكه مفهومات کلټه در خارج عين افراد خودند يس امر 
بواجب مقتضى نهى از ضدٌ عام نخواهد بود چنانچه مقتضى نهى از ضدٌ خاص نيست و كاه هست كه از ضد عام واجب ترک 
واجب می‌خواهند و بنابرين معنى دلالت دارد امر بر نهى از ان ضد تضتنا جه مدلول امر طلب فعل يا منع از نقيض ان فعل و منع از 
نقيض كه جزو مدلول امر است عين نهى از اوست جنانجه دانسته خواهد شد و قد كثر الخلاف فى هذا الاصل و اضطرب كلامهم 
فى بیان محله تا آنجا که لنا على عدم الاقتضاء و بتحقيق كه بسيار اختلاف نمودهاند اصولئين درين مسئلة و كلام ايشان مضطرب 
است در بیان محل نزاع از ان معانى كه مذكور شد از برای ضدّ يس بعضى از ايشان محل نزاع را ضدّ عام بمعنى ترک كرفتهاند و از 
ضِدّ خاص ساكت شدهاند و بعضى از ايشان در بیان محل نزاع ضدّ مطلق ذكر كرده و بیان ننمودهاند 
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و قد کثر الخلاف فى هذا الاصل و اضطرب کلامهم فى بیان محله من المعانی المذ کورة للضَّدّ فمنهم من جعل التزاع فى الضد العام 
بمعناه المشهور اعنی ال رک و ترك عن الخاص و منهم من اطلق لفظ الد و لم يبين المراد منه و منهم من قال ان النزاع اما هو فى 
الق د الخاص و اما العام بمعنی الت رك فلا خلاف فيه اذ لو لم يدل الامر بالشیء على النّهى عنه لخرج الواجب عن کونه واجبا و 
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عندی فى هذا نظر لا التراع لیس بمنحصر فى اثبات الاقتضاء و نفیه لیرتفع فى الضّ د العام باعتبار استلزام نفی الاقتضاء فيه خروج 
الواجب عن کونه واجبا بل الخلاف واقع على القول بالاقتضاء فى اله هل هو عینه او یستلزمه كما ستسمعه و هذا التزاع ليس ببعید عن 
الق د العام بل هو اليه اقرب ثم ان محصّل الخلاف هاهنا اه ذهب قوم الى ان الامر بالشیء عين النهی عن ضه فى المعنی و آخرون 
الى اله يستلزمه و هم بين مطلق للاستلزام و مصرح بثبوته لفظا و فضل بعضهم فنفى الدّلالة لفظا و اثبت الأّزوم معنی مع تخصیصه 
لمحل التزاع بالضد الخاص 


كه مراد از وی كداميكك از معانیست و بعضی از ايشان کفته‌اند که نزاع در ضِدّ خاص است و اما ضد عام بمعنی ترک خلافی در او 
نیست زيراكه اکر امر به شىء دلالت نکند بر نهی از ترک ان شیء لازم مىآيد که ان شیء واجب نباشد جه معنی وجوب رجحان 
فعل است با منع از ترک که عبارت از نهی از ضدّ است و این[۲۰] حرف نزد من محل بحث است زيراكه نزاع ميان اصولیین منحصر 
نیست در اثبات اصل اقتضاء و نفی او تا آنکه نزاع در ضدّ عام بمعنی ترک نباشد باعتبار آنکه عدم اقتضا در او مستلزم بیرون رفتن 
واجبست از واجب بودن بلکه بر تقدیر ثبوت اقتضاء خلافی دیکر شده در اينكه آيا امر به شیء عين نهی از ضذ اوست يا مستلزم 
چنانچه خواهی شنید و نزاع عیتیت با استلزام از ضدّ عام بمعنی ترک دور نیست بلکه به او نزدیکتر است جه در او توم عینیت بیشتر 
می‌شود از ضدٌ خاص يا 1 عام بمعنی احد اضداد وجودیه لا بعينه كه توهم عینیت ناشی شده از لزوم ميان امر به شىء و نهی از 
ضدٌ و بدیهی است که لزوم در ضدّ عام بمعنی ترك بیشتر است يس ملخص خلاف درین مسئله آنست که بعضی قائل شده‌اند به 
اينكه امر به شىء عين نهی از ضد اوست مطلقا خواه ضد عام بمعنی ترک باشد و خواه غير او بحسب معنی یعنی عینیت ايشان از 
دلیل خارج ثابتست نه اينكه مدلول امر دلالت دارد بر او و جمعی دیکر رفته‌اند به اينكه امر به شیء مستلزم نهی از ضد است مطلقا و 
اين جماعت دو فرقه شده‌اند طایفه از ایشان مطلق کذاشته‌اند استلزام را و مقید نساخته‌اند او را بلفظی و[١1]‏ معنوی و طایفه دیکر از 
ايشان تصریح کرده‌اند بثبوت استلزام لفظا یعنی لفظ امر دلالت التزامی دارد بر نهی از ضد يس لفظ مطلق در عبارت مصنف قدس 
سره بسکون طاء و کسر لام است بصیغه اسم فاعل از باب افعال و همچنین لفظ مصرّح بکسر راء مشدده است بصیغه اسم فاعل از 
باب تفعیل و جمعی دیکر از اصولیتین قائل بتفصیل شده‌اند و نفی کرده‌اند دلالت 
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لنا على عدم الاقتضاء فى الخاصٌ لفظا اه لو دل لکانت واحدة من اللث و كلها منتفية اما المطابقة فلان مفاد الامر لغة و عرفا هو 
الوجوب على ما سبق تحقيقه و حقيقة الوجوب ليست الا رجحان الفعل مع المنع من ال رك و لیس هذا معنی الهی عن الضد الخاص 
ضرورة و اما التضعن فلان جزئه هو المنع من الث رك و لا ريب فى مغايرته للاضداد الوجودة المعتر عنها بالخاص و اما الالتزام فان 
شرطها اللزوم العقلی او العرفی و نحن نقطع بان تصوّر معنی صيغة الا-مر لا بحصل منه الانتقال الى تصوّر ال د الخاص فضلا عن 
النْهى عنه و لنا على انتفائه معنی ما سنبینه من ضعف متمشک مثبتیه و عدم قیام دلیل صالح سواه عليه و لنا على الاقتضاء فى العام 
پمعنی الت رک ما علم ان ماهيةُ الوجوب مر به من امرین احدهما المنع من الت رک فصيغة الامر لاله على الوجوب دالَّةُ على الْنْهى عن 
الث رک بالتضهن و ذلك واضح 


امر را بر نهی از ضد بعنوان دلاحلت لفظیه که عبارت از مطابقه و تضمن و التزام است و اثبات کرده‌اند لزوم را بدلیل|۲۲] خارج با 
اينكه تخصیص داده‌اند محل نزاع را بضد خاص اینست تفسیر کلام مصنف و پوشیده نماند که نزاع ميانه قائلین به عينيت و استلزام 
لفظی است جه مراد قائلین به عينيت اين نیست که امر عين نهی است زيراكه بدیهی است مغايرت امر با نهی و هيج عاقلی قائل 


نمی‌شود باتحاد ایشان جه جای فاضلی و همچنین مراد اين نمی‌تواند بود که مقصود بالذات از صيغه امر نهی از ضد است نه امر به 
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آن واجب زيراكه بديهى است كه در اوامر شرعيه وجوب مامور به مقصود بالذات است بلكه مراد ايشان اينست كه اين امر و نهى 
هر دو حاصل شده‌اند از یک صيغه و اين بعينه مراد قائلين باستلزام است و لنا على عدم الاقتضاء تا آنجا كه احتج الذاهب الى انه 
عين النهى دليل ما بر اينكه امر به شىء مقتضى نهى از ضد خاص نيست لفظا اينست كه اكر دلالت كند بر او لفظا البته به یکی از 
دلالات ثلث خواهد بود كه مطابقه و تضمن و التزام است و هيج يكك ازين دلالات متحقق نيست اما اينكه دلالت مطابقه منتفى است 
يس از اين جهت كه معنى امر در لغت و عرف وجوبست و بس جنانجه بيشتر كذشت و حقيقت وجوب همين رجحان فعلست با منع 
از ترک و بدیهی است كه اين معنى غير نهى از ضد خاصٌ است و اما انتفاء دلالت تضمن زيراكه جزو مدلول امر منع از تركست و 
شكى نيست كه منع از ت رک مغاير است با منع از اضداد وجوديّةُ كه از انها تعبير بضد خاص مى شود و اما انتفاء التزام بسبب آنكه در 
دلالت التزام شرطست لزوم عقلى يا عرفى ميانه موضوع له [و ان خارج لازم يعنى هركاه ان موضوع له] در ذهن حاضر شود ان لازم 
نيز حاضر شود و حال آنكه لزوم عقلى و عرفى ميانه نهى از ضد خاص و امر به شىء نيست جه ما جزم داريم به اينكه بسيار مى شود 
كه تصوّر معنى صيغه امر می كنم و ذهن منتقل نمى شود بتصوّر ضدّ خاص مامور به جه جاى آنکه 
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احتج الذاهب الى اه عين الى عن الضَّدّ بائه لو لم يكن نفسه لكان اما مثله او ضدّه او خلافه و اللازم باقسامه باطل بیان الملازمة ان 
كل متغایرین اما ان یکونا متساویین فى الک فات الْفسيه آو لا و المراد بالف غات النفسية ما لا یفتقر اقصاف الذات بها الى ل امر 
زائد کالانسانية للانسان و تقابلها المعنوية المفتقرة الى تعمّل امر زائد کالحدوث و التحيز له فان تساویا فیها فمثلان کسوادین و 
بياضين و الا فاقا ان تنافيا بانفسهما بان یمتنع اجتماعهما فى محل واحد بالنظر الى ذاتیهما اولا فان تنافیا کذلک فضذان کالشواد و 
البياض و الا فخلا فان کالشواد و الحلاوة و وجه انتفاء اللازم باقسامه انّهما لو کانا ضدّین او مثلين لم یجتمعا فى محل واحد و هما 
مجتمعان ضرورة اه تحمّق فى الحركة الامر بها و هی عن الت کون الّذى هو ضدّها و لو کانا خلافین لجاز اجتماع کل واحد منهما 
مع ضدً الآدخر لان ذلك حکم الخلاقین کاجتماع الشواد و هو خلاف الحلاوة مع الحموضة فکان يجوز ان یجتمع الامر بالشیء مع 
ضدّ النّهى عن ضده و هو الامر بضده لکن ذلك محال اما لائهما نقیضان اذ يعد افعل هذا و افعل ضدّه امرا متناقضا كما يعد فعله و 
فعل ضدّه خبرا متناقضا و اما لاله تکلیف بغیر الممکن و اه محال 


منتقل[ ۲۳] بشود به نهی از ان ضد و دلیل ما بر اينكه امر مقتضی نهی از ضد خاص نیست معنی یعنی از خارج دلیلی نیست بر اينكه 
ه ركاه فعلی واجب شود بسبب تعلق امری به او بمجرد ان امر ضد خاص او منهی عنه شود اينست که بیان خواهيم کرد ضعف دلیل 
جمعی را که اثبات اين اقتضاء کرده‌اند و نيافتيم دلیلی كه صلاحیت حجیّت داشته باشد بغیر از ان دلیل و اصل برائت ذمّت مكلف 
است از حرمت ضد خاص و نيز اصل اباحت ضد است يس چون بمجرد امر حکم توان کرد به حرمت ضد خاص و دلیل ما بر اينكه 
مقتضی نهی از ضد عام بمعنی ترکست به دلالت تضمتیه اینست که دانسته شد که ماهیت وجوب مرکبست از دو جز كه یکی از 
ایشان منع از ترکست پس صیغه امر که دلالت می کند بر وجوب دلالت خواهد کرد بر نهی از ت رک تضمنا و اين ظاهر است احتج 
الذاهب الى انه عين النهی عن الضد تا آنجا که حکۀ القائلین دلیل جمعی که قابلند به اينكه امر به شیء عين نهی از مطلق ضد است 
اینست که اکر عين او نبوده باشد با مثل او خواهد بود يا ضد او يا خلافش و همه باطلست و بیان ملازمه اینکه هر کاه عين او نباشد 
البته غير او خواهد بود و هر دو چیزی که مغاير یک دیکرند يا در صفات ذاتیه مساویند يا نه و مراد از صفات ذاتیه هر صفتی است 
که اتصاف ذات به او محتاج بتعمّل امری زايد و ان صفة نباشد چون انسانیت از برای انسان که اتتصاف ذات انسان به او محتاج 
نیست بتصوّر چیز دیکر جه هر که انسان و انسائیت را تعقّل کند جزم می کند 
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و الجواب ان كان المراد بقولهم ان الامر بالشىء طلب لتركك ضدّه على ما هو حاصل المعنى انه طلب لفعل ضد ضدّه الّذى هو نفس 
المامور به فالتزاع لفظى لرجوعه الى تسمية فعل المامور به تركا لضدّه و تسميته طلبه نهيا عنه و طريق ثبوته النقل لغهُ و لم يثبت و لو 
ثبت فمحصٌ لله ان الامر بالشىء له عبار اخرى کالاحتجد 4 نحو انت و ابن اخت خالتکک و مثله لا يليق ان يدوّن فى الكتب العلمية و ان 
كان المراد انه طلب للكف عن ضدّه منعنا ما زعموا انه لازم للخلافین و هو اجتماع كل مع ضد الآخر لأنّ الخلافين قد يكونان 
متلازمين فيستحيل فيهما ذلك اذ اجتماع احد المتلازمين مع الشىء يوجب اجتماع الآخر معه فيلزم اجتماع كل مع ضده و هو محال و 
قد يكونان ضدّين لامر واحد كالنوم للعلم و القدرة فاجتماع كل مع ضد الآخر يستلزم اجتماع الضدین 


بثبوت انسانية از برای انسان با قطع نظر از جميع امور خارجه از ايشان و مقابل اوست صفات معنويه يعنى هر صفتى كه اتْصاف ذات 
به او محتاج باشد بتعّل امر خارج چون حدوث و تحيز از برای انسان جه ثبوت حدوث از برای انسان محتاج است بتصور امر خارج 
كه عبارت است از عدم و مسبوقيت او بعدم و دلايلى كه دلالت می کند برين مسبوقيت و همجنين ثبوت تحیز از برای او موقوفست 
بر تصوّر حیز و مكان يس اکر امر به شىء و نهى از ضدٌ مساوى باشند در صفات ذاتنه مثلان خواهند بود چون زيد و عمرو دو فرد 
از سواد و دو فرد از بياض و اكر مساوى نباشند در صفات ذاتيه ازين دو حال بيرون نيست كه يا متنافى هستند فى نفسهما يعنى ممتنع 
است اجتماع ايشان در محل واحد نظر بدات ايشان يا متنافى نيستند اکر متنافى باشند ايشان را ضدان می كويند چون سواد و بياض 
كه مختلفند در صفات ذاتیه و با هم در یک محل يافت نمی‌شوند و اکر متنافى نباشند بلكه با هم در یک محل جمع شوند پس 
خلافان خواهند بود چون سواد و حلاوت كه ايشان مختلفند در صفات ذاتيه و با هم عارض یک جسم می‌شوند و بیان بطلان جميع 
اقسام لازم اینست که اکرچه امر و نهی از ضدّ ضدٌّین يا مثلين باشند لازم می‌آید که با هم در محل واحد جمع نشوند و حال آنکه 
ایشان با هم جمع می‌شوند جه بدیهی است که یافت می‌شود در حرکت بسبب اين قول یعنی تحرّكك و لا تسكن امر به او و نهی از 
ضدّش که سکون است اما اينكه اکر ضدین باشند لازم مىآيد که با هم یکجا جمع نشوند ظاهر است جه در مفهوم ضدّین معتبر 
است اين عدم اجتماع چنانچه دانسته شد و اما اينكه اکر مثلین باشند عدم جواز اجتماع ایشان در محل واحد لازم می‌آید زيراكه اکر 
مثلین با هم یکجا یافت شوند لازم می‌آید رفع در بودن از ایشان چون امتبازی میانه ایشان بحسب ماهية و لوازم مهیته نیست و 
همچنین امتیازی بحسب عوارض ماهیت نیست از اين جهت که مفروض اینست که ايشان در ماهیّت متحدند يس لوازم ماهییت نیز 
مشت رک خواهد بود میانه ایشان و عوارض ایشان 
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نیز موافق خواهند بود زیرا که عروض عوارض بحسب قابلیت مواد است و هركاه ماهیّت و لوازم ماهیته مشت رک باشند قابلیت ایشان 
به یک نحو خواهد بود يس وجه امتیاز مثلين منحصر است در محل و اکر محل نيز متحد باشد از هیچ جهة امتیاز میانه ايشان نخواهد 
بود يس دو جيز نخواهند بود بلکه یکی خواهند بود و اکر امر و نهی از ضدّ خلافی باشند لازم می آید جواز اجتماع هريكك با ضدٌ 
دیکری چنانچه لازمه خلافین است چون اجتماع سیاهی که خلاف شیرینی است با ضد او که ترشی است يس اکر ایشان خلافین 
باشند جایز خواهد بود که جمع شود امر به شیء با ضذ نهی از ضدّ که ان امر بضدٌ است و اين اجتماع محالست يا باعتبار اينكه امر 
به شیء و امر بضدٌ او نقیض یک دیکرند عرفا هرچند تناقض در اصطلاح مخصوص بکلام خبریست زيراكه در عرف اين دو کلام 
را افعل هذا و افعل ضدّه است دو امر متناقض می‌شمارند چنانچه فعله و فعل ضده را در خبر متناقض می کویند و يا باعتبار اينکه امر 
به شىء و امر بضد او تکلیف بفعلی است غير ممکن زيراكه در یکوقت اجتماع فعلی با ترک او محالست و تکلیف بغیر ممکن 
محالست و جواب از دلیل ایشان آنکه نهی از ضدٌ بمعنی طلب ترک ضدٌ است و طلب ترک ضدٌ احتمال اراده دو معنی دارد یکی 
طلب فعل ضدّ ضدّ که لازم معنی حقیقی طلب ترك ضد است و دیکری طلب بازداشتن مخاطب نفس خود را از فعل ضذ كه معنی 
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حقيقى اوست و شما ازين عبارت که امر به شىء طلب ت رک ض اوست اکر معنى اوّل خواستهاند كه امر به شىء طلب فعل ضِدٌّ ضدٌ 
مامور به است که ان ضدٌ ضدّ عين مامور به است و حاصل مدّعاى شما اين باشد كه امر به شىء طلب فعل مامور به است پس نزاع 
ميانه شما و جمعى که نفى می كنند عیتیت امر به شىء را با نهى از ضد لفظى خواهد بود زيراكه عبتیتی را كه شما اثبات كردهايد 
ایشان نفى نمی کنند و آنچه ايشان نفى كردهاند شما اثبات نمی كنيد و نزاع راجع مى شود بناميدن فعل مامور به را ترک ضد و 
ناميدن طلب او را نهى زيراكه شما ت رک ضِدّ می کویید و اراده مى نماييد فعل مامور به را و نهى می كويند و طلب فعل مامور به 
می‌خواهند و ايشان جنين نکرده‌اند يس مسئله لغوى می‌شود و راه اثبات مدّعاى شما نقل از اهل لغت است و اين نقل ثابت نيست 
بلكه محض دعوى است و اکر ثابت هم باشد يس حاصل مدّعاى شما اين خواهد بود كه امر به شىء را یک عبارتى ديكر هست که 
دلالت بر همان معنى می کند از قبيل لغز و بازيجه و ان نهى از ضد است چون انت و اين اخت خالتكك كه اين عبارت يعنى اين 
اخت خالتكك نيز دلالت دارد بر مخاطب چون انت از قبيل دلالت الفاز و معقیات و مثل اين مدعا را لايق نيست عنوان بحث ساختن 
و نوشتن در كتابهاى علمى و اکر شما ازين عبارت معنى ثانى را قصد كردهايد و مراد شما اينست كه امر به شىء طلب کف از ضدّ 
است يا نفى می كنيم عينيت را و اختيار می كنيم ان شق را كه امر به شىء با نهى از ضدٌ خلافانند و آنچه شما دعوى می‌نمودید در 
بیان بطلان اين شق كه لازم خلافين است اجتماع هريكك با ض ديكر ممنوعست زيراكه خلافان كاه هست كه متلازمانند 
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حت القائلین بالاستلزام وجهان الاوّل ان حرمة ایض جزء من ماهد الوجوب فاللفظ الدّال على الوجوب يدل على حرمة اقيض 
بالتضمن و اعتذر بعضهم عن اخذ المّعی بالاستلزام و اقتضاء الدّليل النَضمّن بان الكل يستلزم الجزء و هو كما تری و اجيب بائهم ان 
ارادوا بالّقیض الذی هو جزء من ماه الوجوب الت رک فليس من محل الزاع فى شىء اذ لا خلاف فى ان الدّال على الوجوب دال 
على المنع من الث رك و الا خرج الواجب عن کونه واجبا و ان ارادوا احد الاضداد الوجوديّة فليس بصحیح اذ مفهوم الوجوب لیس به 
زايد على رجحان الفعل مع المنع من الث رک و اين هو من ذاک و انت اذا احطت خبرا بما حکیناه فى بيان محل الزاع علمت ان هذا 
الجواب لا یخلوا عن نظر لجواز کون الاحتجاج لاثبات کون الاقتضاء على سبیل الاستلزام فى مقابلة من ادّعى اه عين النهی لا على 
اضل الاقتضاء و ما ذ کر فى الجواب اما يتم على القدیر التَانى فالتحقیق ان يردّد فى الجواب بين الاحتمالین فیتلقّی بالقبول على الاوّل 
مع حمل الاستلزام على الضمن و يرد بما ذكر فى هذا الجواب على الّانى 


پس درين صورت محال خواهد بود اجتماع هريكك با ضِدّ ديكر زيراكه اجتماع احد متلازمين يا جيزى موجب اجتماع ان متلازم 
ديكرست با ان چیز يس اکر احدهما با ضدٌ ديكرى جمع شوند ان ديكرى نيز با ان ضِدّ خواهد بود و اجتماع ضدّين لازم مىآيد و 
اين محالست مثلا نطق ه ركاه يافت شود با حماريّت كه ضد انسائیت است لازم مىآيد اجتماع ضدّین يعنى انسانيت و حماريّت 
زيراكه نطق و انسائیت متلازمانند هرجا كه ان يافت شود اين نيز بايد متحقّق باشد بس جه مى شود كه امر به شىء و نهى از ضدٌ 
ازين قبيل خلافى باشند و همجنين كاه هست كه خلافان هر دو ضِدّ یک جيزند چون علم و قدرت كه خلافانند و هر دو ضدّ نومند 
پس اجتماع هريكك با ضل ديكر درين صورت نيز جاريست جه اين اجتماع مستلزم اجتماع ضدّين است جه ضدّ ان ديكرى ض1 اين 
نيز هست مثلا اجتماع قدرت با ضد علم که نومست موجب اجتماع قدرتست با ضدّ خودش زيراكه نوم همچنان كه ضذ علمست 
ضَدٌ قدرت نيز هست يس ممکن است که امر[۲۴] به شىء و نهى از ضَدٌ نيز ازين قبيل باشند جه امر بِضِدٌ ضدٌّ هريكك ايشانست حبجة 
القائلين بالاستلزام وجهان الاوّل ان حرمة النفيض تا الوجه التّانى استدلال كردهاند آنان كه قايلند به اينكه امر به شىء مستلزم نهى از 
ضدٌ است بدو دليل یکی آنکه حرمت نقيض جزء از ماهّت وجوبست يس لفظ[۲۵] امر هركاه دلالت کند بر وجوب دلالت خواهد 
كرد بر حرمت نقيض تضمّنا و بعضى عذر كفتهاند از اينكه مذعا استلزام است و دليل مقتضى دلالت تضمنيه است نه التزاميه به اينكه 
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كل مستلزم جزو است يعنى مدّعا كه استلزامست مراد ازو دلالت 
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الوجه التّانى ان امر الايجاب طلب فعل يذ على تر كه اتفاقا و لا ذم الَا على فعل لاه المقدور و ما هو هاهنا الا الک عنه او فعل ضه 
و کلاهما ضد للفعل و الذّم بایهما كان یستلزم النَهى عنه اذ لا ذم بما لم ينه عنه لانّه معناه و الجواب المنع من اه لا ذم[۲۶] الا على 
فعل بل یذع على اله لم یفعل سلمنا لکن نمنع تعلق الذم بفعل الضد بل نقول هو متعلق بالكفٌ و لا نزاع لنا فى الّهى عنه 


غير مطابقه است اعم از آنکه بعنوان تضتن باشد يا التزام و مراد از او دلالت التزامية نیست تا آنکه اعتراض وارد آید که دلیل مطابق 
مذعی نیست و اين عذر ظاهر است و جواب ازين دلیل کفته شده به اينكه اکر مراد از نقیضی که می كويند حرمت او جزو از ماهیت 
وجوبست ت رک واجب است دلیل شما تمامست اما اين محل نزاع نیست زيراكه دانسته شد که امر مقتضی نهی از ت رک هست اتفاقا 
كه اکر دال بر او نباشد لازم می‌آید که واجب واجب نباشد يس استدلال برین مطلب بی‌فایده است و اکر مراد شما از ان نقیض احد 
اضداد وجوديّةُ یعنی ضل خاص است قبول نداریم كه حرمت او جزو از معنی وجوب باشد جه مفهوم وجوب زيادة بر رجحان فعل با 
منع از ترک نیست و منع از ترک مباینست با منع از اضداد وجودية و تو هركاه دانستی آنچه ما در محل نزاع کفتیم می‌دانی که اين 
جواب بی‌صورت است جه مذ کور شد که خلاف منحصر نیست در اثبات اقتضاء بلکه بر تقدیر اقتضاء خلاف در عیتبت و استلزام نيز 
شده يس جایز است که احتجاج مستدل از جهة اين باشد که خواهد ابت کند که اين اقتضا بر سبیل استلزام است نه بعنوان عیتیت 
در مقابل کسی که دعوای عيضت می کند نه از این جهت که خواهد اثبات کند اصل افتضا را تا آنکه بی‌فایده باشد و این جواب 
تمام نيست مکر درصورتی که مراد مستدل اثبات اصل اقتضاء باشد پس تحقیق در جواب استدلال اینست که در شقّ اول جوابی که 
مذکور شد تردید کنیم ميان اين دو احتمال یکی آنکه استدلال از جهت نفی عیتيٌ باشد دوم آنکه استدلال از جهت اثبات اصل 
اقتضا باشد و قبول کنیم دلیل را بر احتمال اول یعنی اينكه مراد از نقیض ترک باشد يا آنکه استلزام را بر تضمّن حمل کنیم و رد 
کنیم دلیل را به آنچه در ان جواب مذكور شد بر احتمال ثانی و همچنین رد کنیم دلیل را در شق ثانی تردید مجیب بهمان نحوی که 
مجیب رد کرد و تقریر جواب را باين که مراد مستدل اثبات اصل اقتضا باشد نحو کنیم که شما از نقیضی که می‌کویید که حرمت او 
جزو از مفهوم وجوبست جه معنی خواسته‌اید كه مراد از نقیض ضدّ خاص باشد اکر ضد خاص می‌خواهید قبول نداریم كه حرمت 
او جزو از مفهوم وجوب باشد چنانچه دانسته شد که آنچه جزو از وجوبست منع از ترکست نه منع از ضد خاص و اکر از ان نقیض 
ترک که ضد عاقست اراده کرده‌اند می كوييم مقصود شما از احتجاج اثبات اصل اقتضا است يا نفى عینیت اکر مقصود اثبات اصل 
اقتضا است دلیل بی‌فایده است زيراكه خلافی درين نیست که امر به شىء متضمن منع از ترک هست و اکر مقصود اثبات استلزام و 
نفی عیتیت است دلیل شما تمام و موافق مدعای ما است الوجه الثانی ان امر الایجابی 
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و اعلم ان بعض اهل العصر حاول جعل القول بالاستلزام منحصرا فى المعنوی فقال التحقیق ان من قال بان الامر بالشىء یستلزم هی 
عن ضدّه لا یقول باه لازم عقلی له بمعنی اه لا بد عند الامر من تعقله و تصوّره بل المراد بالآزوم العقلی مقابل الشرعی یعنی ان 
العقل یحکم بذلک اللزوم لا الشرع قال و الحاصل اه اذ امر الامر بفعل فبصدور ذلك الامر منه يلزم ان يحرم ضدّه و القاضی بذلک 
العقل فالنهی عن الف د لازم له بهذا المعنی و هذا النّهى ليس خطابا اصلیا حى يلزم تعقله بل اما هو خطاب تبعی کالامر بمقدّمة 
الواجب اللّازم من الامر بالواجب اذ لا یلزم ان يتصوّره الامر هذا کلامه و انت اذا تأمّلت کلام القوم رايت ان هذا التوجيه الما يتمشّى 
فى قلیل من العبارات الّتی اطلق فیها الاستلزام و اما الا کثرون فکلامهم صریح فى ارادة اللّزوم باعتبار الذلالة لفظیَة فحکمه على الكل 
بارادة المعنی الذی ذکره تعشف بحت بل فرية يبن 
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و اعلم دليل ثانى قائلين باستلزام اينست كه امر ايجابى دلاالت دارد بر طلب فعلى که مذموم شود مكلف بسبب تركك او اتفاقا و 
مذمّت تعلق نمی کیرد مكر بفعل نه بتركك زيراكه آنچه مقدور است فعل است و بس و ترك مقدور مکاسف نيست بسبب آنكه 
قرو که از لش و امد ر درت کا پس تعلق کر کے كرت مكلت تست و کل کا مور مكلت واف برد وعدت به از 
تعلق تواند كرفت نیست درین مقام مکر یکی از دو فعل یکی کت یعنی بازداشتن مكلف نفس خود را از فعل مامور به و دیکری 
فعل ضان مامور به و هریک از ايشان ضدّ ماموربه‌اند و ذم به ه ركدام تعلق كيرد مستلزم نهی ازو خواهد بود زيراكه ذم تعلق 
نمی كيرد بغير منهى عنه جه ذم بر فعل بعينه معنى منهى عنه بودن اوست چنانچه در تعريف او كفتهاند كه منهى جيزيست كه مذموم 
شود فاعل او و جواب اين دليل آنست که قبول نداريم كه مذمّت تعلق نكيرد مكر بفعل بلكه مكلف مستحقٌ ذم مى شود بسبب ت رک 
مامور به و اصل ترک اكرجه ازلق و غير مقدور است باعتبار استمرار و عدم استمرار يعنى مكلف می‌تواند كه ترک ازلی را مستمرٌ 
بدارد بسبب عدم اراده فعل و می‌تواند كه او را از استمرار بيندازد بسبب اراده فعل و ايجاد او و همین‌قدر مقدوريّت كافيست در 
تعلق تكليف و مدح و ذم به آن ترك و بر تقدير تسليم كه ترک اصلا مقدور نباشد قبول نداريم كه ذم تعلق كيرد بفعل ضدّ بلكه 
تعلق می کیرد کف نفس از مامور به كه ضدّ عامست و ما نزاع نداريم درين كه امر مقتضى نهى از اوست و اعلم ان بعض اهل 
العصر تا و احتج المفص لون بدان كه بعضى از معاصرين مراد از بعض معاصرين ملا ميرزا جان است كه او اين تحقيق را در شرح 
مختصر ذكر كرده لیکن او از شرح ملا قطب بر مختصر برداشته خواستهاند كه قول باستلزام را منحصر كردانند در استلزام معنوی|۲۷] 
و بكوييد كه هيج كس قائل باستلزام لفظى نشده و كفته است بتحقيق که آنان كه قائلند به اينكه امر به شىء مستلزم نهى از ضدٌ است 
نمی كويند كه اين نهى لازم عقلى امر است به اين معنى 
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و احتج المفص لون على انتفاء الاقتضاء لفظا بمثل ما ذكرناه فى برهان ما اخترناه و على ثبوته معنى بوجهين احدهما ان فعل الواجب 
اذى هو المامور به لا يتم الا بت رک ضدّه و ما لا يتم الواجب الا به فهو واجب و ح فيجب ترك فعل الم د الخاص و هو معنى النّهى 
عنه و جوابه يعلم مقا سبق آنفا فالا تمنع وجوب ما لا یتم الواجب الا به مطلقا بل يختصٌ ذلك بالشبب و قد تقدّم 


كه ناچار است نزد امر تعقّل ان نهى و تصوّر او تا اينكه لفظ امر دلالت كند بر نهى به دلالت تضمتيه يا لتزامت 4 بلكه مراد از لزوم 
عقلى كه ايشان كفتهاند برابر لزوم شرعيست يعنى عقل حكم می کند باين لزوم نه شرع و لفظ امر بههيجوجه دلالت برآن نهى ندارد 
نه تضتنا و نه التزاما بعد از ان كفته حاصل اينكه هركاه امر امر كند کسی را بفعلى يس بسبب صدور اين امر از او لازم مىآيد 
حرمت ضد او و حاكم باين لزوم عقل است يس نهى از ضد لازم امر است به اين معنى كه عقل حكم می کند به حرمت نه به آن 
معنى كه لفظ امر دلالت بر او بعنوان تضن يا التزام و اين نهى از ضدّ خطاب[۲۸] اصلى نيست تا آنكه لازم باشد تعقل و تصوّر او 
در حين تكلم بلكه خطابيست تبعی يعنى مقصود بالاصالة از امر وجوب واجبست و حرمت ضد بالتبع مفهوم مى شود چون وجوب 
مقدّمه واجب كه بالتّبع از تعلق امر به آن واجب مفهوم می‌شود و لازم نيست كه امر وجوب ان مقدّمة را تصوّر كرده باشد اينست 
کلام ان معاصر و تو هركاه تامّل كنى كلام قائلين باستلزام را مىدانى كه توجيه اين معاصر متمشی نيست مكر در قليل از عبارات 
ايشان كه استلزام را مطلق كذاشته و مقید نساخته‌اند بلفظى و لیکن كلام اكثر از ايشان صريحست در اراده لزوم باعتبار دلالت لفظية 
پس حكم ان معاصر بر جميع قائلين باستلزام به اينكه مراد ايشان استلزام معنوی[۲۹] است نه لفظى تعشّ.ف محض است بلكه 
دروغيست ظاهر احتج المفص لون على انتفاء الاقتضاء لفظا بمثل ما ذكرناه فى برهان ما اخترناه آنان كه قائل بتفصيل شدهاند يعنى 
می كويند كه امر دلالت ندارد بر نهى از ضذ خاص به دلالت لفظيَةُ و مستلزم اوست به دلايل عقَلتَةُ خارجټه استدلال كردهاند بر جزو 
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اول مدّعاى خود كه عدم اقتضاى لفظى است بمثل آنجه ما ذكر كرديم در دليل مذهب مختار خود و ملخصش آنكه اکر امر 
مقتضى نهى از ضد خاص مامور به باشد لفظا البته اين اقتضا به یکی از دلالات ثلث يعنى مطابقة و تضتن و التزام خواهد و اين هر 
سه منتفی‌اند چنانچه دانسته شد و على ثبوته معنى بوجهين احدهما ان فعل الواجب تا و النانی و احتجاج كردهاند قائلين بتفصيل بر 
جزو ثانى مدّعاى خود كه اقتضاى معنوى است بدو وجه بدليل اول اينكه فعل واجب يعنى مامور به تمام نمى شود مكر بتركك ضدّش 
و تحمّق آن واجب موقوفست بر ترک ضدٌ و موقوف عليه واجب واجبست يس واجب خواهد بود ترك فعل ضدّ خاص و وجوب 
ترک ضدٌ بعينه معنى نهى از ضدٌ است[۳۰] و جواب اين دليل دانسته 
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و الثانی ان فعل الضدّ الخاص مستلزم لت رك المامور به و هو محرّم قطعا فيحرم الضدّ ايضا لان مستلزم المحرّم محرّم و الجواب اكم 
ان اردتم بالاستلزام الاقتضاء و العلية منعنا المقدّمة الاولى و ان أردتم به مجرّد عدم الانفکاک فى الوجود الخارجى على سبيل جوز 
منعنا الا-خيرة و تنقيح المبحث ان الملزوم اذا كان علمة اللمازم لم يبعد کون تحريم اللمازم مقتضيا لتحريم الملزوم لنحو ما ذكرنا فى 
توجيه اقتضاء ايجاب المستب ايجاب الشبب فانٌ العقل يستبعد تحريم المعلول من دون تحريم العلّهُ و كذا اذا كانا معلولين لعلّهُ واحدة 
فان انتفاء الشحريم فى احد المعلولين يستدعى انتفائه فى العلهٌ فيختص المعلول الآخر الّذى هو المحرّم بالتحریم من دون علته و اما اذا 
انتفت العلية بینهما 


می‌شود از آنچه پیش کذشت در مسئلاٌ مقدّمة واجب که مقدّمه واجب بمجرّد امر به آن واجب واجب نمی‌شود مکر درصورتی که 
آن مقدّمه سبب باشد و قبول نداریم که ترک ضدّ خاص سبب فعل مامور به باشد بلکه جزو از سبب اوست چنانچه خواهد آمد که 
سبب فعل واجب عبارت است از حصول جمیع شرایط و رفع جمیع موانع و فعل ضدّ خاص یکی از جمله موانع اوست پس ترک او 
به تنهائى علت تامّه فعل واجب نیست و التّانى ان فعل لس الخاض مستلزم لت رك المامور به و هو محرّم قطعا فیحرم الضد ایضا تا و 
تنقیح المبحث و دليل انی قائلین بتفصیل بر اقتضاء معنوی اینست که فعل ضدّ خاص مستلزم ترک مامور به است جه اجتماع فعل 
ضلّین در وقت واحد ممتنع است و از اين دلیل نيز اقتضاء معنوی می‌رسد و ترک مامور به حرامست و هرجه مستلزم حرامست[۳۱] 
پس فعل ضدّ خاص نیز حرامست و جواب او اينكه اکر از استلزام اقتضای علت می‌خواهید منع می کنیم مقدّمه اولی را و قبول نداریم 
كه فعل ضد علت ترک مامور به باشد بلکه در علدت ت رک مأمور به عدم وجود شرایط وجود مامور به کافیست يس اکرچه ت رک 
مامور به در خارج مع است با فعل ضدٌ خاص لیکن توقف بر او ندارد زيراكه مكلف در هيجوقت خالی از فعلی نیست پس اکر 
مامور به را ترک کند البته مشغول فعلی خواهد بود و ان ضدّ مامور به است و اکر مراد شما از استلزام اینست که فعل ضّ منفكك 
نمی‌شود از تركك مامور به در وجود خارجی هرچند موقوف عليه ترک مامور به نباشد منع می کنیم مقدّمه ثانية را كه مستلزم حرام 
حرامست زیرا که چیزی که در خارج با حرامی متحّق شود بدون توقف حرام بر او ممکن است که حرام نباشد و چون اين جواب از 
دلیل ثانى مشتمل بر ضعف و اجمال بود چنانچه در ذیل تنقیح معلوم می‌شود لهذا مصنف خود جواب دیکر می كويد و اوّلا تمهید 
مقدّمه می کنند از برای توضیح جواب و مى كويد و تنقیح المبحث انّ الملزوم اذا كان عم اللازم لم يبعدنا اذا تمهّد در تنقیح اين 
مبحث می كوييم که ملزوم اکر علت وجود لا-زم باشد دور نیست که حرام کردانیدن لازم مقتضی تحریم ملزوم نيز باشد بمثل ان 
دلیلی که مذ کور شد در بیان اينكه ایجاب مسب مقتضی ایجاب سبب است زیرا که عقل بعید می‌داند تحریم معلول را به تنهائی 
بدون تحریم علتش از اين جهت که معلول مقدور مكلف نیست چنانچه کذشت پس مسیب متعلق تکلیف بتحریم نمی‌شود مکر 
آنکه 
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و الاشتراک فى العلّهُ فلا وجه ح لاقتضاء تحريم [اللَازم تحريم] الملزوم اذ لا ينكر العقل تحريم احد امرين متلازمين اتفاقا مع عدم 
تحريم الآخر و قصارى ما بتخیل ان تضار الاحكام باسرها يمنع من اجتماع حكمين منها فى امرين متلازمين و يدفعه ان المستحيل اما 
هو اجتماع الضَدّين فى موضع واحد على ان ذلك لو اثر لثبت قول الكعبى بانتفاء المباح لما هو مقرّر من ان ترك الحرام لا بدّ من ان 
يتحمّق فى ضمن فعل من الافعال و لا ريب فى وجوب ذلك ال رك فلا يجوز ان يكون الفعل المتحمّق فى ضمنه مباحا لاله لازم 
ال رك و يمتنع اختلاف المتلا-زمين فى الحكم و بشاعة هذا القول غير خفتِة و لهم فى رده وجوه فى بعضها تكلف حيث ضايقهم 
القول بوجوب ما لا يتم الواجب ال به مط لظنّهم ان الت رك الواجب لا يتم الا فى ضمن فعل من الافعال فيكون واجبا تخبيريًا و الشحقيق 
فى رده اله مع وجود الضارف عن الحرام لا يحتاج الت رک الى شىء 


سبب نيز با او متعلق ان تكليف شود و همجنين هركاه لازم و ملزوم هر دو معلول یک علّت باشد تحريم احدهما مستلزم تحريم ديكر 
خواهد بود زيراكه اکر احد معلولين حرام باشد و ديكرى حرام نباشد انتفاء تحريم در ان ديكر مستلزم آنست كه علتش نيز حرام 
نباشد و مفروض اينست كه اين علت ان معلول كه حرامست نيز هست يس لازم مىآيد که آن معلول حرام باشد بدون حرمت 
علتش و اين باطلست جنانكه دانسته شد و اما هركاه ملزوم علّت لازم نباشد و هر دو معلول علت واحدة هم نباشند[۳۲] بلكه تلازم 
ايشان محض اتفاق باشد يعنى اتفاق جنين افتاده باشد كه هركاه احدهما در خارج يافت شود ان ديكرى نيز يافت شود بی آنکه 
علاقه ميانه ايشان بوده باشد يس در [اين صورت] اين صورتست بمقتضى بودن تحريم لازم تحريم ملزوم زيراكه عقل انكار نمی کند 
تحريم احد متلازمين اتفاقى را با عدم تحريم ديكر و تجويز می کند كه احدهما حرام باشد و ديكر منافى با واجب يا مكروه يا سنّت 
باشد و نهايت مفسده كه متوهّم می‌شود اينست كه چون احكام خمسة شرعیةٌ هريكك ضدّ یک ديكرند نتواند كه در حكم از ان 
احكام يافت شوند در دو امر متلازم و دفع می کند اين مفسدة را اينكه آنچه محالست اجتماع ضدّين است در محل واحد نه در دو 
محل تا اينكه اکر تضادٌ احكام تاثير داشته در عدم جواز اجتماع دو حكم از ايشان در متلازمين لازم مىآيد که ثابت شود قول به 
اينكه مباح در شريعت نمی‌باشد و احكام شرعيّةُ منحصر است در جهار بیان ملازمۀ اينكه مقرّر و ثابتست که ترک حرام لابدست که 
متحمّق شود در ضمن فعلى از افعال و شكى نيست در اينكه اين ت رک واجبست يس جايز نخواهد بود كه مباح باشد فعلى كه اين 
ت رک حرام در ضمن او يافت مى شود زيراكه اين فعل لازم ان تركست و ان ترک واجبست و ممتنع است اختلاف متلازمین در 
حكم بزعم شما يس بايد كه انفعل نيز 
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من الافعال و اما هى من لوازم الوجود حيث نقول بعدم بقاء الاكوان و احتياج الباقى الى المؤثّر و ان قلنا بالبقاء و الاستغناء جاز خلق 
المكلف من کل فعل فلا يكون هناک الا الت رك و اقا مع انتفاء الضارف و توقف الامتثال على فعل منها للعلم بانّه لا يتحقق الث رک و 
لا بحصل الا مع فعله فمن يقول بوجوب مالا یتم الواجب الا به مط يلتزم بالوجوب فى هذا الفرض و لا ضير فيه كما اشار اليه بعضهم 


و من لا يقول به فهو فى سعة من هذا و غيره 


واجب باشد يس مباحى نخواهد بود جه هر جيز را شما مباح فرض كنيد می كوييم ترک حرامى در ضمن او يافت مى شود و لازم 
می‌آید كه واجب باشد و ناخوشى قول كعبى يوشيده نيست زيراكه اکر دليل او تمام باشد لازم مىآ يد كه سنّت و مكروه نيز منتفى 
باشند از اين جهت كه ترک حرام چنانچه در ضمن مباح متحقق مى شود و در ضمن سنّت و مكروه نيز يافت می تواند شد پس لازم 
مىآيد كه ايشان نيز واجب باشند و اين موجب اجتماع دو حكم متضاد است در واحد شخصى و اصولیون در رد قول كعبى چند 
وجه ذكر کرده‌اند كه در بعضی از انها تکلفی هست و مرتکب ان تكلف شده‌اند از جهة آنكه كار را برايشان تنک كرده قول 


شرح معالم الاصول مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۰۱ از اعاس 


بوجوب مقدّمة واجب مطلقا بسبب آنکه کمان کرده‌اند که ترک حرام که واجبست موقوفست بر فعلی از افعال و موقوف عليه 
واجب واجبست يس ان افعال نیز واجب خواهند بود بعنوان تخیر یعنی هريكك ازین افعال که از مكلف صادر شود مسقط وجوب 
باقی أن افعال هست زیرا که مقصود که ت رک حرامست در ضمن او یافت شده و وجوب تخیبری این افعال منافی اباحت است پس 
چون بحسب ظاهر قول کعبی را صحیح یافته‌اند بنا بر مذهب وجوب مقدّمه واجب مطلقا يس التزام کرده‌اند که اين افعال که ت رک 
حرام در ضمن او یافت می‌شود واجبست تخیرا و جواب قول کعبی را باين نحو کفته‌اند که ممکن است که اين افعال هم واجب 
باشند از جهة آنکه مقدّمه ت رک حرامند و خود فى نفسه حرام باشند يا مکروه يا مباح يا سنّت و مفسده که برین مترّب می‌شود 
اجتماع ضدّین است در محل واحد و این قصوری ندارد زیرا که اجتماع ضدّین ازين احکام در محل واحد از یک‌جهت محال است 
نه از دو جهة و این احتجاج از دو جهة و دو اعتبار است و نظیری از برای اين ذکر کرده‌اند که هر كاه مردی با زن جمیله در خلوتی 
باشد و داند که اکر جمعی از مغثیان جهۀ غنا حاضر نشوند زنا از وی صادر می‌شود در این صورت احضار مغثیان که فى نفسه 
حراهست بر وی واج می قود اعفار انتک س جب تر که زنایست که حرمتش يقير از غا است و بعضی از ایشان ذر|۳۳] جوات 
قول کعبی تصریح نموده‌اند به اينكه هركاه اين فعلی که ت رک حرام در ضمن او متحقّق مى شود فى نفسه حرام باشد رعایت می کند 
اقل قبيحين را یعنی از ان حرامی که ترک او در ضمن اين فعل یافت می‌شود و اين فعل هر کدام که قباحتش کمتر است واجب 
مى شود بر مكلف و حرمتش برطرف می‌شود 
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و در مثال مذ کور چون قباحت شنیدن غنا کمتر است از قباحت زنا پس شنیدن غنا بر آن شخص واجب می‌شود و از حکم حرام 
بودن بدر می‌رود و چون اين جوابها ضعیف و مردود است مصنف قدّس سره خود جوابی دیکر می کوید از قول بعضی مشتمل بر 
تفصیل نافعی که بنای او بر مذهب حقست که مقّمه واجب مطلق در صورتی واجبست که ان مقّمه سیب باشد و اکر غير سبب 
باشد واجب نمی‌شود يس كفت و الحقیق فى رده اه مع وجوب الصّارف عن الحرام و تحقیق در قول کعبی اینست که قبول نداریم 
که فعل ضدّ موقوف عليه ت رک حرام باشد مطلقا بلکه كاه می‌شود که ترک حرام اصلا توقفی ندارد بر فعل ضذ و اين صورتیست 
که صارف از فعل حرام بوده باشد و مراد[۳۴] از صارف انتفاء شرایط ایجاد فعلست که ان شرایط جزو علّت تامّه ان فعلست و از 
جمله ان شرایط تصوّر ان فعل و اراده احداث اوست مثلا هر کاه مکلف تصوّر فعل حرام ننموده باشد يا اراده احداث او نکند آن 
حرام متر وک خواهد بود و ترک او محتاج به هیچ فعل دیکر نیست و اين افعال كه ضد ان حرامند از لوازم وجود اویند در خارج 
باين معنی که در حال ترک حرام البّه یکی ازين اضداد از مكلف صادر می‌شود هرچند موقوف عليه الترک نباشد زيراكه هیچ كس 
در هیچ‌وقت خالی از فعل نیست يس هرکاه فعل حرام از وی صادر نشود البتّه مشغول فعلی دیکر خواهد بود و این فعل ضدٌ که 
درین حال از وى صادر می‌شود چون موقوف عليه ترک حرام نيست بر حکم خود باقیست و ممکن است که فى نفسه مباح باشد و 
اين لزوم هم در صورتیست که قائل شویم به اينكه اکر ان اربعة یعنی حرکت و سکون و اجتماع و افتراق در دو زمان باقی نمی‌مانند 
بلکه انا فانا متجدّد می‌شوند يا قائل شویم به اينكه باقی در تا محتاج به موثریست که درين صورت تاركك حرام خالی نیست از 
اشتغال به یک فعلی اکرچه ترک حرام محتاج به او نیست بلکه مستند است بصارف و بس و اکر قائل شویم به اينكه اکوان اربعه که 
اصول افعالند باقی می‌مانند در دو زمان و زياد و باقی در بقا محتاج به تاثير مور نیست يس در اين صورت جایز است که تاركك 
حرام در حين ترک فعلی دیکر از وى صادر نشود بلکه ان حالت ترک حال بقای افعالی باشد که پیش از ترک حرام از وی شده و 
درین حال در اصل منشا اثری نشود پس صدور این افعال از لوازم وجود ترک حرام هم نخواهند بود اما درصورتی که صارف فعل 
حرام منتفی باشد یعنی جمیع شرایط وجود انفعل حرام موجود باشد امتثال حکم شارع و ترک از حرام موقوف خواهد بود بر یکی از 


این افعال که ضد ان حرام‌اند جه بدیهی است که ترك حرام درین صورت متحقّق نمی‌شود مکر بسبب فعل یکی ازین اضداد يس 
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کسی كه قائلست بوجوب مقذمه واجب مطلق اکر سبب باشد قبول می كند وجوب اين فعل ضذ را باين اعتبار اكرجه فى نفسه مباح 
باشد و ضررى به او نمی‌رسد زيراكه دانسته شد كه اجتماع دو حكم از احكام خمسة در محل واحد بدو اعتبار جايز است و کسی 
كه قائل نيست بوجوب مقدّمه واجب اصلا هرجند 
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اذا تمهّد هذا فاعلم اه ان كان المراد باستلزام الضّدٌ الخاص لت رک المامور به انه لا ينفكك عنه و ليس بینهما علْيةُ و لا مشاركة فى عله 
فقد عرفت ان القول بتحریم الملزوم ح لتحریم المازم لا وجه له و ان كان المراد اله عل فيه و مقتض له فهو ممنوع لما هو بين من ان 
ال فى الت رك المذ كور اّما هى وجود الضارف عن فعل المامور به و عدم الدّاعى اليه و ذلك مستمرٌ مع فعل الاضداد الخاصّة فلا 
يتصوّر صدورها ممن جمع شرائط التكليف مع انتفاء الضارف الا على سبیل الالجاء و الکلیف معه ساقط 


ان مقدّمة سبب باشد چنانچه دانسته شد که اين مذهب را بعضی نقل نموده‌اند اما قائلش معلوم نیست يس او درست است از اين 
فرض و غير اين یعنی نزد او برين فرض که فعل ضدّ سبب تركك حرام باشد توهم مفسدة هم نمی‌شود و غرض مصنف قذس سره از 
تنقیح تا اینجا تمهید مقّمة است از برای جواب دلیل ثانی قائلین و حاصلش اينكه ملزوم اکر علّهُ لازم [باشد تحریم لازم] مقتضی 
تحریم ملزوم هست و همچنین اکر لازم و ملزوم هر دو معلول یک علّت باشد تحریم احدهما مستلزم تحریم دیکر خواهد بود و اما 
هر کاه علیت میانه ايشان نباشد و هر دو معلول یک علّت نباشند يس تحریم لازم مقتضی تحریم ملزوم نیست و بعد از تمهید اين 
مقدّمة شروع نمود در جواب و لهذا كفت اذا تمهّد هذا فاعلم أنه إن كان المراد باستلزام ال الخاصٌ لتركك المامور به اله لا ينفكك 
تا فاد ر نی يه ركان اين شمه مقر شد یس بان که اك مراد مسطدل از ان ول كفم عمد غاص بر کک مار يدانت 
اینست که ت رکث مامور به منفکک نمی‌شود از قعل عبد و میانه ایشان علیت و مشارکت در فلت واحد؛ نیست پس این قول مسلّم است 
لیکن اين مقدّمۀ ممنوعست که مستلزم حرام حرام است جه دانسته شد در مقدّمهُ ممهّدهُ که تحریم ملزوم بسبب تحریم لازم درین 
صورت بی‌صورت است و اکر مراد او از استلزام مذ کور اینست که فعل ضدّ علت ت رک مامور به و مقتضی اوست يس اين استلزام را 
قبول نمی كنيم جه بسیار ظاهر است که علت ت رک مامور به همین وجود صارف و عدم داعی اوست یعنی دواعی و انتفاء شرایط 
وقوع مامور به كافيست در علیت ت رک او بدون اينكه ان ترك موقوف باشد بر فعل ضدٌ خاص نهایت اينكه ترك مامور به مستمرٌ 
است یعنی هميشه مقارنست با فعل یکی ازین اضداد خاصّة به تفصیلی که در مقدّمهُ معلوم شد و چون مستدل را پرسید که بکوید 
در صورت وجود صارف از مامور به یعنی عدم شرایط اکرچه ترک مامور به مستند بصارف است نه بفعل ضد لیکن اکر صارف 
منتفی باشد یعنی شرایط وقوع مامور به جمیعا متحقّق باشد پس ترك او درين وقت البّه مستند بفعل ضدّش خواهد بود زیرا که 
هيج جيز دیکر نیست که تواند تاثیر در ترک او و معارضه با جمیع شرایط فعل او 

شرح معالم الأصول» متن» ص: ۱۲۱ 

و هکذا القول بتقدیر ان يراد بالاستلزام اشترااکهما فی العلّهُ فاه ممنوع ایضا لظهور ان الضارف المذی هو العلّهُ فى الت رک ليس عله 
لفعل ال د نعم هو مع ارادة الضّدّ من جملة ما يتوقّف عليه فعل ال فاذا كان واجبا کانا ممما لا يتتم الواجب الا به و اذ قد اثبتنا سابقا 
عدم وجوب غير الشّربب من مقدّمة الواجب فلا حکم فیهما بواسطة ما هما مقدَّمَه له لكنْ الصارف باعتبار اقتضائه ت رك المامور به 
یکون مهيا عنه كما قد عرفت فاذا اتى به المکلف عوقب عليه من تلك الجهه و ذلك لا ینافی التوصل به الى الواجب فیحصل و 
يصح الإتيان بالواجب الّذى هو احد الاضداد الخاضة و یکون النهی متعلقا بتلک المقدّمة و معلولها لا بالضدٌ المصاحب للمعلول 


نماید يس تحریم ترک او درين وقت مستلزم تحریم فعل ضدّ خواهد بود مصنف قدّس سره در جواب اين اعتراض بر سبیل تفریع 
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كفت فلا يتصوّر صدورها ممن جمع شرايط التكليف مع انتفاء الضارف الا بکاء [علی سبیل الالجاء] و الکلیف معه ساقط یعنی چون 
از سند منع معلوم شد که علت ترك مامور به وجود صارف از فعل مامور به و عدم دواعی اوست يس دانسته می‌شود که ممکن 
نیست صدور اضداد خاصّه با انتفاء صارف مکر بر سبیل جبر و اضطرار جه هر اه علّت ترک یعنی صارف منتفی باشند لازم می آید 
وجود جمیع شرائط صدور مامور به و از جمله شرایط او اراده مامور به و کراهت اضداد اوست و با وجود ممکن نیست صدور ضدٌ 
از مكلف اختیارا جه صدور ضد فرع اراده ان ضد است و اراده ضدّ با كراهت او جمع نمی‌شود بلی ممکن است دیکری مكلف را 
خبر کند بر فعل ضدّ که با کراهت از وی صادر شود و فعل ضدّ درين وقت اکرچه علت ترك مامور به می‌شود لیکن اين ترک 
حرام نیست تا آنکه از تحریم او تحریم سب او لازم آید و هکذا القول بتقدیر ان يراد باستلزام اشترااکهما فى العلَةُ فانّه ممنوع ایضا 
لظهور ان الم ارف الّبذی هو العل فى الترك ليس عله لفعل ال د الى و حیث رجع حاصل البحث و همچنین بر تقدیری که مراد 
مستدلْ از استلزام اين باشد که ضدّ خاص و ترک مامور به هر دو معلول یک علتند ان مقمةٌ ممنوعست که فعل ضدّ مستلزم ت رک 
ماموز وات از هة آنکه ظاهر است که صاوف از امور بد كه عات فر کست عله فل فيك تست لی او با آزاده فعل شيك هر دز 
از جمله موقوف عليه ضدّند يس اکر فعل ضدٌ نيز واجب باشد ان صارف با اراده ضدّ مجموع مقذّمة واجب خواهند بود و چون 
ثابت كرديم پیش ازین که غير سبب از مقدّمات واجب واجب نمی‌باشد بمجرّد امر يس اين صارف و اراده ضد متصف بوجوب 
نمی‌شوند به واسطه وجوب ان فعل ضدّى که ايشان مقدّمة اويند لیکن صارف باعتبار اينكه مقتضی ت رک مامور به است منهی عنه و 
حرام است چنانچه دانستی يس اکر مكلف او را بفعل او در معاقب خواهد بود از این جهة که باعث ترک مامور به است و اين 
منافات ندارد با آنکه ان صارف وسیله حصول واجب دیکر شود که اين احد 
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و حيث رجم البحث هاهنا الى البناء على وجوب ما لا يتم الواجب إِلَا به و عدمه فلو رام الخصم التعلق بما نبهنا عليه بعد تقریبه بنوع 
من التوجيه كان يقول لو لم يكن الف منهیا عنه لصخ فعله و ان كان واجبا موس عا لکنّه لا يصخ فى الواجب الموسّع لان فعل الض1 
يتوقف على وجود الضّ ارف عن الفعل المامور به و هو محزم قطعا فلو صح مع ذلك فعل الواجب الموشع لكان هذا الضارف واجبا 
باعتبار کونه متا لا يتم الواجب الا به فیلزم اجتماع الوجوب و التحریم فى امر واحد شخصی و لا ریب فى بطلانه لدفعناه بان صححة 
البناء على وجوب ما لا یت الواجب الا به يقتضى تماميِ الوجه الاوّل من الحيجة فلا يحتاج الى هذا الوجه الطویل على ان الوجه الّذى 
يقتضيه التیدیّر فى وجوب ما لا يتم الواجب الا به مطلقا على القول به اه لیس على حدّ غيره من الواجبات و الا لكان اللازم فى نحو ما 
اذا وجب الح على الناتی فقطع المسافة او بعضها على وجه منهی عنه ان لا بحصل الامتثال ح فیجب عليه اعادة الت عى بوجه سائغ 
لعدم صلاحيَّة الفعل المنهی عنه للامتثال كما سیاتی بيانه و هم لا یقولون بوجوب الاعادة قطعا فعلم ان الوجوب فیها اّما هو للتوضل 
بها الى الواجب و لا ريب انه بعد الاتيان بالفعل المنهق عنه بحصل التوصل فیسقط الوجوب لانتفاء غایته 


اضداد خاصّة است و نهی متعلق می‌شود باين مقدّمهُ یعنی صارف و بمعمول او یعنی ت رک مامور به و تعلق نمی کرد بفعل ضدّ که 
مقارن ترك مامور به است يس امر به شیء مستلزم نهی از ترک مامور به و نهی از صارف از اوست نه نهی از ضد خاص و بيايد 
دانست که قول مصنف قدّس سره نعم هو مع ارادة الصد من جملة ما یتوقف عليه فعل الضّد تا آخر دخل درین جواب قول مستدل 
ندارد بلکه غرض از ذكر او تمهید مقدّمهايست از برای کلام بعد از ين یعنی فلو رام الخصم التعلق بما نبهنا عليه تا آخر اصل و حيث 
رجع حاصل البحث هناك البناء على وجوب ما لا یتم الواجب الا به و عدمه فلو رام الخصم التَعلّق تا اذا عرفت ذلک و چون حاصل 
کفتکو درین مقام به اینجا كشيد که بنای استلزام امر به شىء نهی از ضِدٌ خاص را بر وجوب مقّمة واجب کذارند يس اکر خصم 
متمشک شود در اثبات اين استلزام به آن مقدّمه که ما اشاره به او كرديم كه ان توقف فعل ضدّ است بر وجود صارف از مامور به و 
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اين مقدّمه را در دلیل خود ذکر کند به‌نحوی که دلیل او مطابق مدّعاى او شود مثلا دلیل را به اين نحو بکوید که اکر ضدٌ خاص 
منهق عنه و حرام نباشد فعل او جایز خواهد بود اکرچه ان ضذ واجب موسّع باشد لیکن صحيح نیست فعل ضدّ درصورتی که واجب 
موسّع باشد زيراكه فعل ضدٌ موقوفست بر وجود صارف از مامور به و فعل صارف حرامست بی‌شبهه يس اکر صحیح باشد با حرمت 
اوقت ای 
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اذا عرفت ذلك فتقول الواجب الموشع كالص لا مثلا- يتوقف حصوله بحیث یتحقّق به الامتثال على ارادته و كراهة ضدّه فاذا قلنا 
بوجوب ما بتوقف عليه الواجب کانت تلك الارادة و هاتبک الكراهة واجبتین فلا يجوز تعلق الكراهة بال د الواجب لان كراعة 
محرّمة فیجتمع ح الوجوب و التحريم فى شیء واحد شخصی و هو باطل كما سیجیء لکن قد عرفت ان الوجوب فى مثله اّما هو 
للتوصّ ل الى ما لا يتم الواجب الا به فاذا فرض ان المکلف عصی و کره ضدا واجبا حصل له التَوصّل الى المطلوب فیسقط ذلک 
الوجوب لفوات الغرض منه كما علم من مثال الحخ 


موسّع یعنی فعل ضد لازم [میآید] که اين صارف واجب نيز باشد باعتبار اينكه مقدَّمهُ اين واجب موسّع است يس لازم میآید 
اجتماع وجوب و تحریم در يكك چیز و شکی نيست در بطلان اين اجتماع پوشیده نیست که اين دلیل درصورتی تمامست که مامور 
به واجب مضیق باشد زیرا که حرمت صارف ازو منحصر است در صورت ضیق وقت او يس بهتر ان بود که مصنف قدس سره فرد 
خفی را صورتی قرار دهد که مامور به واجب مضیّق باشد چنانچه ضدّ او را موسّع قرار داد ما اين استدلال را دفع می کنیم به اينكه 
اکر صحیح باشد بنای اين مسئلة بر وجوب مقدَّمهُ واجب مطلق تمام خواهد بود دلیل اول خصم که می كفت فعل مامور به موقوفست 
بر ترک ضدّ خاصٌ او و مقَدّمةٌ واجب واجبست يس ترک ضدّ خاص او و مقَدمةٌ واجب واجبست يس ترک ضذ خاص واجبست و 
اين بعینه معنی نهی از ضّ خاص است يس احتیاج نخواهد بود باين وجه دور و دراز با اينكه قبول نداریم ملازمةٌ را که خصم ادّعا 
می‌نمود که اکر صحیح باشد با حرمت صارف فعل ضد لازم مىآيد که ان صارف واجب باشد زيراكه به تامّل ظاهر می‌شود که 
وجوب مقدَّمهُ واجب مطلق اکر کسی قائل به او شود از قبیل وجوب واجبات بالاصالة نیست که البثه بايد بعنوان مشروع بفعل آید 
بلکه مقصود از ايجاب او وسیله نمودن اوست از برای واجب دیکر و وجوب او وقتی است که مانعی از ایجاب او نباشد پس اکر 
مانعی از ایجاب او باشد و بر وجه حرام مثلا بفعل آید و وسیله فعل ذی مقدّمه شود فعل ذى مقدّمه صحیح است هرچند مقدّمه‌اش 
مشروع نباشد و اکر مقذمه از قبیل واجب اصلی باشد لازم میآید كه هركاه حي بر بعید واجب و قطع کند تمام راہ را یا بعضی از او 
را که مقدّمه حخ است بر وجه حرام مثلا بقصد دزدی تا بمیقات برود چون بمیقات رسد احداث قصد حي کند و افعال حچ بجای 
اورد حج او صحیح نباشد و اعاده حج و قطع طریق بر وجه مباح بر او واجب باشد و حال آنکه قائلین بوجوب مقدّمة واجب قائل 
بوجوب اين اعاده نشده‌اند يس معلوم می‌شود كه وجوب مقدّمة واجب از جهة اینست که وسیله 

شرح معالم الأصول متن» ص: ۱۲۴ 

و من هنا يجه ان يقال بعدم اقتضاء الامر للنّهى عن الف د الخاص و ان قلنا بوجوب ما لا يتم الواجب الا به اذ کون وجوبه للتوصل 
یقتضی اختصاصه بحالة امکانه و لا ریب اله مع وجود الص ارف عن الفعل الواجب و عدم الذّاعی اليه لا يمكن التَوصّل فلا معنی 
لوجوب المقدّمة ح و قد علمت ان وجود الصارف و عدم الدّاعى مستمرٌ ان مع الاضداد الخاصّة 


وجوب مقدّمةُ از جهۀ آنكه فايده وجوب كه تحصيل ذى مقدمةٌ ممكن است منتفى است جه ذى مقدَّمهُ حاصل شده بفعل مقدّمةٌ بر 
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وجه حرام و تحصیل حاصل محالست اذا عرفت ذلك فنقول الواجب الموسّع تا و من هنا هركاه دانستی اين مقدّمة را که مقدّمة 
واجب به منزله واجب اصلی نیست و وجوب دایمی نیست می کویيم در جواب شبهه خصم در تقریر دلیل ثانى که متمشک شده بود 
بوجوب مقدَّمه واجب و حاصل جواب اينكه واجب موشع چون نماز مثلا. حصول او بر وجهی که امتشال امر شارع متحقق شود 
موقوفست بر اراده او و کراهت یعنی عدم اراده ضدّش پس اکر قائل شویم بوجوب مقدّمه واجب اين اراده و اين کراهت واجب 
خواهد بود يس اکر ان ضِدّ نيز واجب باشد جایز نیست تعلق کراهت بان ضدّ زيراكه کراهت ضدّ و عدم اراده او صارف از ان ضدٌ 
است و صارف از فعل واجب حرامست يس اکر کراهت بان ضد تعلق كيرد لازم می‌آید اجتماع وجوب و تحریم در شىء واحد و 
اين جایز نیست لیکن دانستی که وجوب در مثل اين اراده و اين کراهت از جهۀ اینست که وسیله حصول نماز است يس اکر فرض 
کنیم که هر کاه مکلسف عصیان ورزد و اراده نکند فعل ضدَّى را که او نیز واجبست مطلوب که مامور به است حاصل می‌شود و 
ساقط می‌شود وجوب کراهت ضد زیرا که منتفی است غرض از وجوب او چنانچه در مثال حځ مذ کور شد و من هنا یتجه ان يقال 
بعدم اقتضاء الامر تا و أيضا فحت ۂ القول غرض ازين کلام بیان وجهی دیکر است از برای ابطال شبهه خصم بر وجهی که دلیل اوّل 
از ان دو دلیل که در ابتداء احتجاج ذکر نمود نیز باطل شود یعنی چون مقصود از ایجاب مقدّمة توصّل به واجبست و مثل واجب 
اصلی نیست می‌توان كفت امر به شىء مقتضی نهی از ضدّ خاصٌ او نیست اکرچه قائل شویم بوجوب مقدم؛ واجب زيراكه چون 
غرض از ایجاب مقذم؛ٌ تحصیل مامور به و توصّل به اوست يس لازم می‌آید که وجوب او مخصوص باشد به صورتی که توصل به 
مأمور به ممکن باشد و شکی نیست که با وجود صارف از مامور به وعدم داعی او که علّت تاه ترک اوست توضل به مأمور به و 
تحصیل او ممکن نیست زيراكه توصّل بواجب و با وجود 
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و ایضا فحكّة القول بوجوب المقدّم على تقدير تسلیمها انما ينهض دلیلا على الوجوب فى حالکون المکلف مریدا للفعل المتوقّف 
علیها كما لا بخفی على من اعطاها حقّالنْظر و حینئذ فاللازم عدم وجوب ترك الضدّ الخاص فى حال عدم ارادة الفعل المتوقّف عليه 
من حيث کونه مقدّمة له فلا يتم الاستناد فى الحکم بالاقتضاء اليه و علیک بامعان النظر فى هذه المباحث فائی لا اعلم احدا حام 
حولها 


صارف و اتشاء دواعی که علت ا تركف ماهور به است وجرد او محال است پس وجوت مقدمه بمعق تر کے ضد خاض درن 
صورت صورتی ندارد و نيز دانستی که وجود صارف و عدم داعی مستمرّند با فعل اضداد خاصّه به اين معنی که در وجود خارجی 
مقارن یک دیکرند پس مقدّمه که ترک ضد است با وجود صارف ممتنع خواهد بود جه ترک ضدّ در حال وجود ضذ [ که حالت 
وجود ضد] صارفست محال است يس قول مصنف و قد علمت ان وجود الصارف وجهی دیکر است از برای عدم امکان توصّل و 
حاصل اين دو وجه آنکه امکان توصّل بمقدّمۀ بسوی مامور فرع امکان مامور به و امکان مقدَّمِهُ هر دو است و با وجود صارف از 
مامور به و انتفاء دواعی هيج يكك ممکن نیست اما مامور به زيراكه وجود او با وجود علت تركش ممتنع است و اما مقلّمة یعنی ت رک 
ضد زيراكه در حالت وجود صارف البته فعل ضد موجود است يس تركش در ان وقت ممتنع است زیرا که اجتماع ضدین محال 
است و ایضا فحجهُ القول تا آخر اصل را اين جمله عطفست برآن کلام كه من هنا یتجه و غرض از اين نيز بیان وجهی دیکر است از 
برای ابطال شبهه خصم و رفع دلیل اول او دلالت ملخص او اینست که دلیل قائلین بوجوب مقدّمه بر تقدیری که تمام باشد دلالت 
دارد بر وجوب مقدّمۀ در حالتی که مكلف اراده فعل مامور به داشته باشد چنانچه ظاهر می‌شود از تامّل در دلائل ايشان يس لازم 
مىآيد که ترک ضدّ خاص واجب نباشد در حالت عدم اراده فعل مامور به که ان حالت وجود صارفست يس متمشک شدن در 


حرمت ضل خاص بمجرد امر صحیح نیست بلکه بايد مخصوص کردانیدن اين حرمت را بحال عدم صارف و وقت اراده مامور به و 
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بر تو لازمست تامّل تمام نمودن درين مسئلة و این كفتكوها از جهة ترجيح مذهبى و من نيافتم كسيرا كه گرد تحقيق اين مباحث 
گشته باشد 


[أصل فى الواجب التخييرى] 


اصل المشهور بين اصحابنا تا آخر مشهور ميانه فرقه امامیه رضوان الله عليهم اينست كه تعلق امر بدو فعل يا زياده بعنوان تخییر 
مقتضى ايجاب همه ان افعالست لیکن بعنوان تخیر به اين معنى که واجب نيست بر ملف بفعل آوردن همه و جايز نيست او را 
تركك كردن همه انها و ه رکدام از انها را كه بفعل اورد او واجبست بالاصالۀ نه باعتبار اينكه متضمّن واجبست چنانچه مذهب قائلين 
بوجوب واحد لا بعينه است و اين مذهب مشهور مختار اكثر معتزلهٌ است و اشاعرةٌ قائل شده 
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اصل المشهور بين اصحابنا ان الامر بالشيئين او الاشیاء على وجه التخبیر یقتضی ایجاب الجمیع لکن تخییرا بمعنی اله لا يجب الجمیع 
و لا يجوز الاخلال بالجمیع و انها فعل كان واجبا بالاصالة و هو اختيار جمهور المعتزلة و قالت الاشاعرة الواجب واحد لا بعینه و 
يتعيّن بفعل المكلف قال العامة ره و نعم ما قال الظاهر اله لا خلاف بين القولین فى المعنی لان المراد بوجوب الكل على البدل اه لا 
يجوز للمكلف الاخلال بها اجمع و لا یلزمه الجمع بینها و له الخيار فى تعبين اها شاء و القاتلون بوجوب واحد لا بعینه عنوا به هذا فلا 
خلاف معنوىٌ بينهم نعم هاهنا مذهب تبرّئ كل واحد من المعتزلة و الاشاعرة منه و نسبه کل منهم الى صاحبه و اتّفقا على فساده و 
هو ان الواجب واحد معن عند اللّه تعالی غير معین عندنا الَا انه تعالی يعلم ان ما بختاره المکلف هو ذلك المعین عند ثم انه اطال 
الکلام فى البحث عن هذا القول و حيث كان بهذه المثابة فلا فائدة لنا مهمه فى اطالة القول فى توجیهه و رده و لقد احسن المحقّق ره 
حيث قال بعد نقل الخلاف فى هذه المسألة و ليست المسألة کثیرة الفائدة 


اک نها که واس انح قير مه ار اله المال را یرت کل و وا کا ها مکی اس ر ھچ راما 
بجای اورد بر او واجبست نه بالاصالة بلکه باعتبار اينكه متضمّن واجبست که ان مفهوم کلیت جه تحقّق مفهوم کلی در ضمن افراد 
می‌شود و بس,و علامه حل رحمه الله کفته و چه یکر کفته که ظاهر ایشست که اعی تست ميات این دو قول بحسب نت نلکه 
نزاع لفظیست زيراكه مراد از وجوب جمیع بعنوان بدلیت نه بطریق جمع چنانچه مذهب مشهور است اینست که جایز نیست مكلف را 
ت رک همه و واجب نیست راجع ميان جمیع و او مختار است در تعيين ه ركدام که خواهد و قائلین بوجوب واحد لا بعینه چنانچه 
مذهب اشاعرة است همین معنی را خواسته‌اند يس نزاع و خلاف معنوی ميانه ايشان نیست بلی درین مسئله مذهبی دیکر هست که 
هريكك از معتزلة و اشاعرةٌ خود را ازو بری می‌دانند و هريكك از ايشان او را نسبت به دیکری می‌دهند و هر دو طايفه متفقند بر فساد 
او و ان مذهب اینست كه واجب بر هر مکلفی از ان افعال يكيست که معین است نزد خدای تعالی و معن نیست نزد مکلفین لیکن 
شدای فال خی وان كه انع مكلف اعفار کید همان بکست که من اس وه شدای الى تست تاج مكلك و ملک نش 
قول اينكه واجبست بر هر مكلفى غير آنچه بر دیکری واجبست در علم خدای تعالی يس واجب مختلف می‌شود نسبت بمکلفین بعد 
از ان دراز كشيده علمامه رحمه الله کلام را در بحث ازین قول که هریک از معتزله و اشاعرۀ نسبت به دیکری داده‌اند و چون اين 
قول باين 
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اصل الا-مر بالفعل فى وقت یفضل عنه جایز عقا واقع على الاصخ و يعبر عنه بالواجب الموشع كصلاة الظهر مثلا-و به قال اکثر 
الاصحاب کالمرتضی و الشيخ و المحقّق و العلامة و جمهور المحقّقین من العامة و انكر ذلك قوم لظنهم ان ذلك يؤدّى الى جواز 
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ترک الواجب ثم انهم افترقوا على ثلاثة مذاهب احدها ان الوجوب فیما ورد من الاوامر الّتى ظاهرها ذلكك مختص باؤل الوقت و هو 
الظاهر من کلام المفید ره على ما ذكره العلامة و ثانيها اله مختص بآخر الوقت و لکن لو فعل فى اول الوقت كان جاريا مجری تقدیم 
الرّكاة فیکون نقلا- یسقط به الفرض و ثالثها انه مختص بالآخر و اذا فعل فى اوّل وقع مراعی فان بقی المکلف على صفات التكليف 
تبن ان ما اتی به كان واجبا و ان خرج عن صفات التكليف كان نفلا و هذان القولان 


مرتبه است که هيج يكك از ايشان به او راضی نیستند پس پرفایده مترتّب نمی‌شود در طول دادن کلام را در توجیه او و رد او و چه 
حوب کرده است محفق رحمه الله كه کفته است بعد از تقل خلاف درین مسئله که این مسئله پرفایده ندارد چه نزاعی نیست مبان 
قائلين به اقوال مذ کورة که هر مكلف هر کدام از ان افعال را بجای اورد به خبریست در واقع هرجه می‌خواهد برو واجب باشد و 
درين مسئله مذهبی دیکر شده نزدیک باین قول و مصنف قدس سرّه معترض او نشده از جههٌ ضعف او و ندرت قایلش و خلاصه او 
اینست که واجب از ان افعال بر جمیع مکلفین يكيست که معین است نزد خدای تعالی و مختلف نمی‌شود نسبت بمکلفین و مكلف 


اکر اختیار کد اتفاق او را فهو المطلوب و اکر غير او را اختیار کند این مسقط وجوب ان واحد معین است 
[أصل فى الواجب الموسع] 


اصل الامر بالفعل فى وقت یفضل عنه جايز واقع على الاصح و یعتبر عنه تا لنا على الاولی منهما تعلّق امر بفعل در وقتی که توسعه او 
زباده از ان فعل باشد جایز است عقلا و واقع است شرعا و انفعل را واجب موشع می کویند چون نماز ظهر مثلا که وقت او بسیار 
زياده از قدر فعل اوست و باين قول قائل شده‌اند اکثر اصحاب ما یعنی امامیه رضوان الله علیهم چون سید مرتضی و شيخ ابو جعفر 
طوسی و شيخ ابو القسم محمّق و علامه حلی رضی الله عنهم و جمهور محقّقين عامّه نیز باين قایلند و انکار کرده‌اند اين قول را طایفه 
از اصولیتین بسبب آنکه کمان کرده‌اند که توسعه وقت واجب متحر می‌شود بجواز ت رک واجب جه ه رکاه توسعه در وقت باشد 
جایز است تاخیر نمودن واجب را تا آخر وقت يس صادقست که در جزو اول وقت و جزء ثانی او و همچنین تا آخر وقت واجب 
ت رک شده و ضعف اين قول در ذیل ذکر ادله ایشان ظاهر خواهد شد بعد از ان این طایفه که انکار توسعه وقت واجب نموده‌اند سه 
فرقه شده‌اند و بسه مذهب رفته‌اند یکی اينكه وجوب در اوامری که ظاهرا موشعند مخصوص است 
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القولا-ن لم يذهب اليهما احد من طائفتنا و الما هما لبعض العامة و الحقّ تساوی جمیع اجزاء الوقت فى الوجوب بمعنی ان لمکلف 
الاتیان به فى اوّل الوقت و فى وسطه و آخره و فى ای جزء انفق ايقاعه كان واجبا بالاصالة من غير فرق بين بقائه على صفه التتكليف و 
عدمه ففی الحقيقة یکون راجعا الى الواجب المختر و هل يجب البدل و هو العزم على اداء الفعل فى ثانی الحال اذا الحره عن اول 
الوقت و وسطه قال السیّد المرتضی نعم و اختاره الشیخ على ما حكاه المحقق عنه و تبعهما الشيد ابو المکارم ابن زهرة و القاضی سعد 
الدّين ابن البراج و جماعة من المعتزلة و الا کثرون على عدم الوجوب و منهم المحقّق و العلامة و هو الأقرب فیحصل مما اخترناه فى 
المقام دعویان 


باؤل وقت یعنی شارع فعل را در اول وقت واجب کردانیده تجویز کرده تاخير او را تا آخر وقت از جهة تدا رک ان واجب اکر در 
اول وقت فوت شود و اين قول ظاهر کلام شيخ مفيد است عليهالرّحمه چنانچه علامه طاب ثراه از او نقل نموده و قول ثانی از طایفه 
اینکه وجوب واجب موشع مخصوص است به آخر وقت لیکن اکر در اول وقت کرده شود به منزله زكاتيست که پیش از وقت 


وجوب ادا شود پس سنتی خواهد بود که بسبب او فرض ساقط می‌شود و مذهب ثالث ان طایفه اينست که وجوب مختص به آخر 
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وقت است و اکر در اول وقت واقع شود رعايت كرده مى شود حال مكلف پس اکر مكلف بر صفات تكليف باقيست تا آخر وقت 
ظاهر مى شود كه آنجه در اول وقت واقع شده بود واجب بود و ديكران فعل بر او واجب نيست و اکر از صفات مكلفين بدر رود 
ظاهر می‌شود كه آنچه كرذه پود سنت بود و ظاهر اینست که مراد ابن قائل از شی اول این باشد که اکر مكلف بر تكليف باقی بماند 
تا آخر وقت کاشف بفعل می‌آید که آنچه در اول وقت کرده بود الحال یعنی در آخر وقت متصف می‌شود بوجوب نه اينكه 
منکشف می‌شود که در اول وقت متصف بوجوب بود جه اين معنی منافات دارد با اختصاص وجوب به آخر وقت اکرچه توجیه نيز 
در غايت ضعف است و باين دو قول هيجيكك از علمای امامیه رضی الله عنهم قائل نشده‌اند بلکه بعضی از عاقه قائل شده‌اند با 
ايشان و بس و حقّ درين مسئله اینست که جمیع اجزای وقت در وجود مساویند باين معنی که مكلف را جایز است اتيان بفعل مامور 
به در اول وقت و وسط وقت و آخر وقت و در هر جزوی که اتّفاق افتد ايقاع فعل ان فعل واجب بالاصالة است و هیچ فرقی نیست 
درين حکم ميان اينكه مكلف بر صفت تکلیف باقی بماند تا آخر وقت يا از تکلیف بدر رود يس فى الحقیقه واجب موشع راجع 
می‌شود بواجب مخیر جه واجب بر او یکی از افراد ان فعلست که ممکن است اتيان بانها از اول وقت تا آخر وقت و تفاوتی که 
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لنا على الاعولی منهما ان الوجوب مستفاد من الا-مر و هو مقتد بجمیع الوقت لان الکلام فیما هو کذلک و ليس المراد تطبيق اجزاء 
الفعل على اجزاء الوقت بان یکون الجزء الاول من الفعل منطبقا على الجزء الأول من الوقت و الا-خير على الا-خير فان ذلكك باطل 
اجماعا و لا تکراره فى اجزائه بان يأتى بالفعل فى کل وقت یسعه من اجزاء الوقت و ليس فى الامر تعض لتخصیصه باوّل الوقت 
اواخره و لا بجزء من اجزائه المعینة قطعا بل ظاهره ینفی التخصيص ضرورء دلالته على تساوی نسبة الفعل الى اجزاء الوقت فیکون 
القول باتتخصیص بالاول او الآخر تحکما باطلا و تعین القول بوجوبه على التخییر فى اجزاء الوقت ففی ای جزء اداه فقد ادّاه فى وقته و 
ایضا لو كان الوجوب مختضا بجزء معین فان كان آخر الوقت كان المصلی للظهر مثلا فى غير مقدّما لصلاته على الوقت فلا تصخ 
كما لو صلاها قبل الرُوال و ان کان اؤله كان المصلّی فی غيره قاضیا فیکون بتاخیره له عن وقته علمیا كما لو ار الى آخر وقت العصر 
و هما خلاف الاجماع 


ميان او و ساير واجبات تخييريّه است اینست که افراد اين همه از یک نوعند بخلاف بواقی که افراد ايشان انواع مختلفند چون کفارۀ 
افطار شهر رمضان که افراد او عتق رقبة و صیام شهرین متتابعین و اطعام است و ایشان در حقیقت مختلفند با یک دیکر بخلاف اين 
واجب موسّع چون صلاه ظهر مثلا كه مختر است ميان افرادی که همه از نوع صلا ظهر و متفقند در حقيقت و ه رکاه دانسته شد که 
واجب موسرم جمیع اجزاء وقت او مساویند در وجوب يس اکر مكلف او را ترك کند در اول وقت آیا واجب هست بر او بدنش 
یعنی قصد اداء فعل واجب در جزء انی وقت [و همچنین در جزو] و انی و ثالث تا به آخر وقت سید مرتضی رضی الله عنه قائل 
شده بوجوب عزم فعل در جزو ثانی و شيخ طوسی علیه‌الزحمه نيز اين را اختیار نموده چنانچه محمّق از او نقل نموده و تابع ايشان 
شده‌اند درين مذهب سید ابو المکارم بن زهره و قاضی سعد الدین بن براج و جماعتی از معتزلة و اکثر اصولیین قائل شده‌اند بعدم 
وجوب و ازین جمله‌اند محمّق و علمامه رحمهما الله و این نزدیکتر است بصواب يس محص لل مختار ما درين مقام دو دعوی است 
یکی تساوی جمیع اجزاء وقت در وجوب و ثانی عدم وجوب عزم بر اداء فعل اکر از اول وقت تاخیر شود لنا على الال منهما ان 
الوجوب مستفاد من الامر و هو مقید بجمیع الوقت تا و لنا على الثانية دلیل ما بر دعوای اول که تساوی جمیع اجزاء وقتست در وجوب 
اینست که وجوب مفهوم می‌شود از صيغه امر و اين امر مقدّد است بجمیع وقت زیرا که محل بحث واجبست که توسعه در وقت او 
باشد و مراد امر از توسعه وقت اين نیست که منطبق سازد مكلف اجزاء فعل را بر اجزاء وقت باين روش که جزء اوّل فعل را در جزء 
اول 
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و لنا على الثانية ان الا-مر ورد مطلقا بالفعل و ليس فيه تعرّض للتخییر بينه و بين العزم بل ظاهره ینفی التخییر ضرورة کونه دالًا على 
وجوب الفعل بعینه و لم يقم على وجوب العزم دلیل غیره فیکون القول به ایضا تحکما کتخصیص الوجوب بجزء معين احتتجوا 
لوجوب العزم بائه لو جاز ترك الفعل فى اول الوقت او وسطه من غير بدل لم ینفصل عن المندوب فلا بدّ من ایجاب البدل لبحصل 
التَمبيز بینهما و حيث يجب فليس هو الا العزم للاجماع على عدم بدلكِة غیره و باه ثبت فى الفعل و العزم حکم خصال الكفارة و هو 
اه لو اتی باحدهما أجزأ و لو اخل بهما عصی و ذلك معنی وجوب احدهما فیثبت 


وقت بفعل اورد و جزء ثانى و جزء ثالث را در جزو ثالث و همچنین تا جزو آخر فعل و آخر وقت جه اين باطلست اجماعا و همچنین 
مراد امر از توسعه مکرر كردن فعل در اجزاء وقت نیست باين روش که بفعل اورد مکلسف ان واجب را مکزرا بقدر زمان فعل 
بالاجماع و در صیغه امر نيز اشاره نشده بتخصيص وجوب باوّل وقت يا آخر وقت و نه بجزوی از اجزاء معتّنة وقت بلکه ظاهر امر نفی 
تخصیص م ی کند جه بدیهی است که اين امر دلالت می کند بر نسبت فعل بجمیع اجزاء وقت يس قول بتخصیص باوّل وقت يا آخر 
او ع صورت واناظل انيت من ات فول تیب ان واس "طرق مقي دو یوقت وين در هر وی کهاو را کف شا 
اورد ان واجب را در وقت خود ادا کرده خواهد بود و نیز اکر وجوب مخصوص به جزو معینی بوده باشد ان جزو معین اکر آخر 
وقت است لازم مىآيد که مصلی نماز ظهر مثلا پیش از آخر وقت ان نماز را مقلّم داشته باشد هروقت يس صحیح نخواهد بود 
همچنان که هركاه او را پیش از زوال بفعل اورد و اکر ان جزو معین اول وقت بوده باشد لازم می‌آید که ظهر در غير اول وقت او را 
بقصد قضا بفعل اورد يس بسبب تاخیر از اول وقت عاصی خواهند بود همچنان که ه رکاه تاخیر کند تا آخر وقت که وقت 
اختصاص بعصر است و اين هر دو خلاف اجماعست و لنا على التّانِيةُ تا احتجوا و دلیل ما بر دعوای ثائیةٌ كه در صورت تاخیر واجب 
موسّع از اول وقت احتیاج به بدل او که عزم بر فعلست در وقت دیکر نیست اینست که امر تعلق کرفته بفعل و در او اشاره بتخيير 
ميانه ان فعل و ميانه عزم نیست بلکه ظاهرش نفی تخیر می کند جه بدیهی است که امر دلالت می کند بر وجوب فعل بخصوصه و 
دلیلی از خارج هم نیست بر وجوب عزم بدل از او يس قول بوجوب عزم بی‌صورت است از قبيل تخصیص به جزو معیینی از اجزاء 
وقت احتيجوا لوجوب العزم تا و الجواب عن الاوّل جمعی که قائلند بوجوب عزم بدل از فعل واجب احتجاج کرده‌اند بدو دلیل اول 
اينكه ه ركاه جایز باشد ترک فعل در اول وقت يا وسط وقت بدون بدلی فرقی ميانه او و ميانه مندوب نخواهد بود و لازم مىآيد که 
اين واجب 
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و الجواب عن الاوّل ان الانفصال عن المندوب ظاهر مما مر فان اجزاء الوقت فى الواجب الموسع باعتبار تعلق الامر بکل واحد منها 
على سبیل التخییر بجری مجری الواجب المخر ففى ای جزء اتفق ایقاع الفعل فهو قائم‌مقام ايقاعه فى الاجزاء البواقی فکما ان حصول 
الامتثال فى المخیر بفعل واحدة من الخصال لا یخرج ما عداها عن وصف الوجوب التخییری کذلک ایقاع الفعل فى الجزء الاوسط او 
الاخیر من الوقت فى الموشع لا يخرج ایقاعه فى الأول منه مثلا عن وصف الوجوب الموسّع و ذلك ظاهر بخلاف المندوب فائه لا 
یقوم مقامه حيث یت رک شیء و هذا كاف فى الانفصال 


واجب نباشد در اين جزو بلکه سنّت باشد و اين خلاف فرض است و مراد ازین کلام آنست که در هر جزو از اجزای وقت از اول تا 


است همچنین واجب را درين جزو اول وقت نيز ت رک بلا بدل درين صورت جایز نخواهد بود و برين قياس هريكك از جزو انی و 
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ثالث و رابع و على هذا القیاس حکم تمام اجزای وقت سّت خواهند داشت درين که ترک فعل بلا بدل در وی جایز است پس 
چنانچه سنّت در جمیع اجزای وقت خود متّصف باستحباب است لازم مىآيد که اين واجب نیز در جزو اول وقت خود سنّت نباشد و 
همچنین در جزو ثانی و ثالث تا جزو آخر و در جزو آخر متصف بوجوب شود و بس که وقت واجب در وی مضيّق شده و تركش 
اصلا جایز نیست و این خلالف فرض است جه مفروض اینست که واجب موسّع در هر جزوی از اجزای متصف بوجوب است و 
وجوب او اختصاص به جزو آخر وفت ندارد بس اچار اسك از ایجاب بدلی نا آنکه تمیز میانه ایشان متحشق شود چون بدل 
واجبست و غير عزم نیست اجماعا يس بدل منحصر است در عزم مذكور و دلیل ثانى اینست که ثابت شده در فعل واجب و عزم 
مذ کور حکم خصال کفارة و ان حکم اینست که مكلف یکی از ايشان را بفعل اورد مجزیست و اکر هر دو را ترک کند عاصی 
است و اين بعینه معنی وجوب احدهما است يس ثابت می‌شود وجوب احدهما كه حکم واجب تخييريست و الجواب عن الاول ان 
الانفصال عن المندوب ظاهر تا و عن التانی و جواب از دلیل اول ايشان آنکه امتیاز واجب موسّع از مندوب ظاهر است و در امتیاز 
احتیاج به بدلیت عزم نیست زيراكه اين واجب باعتبار تعلق امر بهر جزوی از اجزای وقتش او را به منزله واجب مخیر می گرداند پس 
در هر جزوی كه اتّفاق افتد ايقاع فعل واجب يس ايقاع فعل در ان جزو قائم‌مقام ایقاع اوست در باقی اجزاء و همچنان که حصول 
امتثال در واجب مختر بسبب فعل یکی از ان خصال بیرون نمی‌برد ماعدای آن خصلت را از واجب تخیبری بودن همچنین ايقاع فعل 
در جزو وسط و جزو اخير در واجب موشع بیرون نمی‌برد ايقاع ان فعل را در جزو 
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و عن النّانی انا نقطع بان الفاعل للم لاه مثلا ممتثل باعتبار کونها صلا بخصوصها لا لکونها احد الامرین الواجبین تخییرا اعنی الفعل 
و العزم فلو كان ثم تخیر بينهما لكان الامتثال بها من حيث انها احدهما على ما هو مقر فى الواجب التخییری و ایضا فالائم الحاصل 
على الاخلال بالعزم على تقدير تسلیمه لیس لکون المکلف مخبرا بينه و بين ال لا حتى یکونا کخصال الکقارة بل لان العزم على 
فعل کل واجب اجمالا حيث یکون الالتفات اليه بطریق الاجمال و تفصیلا عند کونه متذ کرا له بخصوصه حکم من احکام الایمان 
یثبت مع ثبوت الایمان سواء دخل وقت الواجب او لم یدخل فهو واجب مستمرٌ عند الالتفات الى الواجبات اجمالا او تفصیلا فليس 
وجوبه على سبیل التخییر بينه و بين الضّ لاه و اعلم ان بعض الاصحاب توقّف فى وجوب العزم على الوجه المذى ذکروا له وجه و ان 
كان الحکم به متکزرا فى کلامهم و ربما استدل له بتحریم العزم على ترك الواجب لکونه عزما على الحرام فيجب العزم على الفعل 
لعدم انفکاک المکلف من هذین العزمين حيث لا يكون غافلا و مع الغفلة لا يكون مکلفا و هو كما تری 


اول از وقت از واجب موسع بودن و این ظاهر است بخلاف مندوب زیرا که اکر متروكك شود چیزی دیکر قائم‌مقام او نيست و حاصل 
آنکه در امتیاز واجب موسّع از مندوب همین‌قدر کافیست که واجب موسّع اکر در اول وقت متروكك شود بدلی از برای او هست که 
ان فردی دیکر است از افراد او بخلادف مندوب که هركاه در تمام وقت ترک شود بدلی از برای او نیست يس آنچه مستدل ادّعا 
می‌نمود از اجماع بر عدم بدللیت غير عزم ممنوعست و عن الانی انا نقطع بان الفاعل الم لاه [يكون ممتثلا] تا و اعلم ان و جواب از 
دلیل ثانی ایشان بدو وجه است یکی آنکه ما جزم داریم به اينكه فاعل نماز را می کویند امتثال امر شارع نموده باعتبار اينكه نماز از 
وی صادر شده بخصوصه نه از این جهت که ان نماز یکی از ان دو امریست که واجب تخييرىاند یعنی فعل و عزم و اکر وجوب 
تخییری ميانه ايشان متحمّق باشد لازم مىآيد كه امتثال از جهة انی باشد چنانچه ثابت شده در افراد واجب تخبیری و ظاهر اینست 
که اين جواب معارضه باشد از برای اثبات نقیض مذعای خصم و کاری به مقذمه از مقذمات دلیل خصم نداشته باشد چنانچه بعضی 
کفته‌اند پس خصوصیتی بدلیل انی او ندارد بلکه اين معارضه را در برابر دلیل اول نيز می‌تواند کرد پس بهتر است که اين جواب را 
حمل بر منع ان مقدمه خصم که می کفت ثابت شده در فعل عزم حکم خصال كفارة یعنی قبول نداریم ثبوت حکم خصال کفارۂ را 
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در ايشان و اين ثابت نمى شود مكر درصورتی که امتثال مكلف از جهة خصوصيت نماز نباشد و ما اثبات كرديم كه امتثال ازين جهة 
است و دیکری آنکه کناهی كه مستدل استدعا می‌نمود که حاصل می‌شود سیب 
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حتجِهُ من خص الوجوب باوّل الوقت ان الفضلة فى الوقت ممتنعة لادائها الى جواز ترك الواجب فیخرج عن کونه واجبا و حينئذ 
فاللازم صرف الامر الى جزء معن من الوقت فامًا الاوّل او الاخير لانتفاء القول بالواسطة و لو كان هو الاخیر لما خرج عن العهدة بادائه 
فى الاوّل و هو باطل اجماعا فتعین ان یکون هو الاوّل 


ترک عزم ممنوعست جه او عين محل نزاعست و بر تقدیر تسلیم اين اثم بسبب ان نيست که مكلف مخير است میانه او و نماز تا 
آنکه از قبيل خصال كفارة باشد چنانچه او اعا می‌نمود 

بلكه اين اثم بسبب اینست که عزم بر فعل بر واجبی اجمالا هركاه تصوّر او بعنوان اجمالا باشد و تفصیلا در وقتی که مكلف متذ کر 
او بخصوصه باشد از لوازم ایمان است و ثابت است هرجا ایمان ابتست خواه وقت واجب داخل شده باشد و خواه نه يس از عزم 
واجب و مستمرّ است نزد التفات ذهن بواجبات اجمالا يا تفصیلا يس وجوب او بر سبیل تخيير میانه او و ميان فعل واجب چون نماز 
نیست و اعلم ان بعض الاصحاب توقف تا حيجة من خص بدان که بعضی از اصحاب توقف کرده‌اند در وجوب عزم بر فعل واجب به 
آن نحوی که مذ کور شد از اجمال و تفصیل اکرچه حکم بوجوب عزم بنحو مذ کور مكرّر در کلام ايشان واقع شده و بعضی 
احتجاج کرده‌اند بر وجوب عزم بر نحو مذکور به اينكه حرامست عزم بر ترک واجب زیراکه اين عزم عزم بر حرامست پس 
واجبست عزم بر فعل از اين جهت که مكلف خالی نیست از یکی ازين دو عزم در وقتی که غافل نباشد از تصوّر واجب اجمالا- و 
تفصیلا و درين وقت مكلف نخواهد بود و این استدلال ضعیف است چنانچه می‌بینی اما اولا زیرا که عزم بر ترک واجب در وقت 
وجوب حرامست نه پیش از او و حکم بوجوب عزم واجب هرچند پیش ازو وقت وجوب باشد معقول نیست و اما انیا زيراكه قبول 
نداریم كه عزم بر حرام حرام باشد و بر تقدير تسلیم كه عزم بر حرام حرام باشد آنچه لازم می آید وجوب عدم عزم بر ترک 
واجبست نه عزم بر فعل واجب و عدم عزم بر ترک واجب لازم ندارد عزم بر فعل واجب را جه ممکن است که مكلف متردّد باشد 
ميان فعل و ت رک و عزم بر هیچ‌یکک نداشته باشد يس آنچه می گفتند که مكلف خالى ازین دو عزم نیست باطلست حبجةُ من خض 
الوجوب تا و الجواب اما عن امتناع دلیل جمعی که مخصوص می‌دانند وجوب واجب موشع را باّل وقت اینست که زیادتی در وقت 
ممتنع است زيراكه منجر می‌شود بجواز ترك واجب زيراكه جایز خواهد بود مكلف را درین صورت ترك واجب در هر جزوی از 
اجزای وقت تا توسعه در وقت باقیست يس لازمست که تعلق امر به جزء معینی از اجزاء وقت و ان يا جزو الست يا جزو اخير زیرا که 
هیچ كس قائل به واسطه نشده و 

شرح معالم الأصول. متن» ص: ۱۳۴ 

و الجواب اما عن امتناع الفضلةٌ فى الوقت فقد اتضح مما حققناه آنفا فلا نطیل باعادته و اقا عن تخصیص الوجوب بالاوّل فبائه لو تم 
لما جاز تاخیره عنه و هو باطل ایضا كما تقدّمت الاشارة اليه و احتج من علق الوجوب بآخر الوقت بائه لو كان واجبا فى الاوّل لعصی 
بتاخیره لائه ت رك للواجب و هو الفعل فى الاوّل لکن الْتَالى باطل بالاجماع فکذا المقدّم و جوابه منع الملازمة و الّرند ظاهر مما تقدّم 
فان الّزوم المدّعى اما يتم لو كان الفعل فى الاوّل واجبا على التعيين و لیس كذلكك بل وجوبه على سبیل التخبیر و ذلک لان الله 
تعالی اوجب عليه ايقاع الفعل فى ذلک الوقت الموسّع و منعه من اخلاله عنه و سرغ له الاتيان به فى ای جزء شاء منه فان اختار 
المکلف ایقاعه فی اوّله او وسطه او آخره فقد فعل الواجب 

و کماان جمیع الخصال فى الواجب المخير يتصف بالوجوب على معنی اه لا يجوز الاخلال بالجمیع و لا يجب الاتيان بالجمیع بل 
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للمكلف اختيار ما شاء منها فكذا هنا لا يجب عليه ايقاع الفعل فى الجميع و لا يجوز له اخلاء الجميع و التعيين مفوّض اليه ما دام 


الوقت متسعا فاذا تضتق تعن عليه الفعل 


اکر ان جزو معين جزو اخير باشد لا-زم مىآيد که مكأمف از عهده واجب بيرون نيايد بسبب فعل ان واجب در اوّل وقت و اين 
باطلست اجماعا يس ناجار است كه ان جزو معن اول وقت بوده باشد و الجواب اما عن امتناع تا و احتځ من علّق و جواب ازين دليل 
اما ان قول مستدل كه زيادتى در وقت ممتنعست زيراكه منجرّ مى شود بجواز ت رک واجب و لازم مىآيد که ان واجب واجب نباشد 
يس ان جواب او ظاهر مى شود از آنچه ما بيشتر در اثبات دعواى اولاى خود تحقيق كرديم يس طول نمىدهيم كلام را بسبب اعاده 
او و ملخص او اینست که ثابت شد سابقا که واجب موسّع از قبيل واجب تخييرىايست که افراد او از یک نوع بوده باشد و در 
واجب تخبیری ت رک فردی با اتيان به فردی دیکر موجب خروج واجب از وجوب [نيست و هريكك از افراد متّصف بوجوب] تخييرى 
خواهند بود بلی لا-زم می‌آید که هيجيكك ازین افراد واجب عینی نباشند و اين مفسده ندارد و اما جواب از استدلال او بر اينكه 
وجوب مخصوص باوّل وقتست يس باين طریق است كه اکر تمام شود دلیل تو برین تخصیص لازم می آید که جایز نباشد تاخیر او 
از اول وقت و و این نیز باطلست اجماعا چنانچه بیشتر اشاره باين شد و احتخ من علّق الوجوب بآخر الوقت تا و جوابه و احتجاج 
کرده‌اند جمعی که وجوب را مختصٌ به آخر وقت می‌دانند به اينكه اکر واجب باشد ان مامور به در اول وقت لازم می‌آید که 
فکلت غا کون ای وزیا که کف كر ده اف رح وای ذا كلد اذا قد ایو اتف ال نت که کال بش 
عصیان مكلف بسبب تاخیر باطلست اجماعا پس مقلّم شرطيةُ نيز باطلست و جوابه منع الملازمة و المّرند ظاهر مما تقدّم و ینبغی ان 
بعلم 
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و ینبغی ان یعلم ان بين التخبیر فى الموضعین فرقا من حيث ان متعلّقة فى الخصال الجزئدات المتخالفة الحقائق و فيما نحن فيه 
الجزتیات المتفقة الحقيقة فان الضلاة المداة فى جزء من اجزاء الوقت مثل المؤداة فى کل جزء من الاجزاء الباقية و المکلف مخير بين 
هذه الاشخاص المتخالفة بمشخصاتها المتماثلة بالحقيقة و قيل بل الفرق ان الشخيير هناك بين جزئیات الفعل و هاهنا فى اجزاء الوقت 
و الامر فيه سهل 


ان بين التخییر و جواب اين دليل اينست كه ما قبول نداريم كه اکر فعل واجب باشد در اوّل وقت لازم مىآيد عصيان مكلف بسبب 
تاخير او و سند منع ظاهر مىشود از آنچه ما پیش ذكر كرديم زيراكه اين لزومى كه دعوا نمودهايد وقتى تمامست كه فعل در اول 
وقت واجب [بخصوصه واجب باشد و ان فعل در اول وقت واجب] عينى باشد و اين جنين نيست بلكه وجوب او در اول وقت بعنوان 
تخيير است و دليل برين تخیر اينكه خدای عر و جل واجب كردانيده بر مكلف ايقاع فعل را در اين وقت موسّع و منع نموده او را از 
خالى كردانيدن تمام اين وقت را ازين فعل باين عنوان كه در اصل اين فعل در هيج جزو از اجزاى اين وقت صادر نشود و تجويز 
نموده از براى او ايقاع فعل را در هر جزو از اجزاى اين وقت كه اراده نمايد يس اكر اختيار كند مكلف ايقاع ان فعل را در اول وقت 
یا وسط وقت يا آخر وقت آنجه بر او واجبست بفعل اورده خواهد بود و چنانچه جميع خصال در واجب مختر متصف می‌شوند 
بوجوب باين معنى كه جايز نيست مكليف را ت رک جميع ان خصال و واجب نيست بر او اتيان بجميع بلكه او را مىرسد اختيار 
ه رکدام كه خواهد همجنين در واجب موسّع واجب نيست بر او ايقاع فعل در تمام اجزاى وقت و جايز نيست او را خالى نمودن 
جميع اجزاى وقت را از ان فعل بلكه بر او واجبست ايقاع ان فعل در یکی از اجزاى وقت و تعيين ان جزو مفوّض برای اوست تا 


توسعه در وقت باقيست و اکر وقت تنک شود درين صورت ان فعل واجب عينى مى شود و متعین می‌شود بر او ايقاع ان وقت و 
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ينبغى ان يعلم ان بين التتخيير فى الموضعين فرقا من حيث ان متعلّقةُ فى الخصال تا آخر اصل و سزاوار اينست كه دانسته شود كه ميانه 
تخیر در واجب تخييرى و در واجب مور فرقى هست از اين جهة كه متعأق وجوب در خصال واجب تخييرى جزئيات مختلفة 
الحقيقةاند و در ما نحن فيه یعنی در واجب موشع متعلق وجوب جزئات متّفقة الحقيقةاند مثلا نمازی که واقع می‌شود از جزء اول 
وقت در حقیقت متفق است با نمازی که کذارده می‌شود در جزو انی و ثالث و رابع و همچنین تا آخر وقت و مكلف مخير است 
مان این اشخاص نماژها که متخالفند با بک دیکر و ممتازند بسیب تشخصات و حصوصعات که مخص بکل واحد است انا همه 
متماثلند در حقيقت نماز بودن بخلاف خصال واجب تخییری كه در حقيقت متخالفند با یک دیکر چون عتق رقبهُ و صیام شهرین 
متتابعین و اطعام شصت مسکین در کفاره افطار روزه ماه مباركك رمضان و بعضی کفته‌اند که فرق 
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اصل الحقّ ان تعلیق الامر بل مطلق الحکم على شرط يدل على انتفائه عند انتفاء الشّرط و هو مختار اکثر المحقّقین و منهم الفاضلان و 
ذهب التديد المرتضی ره الى اله لا يدل عليه الا بدلیل منفصل عنه و تبعه ابن زهرة و هو قول جماعة من العامة لنا ان قول القائل اعط 
زیدا درهما ان اکرمک یجری فى العرف مجری قولنا الشرط فى اعطائه اکرامک و المتبادر من هذا انتفاء الاعطاء عند انتفاء الا کرام 
قطعا بحیث لا يكاد نكر عند مراجعةٌ الوجدان فیکون الاوّل ایضا هکذا و اذا ثبت الدّلالة على هذا المعنی عرفا ضممنا الى ذلكك 
مقدّمة اخری سبق الثنبيه علیها و هی اصالة عدم التّقل فیکون کذلک لغة 


میانه ایشان اینست که تخییری در واجب تخییری مان جزئیات فعل است چنانچه در كفارة مذكورة تخیر ميان جزئیات كفارة است 
لازم دارند دیکری را بلکه مغایرت اعتباریست 


[اصل فى مفهوم الخطابات] 
[أصل فى مفهوم الشرط] 


اصل غرض از ذکر اين اصل و دو اصل بعد از او تحقیق مفهوم خطاب و اثبات حجٍ4 يا عدم حجیت اوست و مراد از مفهوم خطاب 
حکمی است که فهمیده می‌شود از کلام التزاما و بالتبع نه بالاصالة مقابل منطوق خطاب و ان حکمیست که مفهوم شود از کلام 
صریحا و اصالة مثلا-از اين کلام مجيد که و لا تقل لهما اف دو حکم مفهوم یکی صریحا و اصالة و ان حرمت اف است نسبت 
بوالدین و دیکری حرمت شتم و ضرب ايشان که بعنوان قياس بطریق اولویّت مفهوم می‌شود و اول را منطوق می کویند و ثانی را 
مفهوم و چون عمده مفهومات سه است مفهوم شرط و مفهوم صفت و مفهوم غایت ازين جهت مصنف از برای هريكك اصلی قرار 
داد و بخلاف باقی مفهومات چون مفهوم بطریق اولویّت که انها را چون ضعیف می‌دانست اصلا متعرّض انها نشد الح ان تعلیق 
الامر بل مطلق الحکم على شرط یدل على انتفائه عند انتفاء الشرط تا لنا ان قول القائل حقّ اینست که تعلیق امری بلکه هر حکمی بر 
شرطی دلالت می کند بر انتفاء ان امر و آن حکم نزد انتفاء ان شرط یعنی هر کاه امر امر را معلعق سازد به یک شرطی اين تعلیق 
دالست بر اينكه اکر ان شرط متحقّق است مامور به واجبست بر مكلف و الا فلا و همچنین تعلیق حکمی غير امر بر شرط دالست بر 
انتفاء آن حکم اکر شرط حاصل نباشد و اين حنجت است و اين مذهب مختار اکثر محققین است و از آن جمله‌اند فاضلان یعنی 


علامه حلی و پسرش شيخ فخر الدّين رضی الله عنهما و سيد مرتضی رضی الله عنه قائل شده به اينكه ان تعلیق دلالت ندارد بر انتفاء 
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حكم نزد انتفاء شرط مكر بدليل خارجى و تابع سید شده درين مذهب ابن زهرة و اين قول جمعى از علماست و اين نزاع 
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احتخ الترید بان تاثير السرط هو تعلق الحكم به و ليس يمتنع ان يخلفه و يتوب منابه شرط آخر يجرى مجراه و لا يخرج ان يكون 
شرطا الا ترى انّ قوله تعالى و اسْتَشْهدُوا هدن مِنْ رجالکم يمنع من قبول الشاهد الواحد حتّى ینضم اليه آخر فانضمام الثانى الى 
الاوّل شرط فى القبول ثم نعلم ان ختم امراتين الى الشاهد الاوّل يقوم مقام التَانى ثم نعلم بدليل آخر ان ضن اليمين الى الواحد يقوم 
مقامه ايضا فنيابة [بعض الشروط عن] بعض اكثر من ان تحصى و احتج موافقوه مع ذلك بائه لو كان انتفاء السرط مقتضيا لانتفاء ما 
علّق لكان قوله تعالى ولا تكرهُوا تباتك عَلَى الْبِغاءِ إن رذن سنا الا على عدم تحريم الاكراه حيث لا يردن التحصن و ليس 
کذلک بل هو حرام مط 1 


در صورتيست كه فايده ديكر در ان شرط متصوّر نباشد و الا این اقتضاء منتفى است اجماعا چنانچه از كلام مصنف قدس سره بعد 
ازين ظاهر می‌شود لنا ان قول القائل اعط زيدا تا احتخ اليد دليل ما بر اينكه مفهوم شرط حجت است اينست که هركاه امر امر 
باعطاء را معلق بشرط سازد و بکوید اعط زیدا درهما ان اكرمكك اين کلام در عرف عام به منزله اينست که بکوید الشّرط فى اعطائه 
اکرامک و متبادر ازين کلام اينست که وجوب اعطا منتفی باشد نزد انتفاء اكرام به حیثیتی كه اين را انکار نمی‌توان کرد نزد رجوع 
به بدیهه عقل يس کلام اول نيز چنین خواهد بود و چون ثابت شد دلالت تعلیق بر شرط برین انتفاء بحسب عرف ضع می‌نماييم با 
اين مقدمه دیکر را که پیش ازین اشاره به او شد و اين مقدمه اصالت عدم انتقال لفظ است از معنی لغوی بمعنی عرفی و اين خلاف 
اصل و محتاج بدلیل است احتج الستد تا و احتخ موافقوه احتجاج نموده سید رضی اللّه عنه بر عدم حجیت مفهوم شرط فى نفسه به 
اینکه تاثیر شرط همین تعلق حکمست به آن شرط و ممتنع نیست عقلا که شرط دیکر خلیفه و قائم‌مقام ان شرط باشد در تعلق حکم 
به او و ان از شرط بودن بدر نمىرود نمی‌بینی كه قول خداى تعالى و اسْتَشْهدُوا شَهِيدَيْن مِنْ رجالکم مانعست از قبول شهادت شاهد 
واحد تا آنكه ضع شود به او یک شاهد دیکر يس انضمام شاهد ثانی بشاهد اول شرطست در قبول شهادت اول و می‌دانيم که 
انضمام دو زن بشاهد اول قائم‌مقام شاهد ثانيست در مالیات و باين انضمام نیز شهادت شاهد اول مقبولست بعد ازين از دلیل ما را 
علم به هم رسیده که انضمام قسم مدعی بشاهد واحد نيز قائم‌مقام شاهد انیست و هریک از ايشان شرطند از برای قبول شهادت 
شاهد واحد و نيابت بعضی از شروط از بعضی بیشتر است از آنکه توان شمرد پس هركاه حکمی متعلق باشد بشرطی بمجرّد تعلیق 
چون حکم می‌توان نمود بانتفاء ان حکم تا دلیلی از خارج نباشد پر انتفاء 
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و الجواب عن الال اه اذا علم وجود ما یقوم مقامه كما فى المثال الذى ذکره لم يكن ذلك الشرط وحده شرطا بل الشرط ح 
احدهما فيتوقف انتفاء المشروط على انتفائهما معا لا مفهوم احدهما لا يعدم الا بعدمهما و ان لم یعلم له بدل كما هو مفروض 
البحث كان الحکم مختضا به و لزم من عدمه عدم المشروط للدّليل الّذى ذکرناه و عن الانى بوجوه احدها ان ظاهر الآيةُ یقتضی عدم 
تحریم الا-كراه اذا لم يردن الَحضن لکن لا یلزم من عدم الحرمة ثبوت الاباحة اذ انتفاء الحرمة قد يكون بطریان الحلّ و قد یکون 
لامتناع وجود متعلقها عقلا لانّ الشالبة تصدق بانتفاء المحمول تارة و بعدم الموضوع اخری و الموضوع هاهنا منتف لاهن اذا لم يردن 
التحضن فقد اردن البغاء و مع ارادتهن البغاء یمتنع اكراههنٌ عليه فان الا کراه هو حمل الغیر على ما يكرهه فحیث لا یکون کارها یمتنع 
تحقّق الاکراه فلا تعلق به الحرمة 


ان حکم درین صورت و احتخ موافقوه مع ذلكك بائه تا و الجواب عن الاوّل و استدلال کرده‌اند جمعی که موافقت نموده‌اند با سید 
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رضی الله عنه در عدم حجیت مفهوم شرط بدلیلی كه از سید رضی الله عنه نقل شد و با ان دلیل نيز احتجاج کرده‌اند به اينكه اکر 
انتفاء شرط مقتضی انتفاء ان حکمی باشد که متعلق به اوست لازم می‌آید که اين قول خدای تعالی و لا تُكرِهُوا نکم عَلَى البغاء 
إن أَرَدْنَ تَحصّاً دلالت کند بر عدم حرمت اکراه بر زنا اکر ان کنیزان اراده عفت نداشته باشند و اين باطلست جه جبر نمودن مولی 
کنیزان خود را بر زنا حرامست مطلقا خواهايشان اراده ك داشته باشند و خواهنه و الراب عن لول ها علم تا و عن التاق و 
جواب از دلیل اول ايشان یعنی ان دلیلی که از سید رضی نقل شده اینست که هركاه معلوم باشد از خارج وجود شرطی دیکر که 
قائم‌مقام ان شرط باشد چنانچه در مثالی که سید رضی الله عنه ذکر کرد درين صورت ان شرط به تنهائی شرط نخواهد بود بلکه 
شرط یکی از ان دوتا خواهد بود و انتفاء مشروط موقوف خواهد بود بر انتفاء هر دو شرط جه مفهوم احد شرطین لا بعینه که شرط 
حکم است معدوم نمی‌شود مکر بعدم هر دو اما هركاه از خارج معلوم نباشد بدلی و قائم‌مقامی از برای ان شرط چنانچه مفروض 
مسئله است حکم البنّه مختص بهمان شرط می‌شود و لازم میآید از عدم ان شرط انتفاء ان مشروط به دلیلی که ما ذکر[۳۵] کردیم 
و عن الثانی بوجوه احدها ان ظاهر الآيهُ تا آخر اصل و جواب دلیل انی ایشان چند چیز است یکی آنکه اکرچه بر مذهب ما ظاهر 
آیه مقتضی عدم حرمت اکراهست اکر ان کنیزان اراده بر عّت نداشته باشند لیکن لازم نمی آید از عدم حرمت اکراه ثبوت اباحت 
اکراه زيراكه انتفاء حرمت چنانچه كاه بسبب عروض نیت می‌باشد كاه بسبب امتناع وجود متعلق حرمت عقلا نیز می‌باشد چنانچه 
مقزر شده در منطق که صدق سالبة كاه 
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و انیها ان التعليق بالشرط انما یقتضی انتفاء الحکم عند انتفائه اذا لم بظهر للشرط فائدة اخری و يجوز ان یکون فائدته فى الاي 
المبالغة فى الهی عن الا کراه یعنی أَنّهنَ اذا اردن العفة فالمولی احقٌّ بارادتها و ان اليه نزلت فیمن يردن الَحصن و يكرههنٌ الموالی 
على الزّنا و الها أا سلمنا ان الآية تدل على انتفاء حرمة الاكراه بحسب الظاهر نظرا الى الشرط لکن الاجماع القاطع عارضه و لا ریب 
ان الظاهر یدفع بالقاطع اصل و اختلفوا فى اقتضاء التعليق على الم فة نفی الحکم عند انتفائها فاثبته قوم و هو الظاهر من کلام الیخ و 
احتج اليه الشهید ره فى الذكرى و نفاه اليد و المحقّق و العامة و کثیر من الاس و هو الاقرب 


باعتبار انتفاء محمولست و كه باعتبار انتفاء موضوع و موضوع یعنی اکراه درين مقام در حال انتفاء شرط منتفی است زیراکه هر کاه 
کنیزان اراده عفت داشته باشند اراده زنا نخواهند داشت و با اراده زنا ممتنع است جبر بر زنا جه اکراه و جبر آنست که ازو کراهت 
داشته باشد و هر کاه کاره نباشد محالست تحقق اکراه و هر کاه اكراه منتفی باشد حرمت اکراه نيز منتفی خواهد بود و وجه ثانی 
جواب اينكه تعلیق بشرط بر مذهب ما مقتضی انتفاء حکمست نزد انتفاء شرط هر کاه فایده دیکر از برای شرط ظاهر نباشد و جایز 
است که در آيه کریمه فایده[۳۶] دیکر از برای تعلیق بشرط بوده باشد چون مبالغه در نهی موالی از اکراه کنیزان بر زنا باشد یعنی 
اشاره به اين معنی باشد که هركاه کنیزان با آنکه ناقصات‌العقولند اراده عفت داشته باشند مولی ايشان با آنکه کامل العقل است 
اولی به اراده عفت ایشان یا آنکه آنه کریمه نازل شده باشد در شان جماعت از كران که اراده عفت داشتند و مولی ایشان ایشان را 
جبر برو زنا می‌نمود پس تليق بشرط در این آیه از جهه اشاره به این معنیست که اراده عفت متحقق بود در ایشان و هود این توجیه 
اینست که در شان نزول اين کریمه منقولست که عبد الله بن ابی منافق شش كنيز داشت که ايشان را جبرا به زناكارى می‌داد و 
اح كر نت ق شکانی ازو فاص ای لوقف یرتک رالد شمیت 
آن حضرت عرض نمودند پس اين آيه کریمه نازل شد و وجه ثالث از وجوه جواب اينكه اکرچه ظاهر آيه بر مذهب ما دلالت 
می کند بر عدم حرمت اکراه نظر بشرط اما اجماع قاطع بر حرمت اکراه مطلقا معارضه می کند با اين ظاهر و ظاهر است عدم حجیت 
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در اينجا هست 


[أصل فى مفهوم الوصف] 
اشاره 


اصل و اختلفوا فى اقتضاء التعلیق على الضّ مه نفى الحكم عند انتفاءها فاثبته قوم تا لنا و نيز اختلاف از باب اصول در اينكه آيا تعليق 
حكم بر وصفى آيا مقتضى انتفاء اين حكم در وقت انتفاء وصف هست يا نه يس اثبات كردهاند 
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لنا اه لو دل لکانت باحدی الّلث و هی باسرها منتفية اقا الملازمة فبينة و اما انتفاء اللازم فظاهر بانسب الى المطابقة و الضمن اذ نفی 
الحکم عن غير محل الوصف ليس عين اثباته فيه و لا جزئه و لأنّه لو كان كل لکانت الدَّلالة بالمنطوق لا بالمفهوم و الخصم معترف 
بفساده و اما بالتسبة الى التزام فلائه لا ملازمة فى الذهن و لا فى العرف بين ثبوت الحکم عند صفهُ کوجوب الر کاة فى الَائمة مثلا و 
انتفائه عند اخرى کعدم وجوبها فى المعلوفة و احتتجوا بائه لو ثبت الحکم مع انتفاء الَفه لعری تعليقه علیها عن الفائدة و جری مجری 
قولک الانسان الابیض لا يعلم الغیوب و الاسود اذا نام لا ببصر 


ابن اقتضا را جمعی از ایشان و اين ظاهر کلام شیخ طوسی است عليه الحمة و مایل به اوست شيخ شهید سعید شيخ محقد مکی 
قدّس سره در ذکری و نفی نموده اين اقتضا را سید مرتضی و محفّق و علامه رضی الله عنهم و بسیاری از علماء عامة و اين قول 
نزدیکتر است بصواب و بباید دانست که درين مسئلة نيز محل نزاع صورتیست که بر آن وصف فایده دیکر مترتب نباشد که اکر 
فایده دیکر در او متصوّر باشد ان اقتضا منتفی است اتفاقا چنانچه مصنف قدّس سره تصریح به اين معنی خواهد نمود لا اله لو دل 
لکانت احدی الثلث تا احتجوا دلیل ما بر اينكه تعلیق حکم بر وصف مقتضی انتفاء حکم نزد انتفاء ان وصف نیست اینست که اکر 
دلالت کند بر او البّه به یکی از دلالات ثلث یعنی مطابقة و تضتن و التزام خواهد بود و این دلالت همه منتفی‌اند اما ملازمه زيراكه 
بدیهی است انحصار دلالت لفظیه وضعیه درين دلالت ثلث و اما انتفاء لازم یعنی دلالات ثلث باعتبار دلالت مطابقه و تضتنية ظاهر 
است زيراكه نفی حکم از غير محل وصف عين اثبات ان حکم در محل وصف نیست و جزو او نیز نيست و دیکر آنکه اکر دلالت 
مطابقه با تضمنية متحقّق باشد لازم مىآيد كه دلا-لت تعلیق بوصف بر انتفاء حکم در غير محل وصف بمنطوق خطاب باشد نه 
بمفهوم جه منطوق خطاب عبارت از [مدلول مطابقی و تضتنی اوست و مفهوم خطاب عبارت از] لازم مدلول مطابقی است و حال 
آنکه خصم خود معترفست به اينكه دلالتش بمنطوق نیست بلکه بمفهوم است و امنا انتفاء دلالت التزامية زیرا که لزومی ذهنی و عرفی 
نیست ميان ثبوت حکم در محل وصف مانند وجوب ز کات در انعام سائمة و انتفاء ان حکم نزد وصف دیکر چون عدم وجوب 
ز کات در معلوفه احتتجوا بائه لو ثبت الحکم مع انتفاء ال مه تا و الجواب المنع من الملازمة احتجاج نموده‌اند جمعی که قایلند به 
اينكه تعلیق حکم بر وصف دلالت بر انتفاء حکم نزد انتفاء ان وصف به اين طریق که اکر حکم ابت باشد در غير محل وصف نيز 
لازم می‌آید که تعلیق آن حکم بی‌فایده باشد و به منزله اين باشد که بگوتی الانسان الابیض لا يعلم الغیوب و الانسان الاسود اذا نام 
لا يبصر یعنی 
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و الجواب المنع عن الملازمة فانٌ الفاندة غير منحصرة فیما ذ کرتموه بل هی كثيرة منها شدَة الاهتمام ببيان حکم محل الوصف انا 
لاحتیاج الشامع الى بيانه كان يكون مالکا للشائمة مثلا دون غیرها او لدفع توم عدم تناول الحکم له كما فى قوله تعالی و لا تلو 
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أُولا5 کم حََشْيَةٌ إفلاق فانه لو لا التصريح بالخشية لامکن ان يتوم جواز القتل معها فدلٌ بذ کرها على ثبوت التحریم عندها ایضا و 
منها أن تکون المصاحة مقتضية لاعلام حکم الصفة بِالنّضّ و ما عداها بالبحث و الفحص و منها وقوع الشؤال عن محل الوصف دون 
غیره فیجاب على طبقه او تقدّم بيان حکم الغیر لنحو هذا من قبل و اعترض بانْ الخصم انما يقول باقتضاء التخصیص بالوصف نفی 
الحکم من غير محله اذا لم يظهر للتتخصيص فائدة سواه فحیث يتحقّق ما ذ کرتموه من الفوائد لا يبقى من محل النزاع فى شىء و جوابه 
ان المدّعى عدم وجدان صورة لا تحتمل فائدة من تلك الفوائد و ذلك كاف فى الاستغناء عن اقتضاء النفی اذى صرتم اليه صونا 
لکلام البلغاء عن التخصیص لا لفائدة اذ مع احتمال فائدة منها بحصل الضون و يتادّى ما لا بد فى الحكمة منه فیحتاج اثبات ما سواه 
الى دلیل و اما تمثیلهم فى الحتجٍة بالابیض و الاسود فلا نسلم ان المقتضی لاستهجانه هو عدم انتفاء الحکم فيه عند عدم الوصف و 
انما هو فى کونه بيانا للواضحات 


چنانکه تعلیق عدم علم غيب بر ابیض و تعلیق عدم دیدن نائم بر اسود بی‌فایده است جه اسود و ابیض هيج يكك عالم بغیب نیستند و 
هيج کدام در وقت خواب نمی‌بینند همچنین لازم می‌آید که هر تعلیق بر وصفی بی‌فایده باشد و الجواب المنع من الملازمة تا و اما 
تمثیلهم و جواب دلیل ايشان اينكه قبول نداریم که اکر حکم در غير محل وصف باقی باشد تعلیق بی‌فایده باشد زيراكه فايده تعلیق 
منحصر نیست در دلاعلت بر انتفاء حکم در غير محل وصف بلکه فوائد بسیار ممکنست از برای او از جمله فوائد او زیادتی اهتمام 
متکلم است ببيان حکم محل وصف يا بسبب احتیاج سامع به بیان او مثلا تعلیق وجوب ز کات بر سایمه ممکنست که باعتبار زیادتی 
اهتمام به بیان حال سایمه باشد باعتبار آنکه سامع مالک سایمه است و بس و او را احتیاج بدانستن حال معلوفه نیست نه باعتبار اينكه 
در معلوفه ز کات نیست و يا به واسطه دفع توهّمى که ناشی می‌شود از اطلاق حکم و عدم تقیبد او بوصف یعنی اکر حکم مطلق 
مذ کور شود و مقتّد بوصف نشود كاه باشد که سامع توهّم کند که اين حکم در محل وصف نیست و مخصوص بغیر محل وصف 
است يس متكلم از جهة دفع اين توم ان حکم را مقتٍد می‌سازد به آن وصف چنانکه در قول خدای عز و جل و لا توا أَلاد کم 
حَشْيَةً غلاق حکم که حرمت قتل اولاد است مقید شده بخوف فقر از جهة آنکه اکر تصریح باين قيد نمی‌شد ممکن بود که 
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سامعین توهم کنند كه اين حرمت در صورتیست که خوف فقر نباشد و در وقت خوف فقر قتل حرام نباشد پس اين تقييد دلالت 
می کند بر اينكه این حرمت با خوف فقر نیز ابتست و از جمله فوائد او اینست که مصلحت مقتضی آنست که متکلم حکم محل 
وصف را صریحا اعلام نمايد و حکم غير محل وصف را حواله به بحث و فحص نماید یعنی سامع ان حکم را در غير محل وصف 
نیز جاری سازد بطریق اجتهاد و استنباط و از جمله فواید او اینست که سائل سؤال از محل وصف نموده و بس و متکلم جواب را 
مطابق سؤال او بیان ننموده يا آنکه متکلم همین حکم را بیشتر در غير محل وصف بیان نموده از برای سامع پس الحال احتیاج به 
بیان او نيست و بعضی اعتراض کرده‌اند بر اين جواب به اينكه خصم قائل نیست به اينكه تخصیص حکم بوصف مقتضی انتفاء ان 
حکم است در غير محل وصف مکر درصورتی که فایده دیکر از برای ان وصف ظاهر نباشد پس هرجائی که فانده دیکر متصوّر 
باشد چنانکه در ان مواضعی که شما ذکر کردید از محل نزاع خارج است و رد بر آن خصم نمی‌شود و جواب اين اعتراض آنکه 
مدّعاى مجیب اینست که یافت نمی‌شود صورتی که احتمال فائده ازين فوائد نداشته باشد و هريكك ازين فوائد کافیست در عدم 
احتیاج باقتضاء نفی حکم از غير محل وصف که شما قائل به آن اقتضا شدید از جهۀ نكاه ملخص اين کلام آنکه شما قائل می‌شوید 
به اينكه تعلیق بوصف مقتضی انتفاء حکمست از غير محل وصف تا آنکه ذ کر وصف بی‌فایده نباشد و کلام بلغا و فصحا مصون و 
محفوظ بماند از تخصیص بی‌فایده و اين مقصود بسبب حصول یکی از آن فوائد نیز حاصل می‌شود پس اختصاص فائده تعلیق 


بانتفاء حکم در غير محل وصف محتاج بدلیل است و دلیلی بر اين معنی نیست داشتن کلام بلغا را از تخصیص بی‌فایده زيراكه با 
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احتمال یک فایده از ان فواید حاصل می‌شود مقصود یعنی نگاه داشتن کلام بلغا را از تخصیص بی‌فایده و حاصل می‌شود آنچه 
چاره نيست در حکمت تخصیص بوصف از او پس اثبات ما سوای ان فایده یعنی انتفاء حکم در غير محل وصف محتاج بدلیل است 
و اقا تمثیلهم فى الح ۂ تا اصل اين کلام از تتمه جواب از اصل احتجاج است و غرض از او ابطال قیاسی است که مستدلْ در دلیل 
خود ذکر نموده و کفته که اکر حکم ثابت باشد در غير محل وصف لازم مىآيد که تعلیق بی‌فایده و ناخوش باشد چنانچه در ان 
دو مثال تعلیق بوصف ناخوش است بسبب آنکه حکم در غير محل وصف نيز هست و ملخخص اين کلام اينست که قبول نداریم که 
تعلیق حکم در آن دو مثال بوصف ابیض و اسود از اين جهت ناخوش باشد که حکم در غير محل وصف منتفی نیست تا آنکه لازم 
آید که هر حکم معلّق به وصفی چنین باشد بلکه ناخوشی او از این جهت است که بیان چیزیست که بسیار واضح است از قبیل 
آتش کرمست و آفتاب روشن است که اخبار به ایشان از فصحا و بلغا قبیح است 

[أصل فى مفهوم الغایة] 

اصل و الاصخ ان التقييد بالغاية یدل على مخالفة تا لنا وجوه اصح 
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اصل و الاصخ ان التقييد بالغاية يدل على مخالفة ما بعدها لما قبلها وفاقا لاكثر المحققين و و خالف فى ذلك الترید ره فقال ان تعلیق 
الحکم بغاية اما يدل على ثبوته الى تلك الغاية و ما بعدها یعلم انتفاته او اثباته بدلیل و وافقه على هذا بعض العامة لنا ان قول القائل 
صوموا الى اليل معناه آخر وجوب الضوم مجیء اليل فلو فرض ثبوت وجوبه بعد مجیثه لم يكن اليل آخرا و هو خلاف المنطوق 
احتج الشيد بنحو ما سبق فى الاحتجاج على نفی دلالة التخصيص بالوصف حتّی اله قال من فرق بين تعلیق الحکم بصفه و تعلیقه بغاية 
ليس معه الا الذعوى و هو کالمناقض لفرقه بين امرين لا فرق بینهما فان قال فا معنی لقوله تعالی ثم اموا لیام ای الیل اذا كان 
ما بعد الیل يجوز ان یکون فيه صوم قلنا و ائ معنی لقوله ع فى سائمة الغنم زكاه و المعلوفة مثلها فان قيل لا یمتنع ان یکون المصلحة 
فى ان یعلم ثبوت الرّكاة فى الشائمة بهذا الَنّصّ و يعلم ثبوتها فى المعلوفة بدلیل آخر قلنا لا يمتنع فيما علق بغاية حرفا بحرف 


اينست كه تقييد حكم به غايت يعنى نهايت زمانى دلالت مىكند بر مخالفت زمانى كه بعد از ان غايتست در آن حكم با زمانى که 
پیش از اوست يعنى دلا-لت دارد بر انتفاء آن حكم در زمانى که بعد از ان غايت است و درين مذهب اتفاق دارند با ما اكثر از 
محققین اصولبین و مخالفت كرده درين قول سيد مرتضى رضى اللّه عنه و كفته كه تعليق حكم به غايت دلالت ندارد مكر بر ثبوت 
ان حكم تا ان غايت و ثبوت و انتفاء آن حكم در ما بعد غايت از دليل خارج معلوم مى شود و موافقت كرده با او درين قول بعضى 
از عامّه چون آمدی و ابو حنيفه لنا ان قول القائل صوموا الى الیل تا احتخ الشرید دليل ما بر اينكه تقيبد حكم به غايت حنجت است و 
دلامت دارد بر انتفاء ان حكم در ما بعد غايت اينست كه قول قائل صوموا الى الليل معنيش اينست كه آخر وقت وجوب صوم اول 
شب است يس اكر فرض كنيم ثبوت وجوب صوم را بعد از دخول شب نيز لازم مىآيد كه اول شب آخر وقت وجوب صوم نباشد 
و اين خلاف منطوق اين قولست احتج التّرید بنحو ما سبق فى الاحتجاج تا و الجواب المنع من مساواته احتجاج كرده سيد مرتضى 
رضى الله عنه بر عدم حجیت مفهوم غايت بمثل آنجه پیش كذشت در احتجاج برای عدم دلالت تحقيق بوصف بر نفى حكم در غير 
محل وصف تا اينكه كفته كه هر که فرق كند ميان تعليق حكم بر صفت و تعليق حكم بر غايت يعنى اول را حجت نداند و ثانى را 
حجّت داند او را دليلى بر این فرق نيست بلكه اين تفريق محض دعوى است و اين قائل بفرق ميانه اين دو تعليق به منزله کسی است 
كه قائل بنقيضين شده باشد زيراكه فرق نموده ميانه دو جيزى كه هيج فرق نيست ميانه ايشان و جون در اول قائل بعدم حجيت 
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و الجواب المنع من مساواته للتعليق بالضّ مه فا الآزوم هنا ظاهر اذ لا ينفكك تصوّر الصوم المقدّد بکونه آخر الليل مثلا عن عدمه فى 
لقال خا اك كبا علمتو مالفا اليد رهق ار ا لا وه لهاو الي از گرم ی الال مى أ اى دلا من 
التعليق بالشّرط و لهذا قال بدلالته كل من قال بدلالة الشرط و بعض من لم يقل بها 


شده لازم می آید كه ثانى نيز حجت نباشد پس قول به حجیت ثانى نقيض قول بعدم حجیت اولى است باين اعتبار و اکر کسی كويد 
كه اکر تعليق بر غايت دلالت نكند بر انتفاء حكم در ما بعد غايت پس جه فايده دارد تعليق به غايت درين قول خداى تعالى تم 
توا الصّيامَ إلى الیل یعنی هر كاه در شب نيز جايز باشد روزه داشتن يس تقييد روزه بدخول شب بىفايده است جواب می كوييم 
بطريق معارضه با شما كه مفهوم وصف را حجت نمی‌دانید که جه فايده دارد تعليق بر وصف در قول رسول الله صلی الله عليه و آله 
فى سائمة الغنم الرکاه و حال آنکه تجويز می كنيد كه معلوفه نيز مثل سائمه باشد در وجوب زكات پس اکر كويند كه ممتنع نيست 
كه تقیید بوصف در اين حديث از برای اين مصلحت باشد كه دانسته شود وجوب زكات در سائمه باين نص و دانسته شود وجوب 
او در معلوفه بدليل ديكر جواب می كوييم كه در تعليق برغايت نيز همین وجه جاريست بعينه يعنى ممكن است که فايده اين باشد 
كه حكم تا ان غايت باين نص معلوم شود و ثبوت حكم در ما بعد غايت دانسته شود به نی ديكر و الجواب المنع من مساواته 
للتعلیق تا آخر اصل و جواب دليل سید رضى الله عنه اينست که قبول نداريم مساوات تقييد به غايت را تقييد بوصف زيراكه ملزوم 
در اينجا ظاهر است يعنى بديهى است كه انتفاء حكم در ما بعد غايت لازم ثبوت حكم است تا ان غايت بسبب آنكه منفک 
نمى شود تصوّر روزه كه مقتدّد است به اينكه آخرش شب است مثلا-از عدم روزه در شب پس لزوم ذهنى که معتبر است در دلالت 
التزامیه در اينجا ظاهر است بخلاف لزوم در تقييد بوصف كه ظاهر نيست چنانچه دانسته شد در اصل سايق و مبالغه سيد رضى الله 
عنه در تسويه ميان ايشان صورتى ندارد و تحقيق درين مسئله آن جيزيست که ذكر كرده است بعضى از فضلا كه تقييد به غايت 
اقوى است در دلالت بر انتفاء حكم در ما بعد غايت از تعليق حكم بر شرط و جون تعليق حكم بر شرط اقوى است از مفهوم صفت 
پس البته مفهوم غايت اقوى خواهد بود از مفهوم وصف نيز بطريق اولى پس حكم به تسويه ميان ايشان اصلا صورتى ندارد و از اين 
جهت كه مفهوم غايت اقوى است از مفهوم شرط قائل شده به حجیّت مفهوم غايت باشد هركه قائل شده به حجيّت مفهوم شرط و 
بعضى از آن جماعت كه قائل شده به حجیّت مفهوم شرط و بعضى از آن جماعت كه قائل شدهاند بعدم حجیت 
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اصل قال اکثر مخالفینا ان الا-مر بالفعل المشروط جایز و ان علم الامر انتفاء شرطه و ربّما تعدّی بعض متأخریهم فاجازة و ان علم 
المامور ایضا مع نقل كثير منهم الاتفاق على منعه و شرط اصحابنا فى جوازه مع انتفاء الشرط کون الامر جاهلا بالانتفاء كان یامر 
اليد عبده بالفعل فى غد مثلا و فق موته قبله فانّ الامر هنا جایز باعتبار عدم العلم بانتفاء الشرط و یکون مشروطا ببقاء العبد الى 
الوقت المعین و ارا مع علم الا-مر کامر الله تعالی زیدا بصوم غد و هو یعلم موته فيه فليس بجائز و هو الحقٌّ لکن لا تعجبنی الترجمة 
عن البحث بما تری و ان تکثرا برادها فى كن القوم و سیظهر لک سر ما قته 


او 


[ اصل فى تقبید الحکم بالشرط مع العلم بانتفائه] 


اصل بباید دانست که هرکاه وجوب فعلی مشروط بشرطی بوده باشد احتمالات عقلیةٌ ازين دو بدر نیست که انشرط يا موجود است 


در وقت ان فعل يا مفقود است در ان وقت و بر هر تقدير امر و مامور يا هر دو در زمان تكلم بامر عالمند بوجود يا فقدان شرط يا هر 
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دو جاهلند يا امر عالمست و مامور جاهل يا برعكس و مجموع احتمالات منحصر است در هشت جه در صورت وجود شرط جهار 
احتمال بهم می‌رسد اول اينكه امر و مامور هر دو در حين امر عالم باشند بوجود شرط در وقت فعل دويّم اينكه هر دو جاهل باشند 
بوجود ان شرط سيوم آنكه امر عالم باشند و مامور جاهل جهارم عكس اين و درين جهار صورت تعلق امر به آن فعل جايز است 
اتفاقا و صورت فقدان و انعدام شرط در وقت فعل نيز مشتمل است بر جهار احتمال جه امر مامور يا هر دو عالمند در حين امر بفقدان 
شرط در وقت فعل يا هر دو جاهلند يا امر عالمست و مامور جاهل يا برعكس و در صورت ثانى و رابع ازين جهار احتمال نيز تعلق 
امر به آن فعل جايز است اتفاقا و در احتمال اوّل و ثالث از اين احتمالات خلاف واقع شده در جواز تعلق تكليف به آن فعل و اين 
خلاف وقتى است كه مراد از شرط شرط واجب مقید بوده باشد يعنى وجوب واجب مشروط به آن شرط باشد نه شرط واجب مطلق 
كه ان شرط شرطيه وجود فعل باشد نه شرط وجوب او جه شرط واجب مطلق نيز اين هشت احتمال در وى جاريست ليكن بر جميع 
احتمالاءت تكليف به آن واجب جايز است اثّفاقا قال اكثر مخالفينا ان الامر بالفعل المشروط جايز و ان علم الامر انتفاء شرطه و ربّما 
تعدّى بعض تا و انّما لم اعدل عنها اكثر اصوليين عامّه قائل شده‌اند به اينكه جايز است تعلق امر بفعلی كه مشروط باشد بشرطى 
اكرجه امر عالم باشد بانتفاء شرط در حين تكلم به آن امر و زياده رفتهاند بعضى از متاخرين ايشان و تجويز نمودهاند تكليف به 
جنين فعلى را هرچند مامور نيز عالم باشد بانتفاء انشرط با آنكه بسيارى از ايشان نقل نمودهاند اتفاق علماى اصول را بر عدم جواز 
جنين تكليفى كه امر و مامور هر دو عالم باشند بانتفاء شرط و امامیه رضى الله عنهم 
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و انما لم اعدل عنها ابتدأ قصدا الى مطابقة دليل الخصم لما عنون به الدّعوى حيث جعله على الوجه الّذى حكيناه 


در جواز تكليف با انتفاء شرط شرط مىدانند جاهل بودن امر را بانتفاء ان شرط مثلا هركاه مولى كارى بفرمايد غلام خود را در روز 
ينده و اتفاقا غلام بميرد پیش از وقت ان كار اين امر جايز است باعتبار اينكه مولى علم نداشت بانتفاء شرط او كه حيوة است جه 
وجوب ان كار بر غلام مشروطست ببقاء غلام تا ان وقت معین و اما هركاه امر عالم باشد بانتفاء شرط در وقت فعل مثلا خداى تعالى 
امر نمايد زيد را بروزه فردا و حال آنکه داند كه يبشتر مى ميرد اين تكليف جايز نيست و این قول حق است اما خوش نمی آید مرا 
ترجمه يعنى تعبير نمودن از محل نزاع باين عباراتى كه می‌بینی اكرجه بسيار ترجمه شده در كتابهاى اصولیین به اين نحو و ظاهر 
خواهد شد از برای تو وجه ناخوشى اين ترجمه و وجه ناخوشى اين است كه در عنوان بحث شرط را مطلق ذكر نمودهاند و مقيّد 
نساختهاند بشرط واجب مقدّد پس جنين فهميده مى شود از ترجمه كه شرط واجب مطلق نيز اين خلافها در او جارى باشد و حال 
آنكه در واجب مطلق با انتفاء شرط او افاقیست كه تكليف جايز است مطلقا چنانچه بيشتر كذشت و چون مىرسيد کسی را که 
اعتراض نمايد كه هركاه شما را خوش نمی آيد ازين تعبير جرا خود نيز جنين تعبير نموديد و شرط را مخصوص شرط واجب مقید 
نساختيد مصنف قدّس سره در جواب فرمود كه و انما لم اعدل عنها ابتداء قصدا تا و لقد اجاد يعنى من عدول نكردم از ترجمه ايشان 
در ابتداء بحث و مقيّد نساختم شرط را بشرط واجب مقیّد از اين جهت كه می‌خواستم دليل خصم مطابق شود با مذعای او زيراكه 
بعضى از دليل را به نحوى اقامت نموده که ما نقل نمودهايم يعنى دليل او اکر تمام بودى دلالت می کرد بر اينكه در شرط واجب 
مطلق با علم امر بانتفاء شرط تكليف جايز باشد و دلالت نمی کند بر جواز جنين تكليفى در شرط واجب معيّن مقید يس اکر ما عنوان 
بحث را مخصوص شرط واجب مقید مىساختيم دليل او مطابق عنوان مدّعاى او نمىشد و اين مراتب در دليل نقل دليل خصم و رد 
او ظاهر خواهد شد و لقد اجاد علم الهدى حيث تنخى عن هذا المسلكك و احسن التأدية عن اصل المطلب نقلت هذه الجملةٌ و جه 
بسیار نيكو كرده سيد مرتضى رضى الله عنه كه دورى كزيده از اين طريقه و بصارت نيكو تعبير نموده از اصل مطلب يعنى در عنوان 


بحث شرط را مطلق نكذاشته بلكه مد ساخته بشرط واجب مقید جه در جميع مواضع ذكر شرط قدرت مامور و امثال او را از 
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شروط واجب مقید ذکر نموده و کفته از فقها و متکلمین جمعی جايز می‌دانند امر فرمودن خدای تعالی مكلف را بفعلی بشرط آنکه 
منع نکند ان مكلف را ازين فعل يا بشرط آنکه قدرت دهد او را بر این فعل و اعتقاد ايشان اینست که مكلف مامور به آن فعل هست 
يا منع از او نيز مثلا جايز است که خدای تعالی 
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و لقد اجاد علم الهدی ره حيث تنخی عن هذا المسلک و احسن اأأدیة عن اصل المطلب فقال و فى الفقهاء و المتکلمین من يجوز 
ان يامر الله تعالی بشرط ان لا یمنع المکلف من الفعل او بشرط ان یقدّره و یزعمون انه یکون مامورا بذلک مع المنع و هذا غلط لان 
الشرط اما يحسن فیمن لا يعلم العواقب و لا طريق له الى علمها فا العالم بالعواقب و باحوال المکلف فلا يجوز ان يامره بشرط قال و 
اتن ين ذلک إن سول ص لو اعلمنا ان زیدا لا بتمکن من الفعل فى وقت مخصوص قبح مّا ان فامره بذلك لا محالة و اما 
حسّن دخول الشرط فیمن فامره فقد علمنا بصفته فى المستقبل الا تری اه لا يجوز الشرط فیما بصخ فيه العلم و لنا اليه طریق نحو 
حسن الفعل لاه ممما يصح ان نعلمه و کون المامور متمکنا لا يصح ان نعلمه عقلا فاذا فقد الخبر فلا بد من الط و لا بد من ان 
یکون اححدنا فى امره یحصل فى حکم الظانّ لتمكن من بامره بالفعل مستقبلا و یکون الط فى ذلک قائما مقام العلم و قد ثبت ان 
ال يقوم مقام العلم اذا تعدّر العلم فاقيا مع حصوله فلا يقوم مقامه و اذا كان القدیم تعالى عالما يتمكن من یتمکن وجب ان پوه 
الامر بنحوه دون من يعلم انه لا يتمكن فالرسول ص حاله كحالنا اذا اعلمنا الله تعالی حال من فامر فعند ذلكك فامر بلا شرط 


امر فرمايد شخصى را بروزه داشتن روز معینی و بكويد اين روز را روزه‌دار بشرط آنكه در ان روز ترا منع نفرمايم از روزه و قدرت 
وهم ترا بر روزه داشتن و اکر بعد از اين او را منع كند از روزه داشتن به اين نحو كه او را بميراند باز ان امر صحيح است و بحال 
دک و ادم غلط اش زا که قرط كمودق ارا ار ی سيك بكار ا ریت كددذانا تال امو نافد واو را 
دو وال ان عاقیت اھا قاقد انا کے کد دوا جاو اما اال مكلقيق ناشد ساو تست اروا کار ف مردن با كر 
شرط بلكه اكر مىداند كه در واقع شرط فعل در وقت انفعل موجود خواهد بود آن مكلف را امر كند بدون ذكر شرط واكر 
می‌داند كه در واقع شرط فعل منتفى خواهد بود در اصل تكليف نكند و سید رضى الله عنه فرموده كه مبین اين مقال اينست که اکر 
فرض كنيم كه رسول الله صلی اللّه عليه و آله بما خبر دهد كه زيد مثلا قادر بر فعل خاصّى نيست در وقت معن يس در اين صورت 
قبیح است تكليف نمودن ما او را به آن فعل در ان وقت و نيكو نمی کرداند ذكر نمودن ما شرط را در اوامرى كه از ما صادر 
مى شود به هركه كارى فرمايد مكر نادانى ماء بماء بحالت مامور در زمان آینده يعنى ذكر شرط نمودن در اوامر در وقتى نیکو[۳۷] 
است كه ما علم نداشته باشيم به عاقبت حال مامور اما ه ركاه از یک راهى ما را علم بحالت او در وقت فعل باشد چنانچه در مثال 
مذ کور از 
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قلت هذه الجملة الّتى افادها الشرید ره كافية فى تحریر المقام وافية فى اثبات المذهب المختار فلا غروان نقلناها بطولها و اکتفینا بها 
عن اعادة الاحتجاج على ما صرنا اليه احتج المجوزون بوجوه الاوّل لو لم يصخ التكليف بما علم عدم شرطه لم يعص احد و اللازم 
باطل بالك رورة من الدّين و بیان الملازمة ان كل ما لم يقع فقد انتفی شرط من شروطه و اقلها اراد المکلف له فلا تکلیف به فلا 
ا 

راه اخبار رسول صلی الله عليه و آله بهم رسيده درين صورت ذكر شرط در امر جايز نيست بلكه يا بايد امر نموده بدون شرط يا در 


اصل امر نبايد نمود نمی‌بینی كه جايز نيست ما را ذكر نمودن شرطى در اوامر كه ممكن باشد ما را معرفت انشرط و ما را راهى به 
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شناختن ان شرط و علم بوجود يا عدم او باشد جون نيكو بودن ان فعل كه ممكن است ما را علم بوجود يا عدم او باعتبار آنکه حسن 
و قبح اشيا عقلىاند و عقل را راه شناسائى ايشان هست يس جايز نيست بكوييم اين كار را بكن بشرط آنكه اين كار خوب باشد 
بلكه اکر مىدانيم كه اين فعل در واقع خوبست بفرماييم بدون شرط و اکر مىدانيم كه قبیح است در اصل تكليف به او نكنيم اما 
شرايطى كه ما را راه به معرفت انها نباشد جون قادر بودن مامور در وقت فعل كه ما را از راه عقل ممكن نيست معرفت او يس اكر از 
راه اخبار صادقين عليهم الشلم نيز ما را علم به او میشرر نشود درين صورت واجبست شرط نمودن قدرت مامور او اين نيز واجبست 
كه هركاه یکی از ما كارى به ديكرى فرمايد كمان داشته باشد كه مامور قادر برآن فعل در آينده خواهد بود هركاه علم يقينى 
نداشته باشد و كمان در اينجا قائممقام يقين متعذر باشد اما ه ركاه يقين متحقّق باشد به اين طريق كه صادقين عليهم السلم خبر دهند 
ما را بوجود و قدرت مامور كمان درين وقت قائممقام يقين نمی‌تواند شد يس هركاه خدای تعالى عالم باشد به اينكه مكلف در 
وقت فعل قادر خواهد بود واجبست كه امر را متوجه او سازد بدون شرط و كسى را كه مىداند كه قادر نخواهد بود در وقت فعل او 
را انكار نفرمايد و جايز نيست درين دو صورت صدور امر با شرط از جناب او جه ذكر شروط افاده ظنّ می کند و دانسته شد كه 
كمان با امكان حصول يقين قائممقام او نمی‌تواند شد و رسول صلی اللّه عليه و آله حال او مثل حال ما است درصورتی که خدای 
تعالى اعلام نمايد به آن حضرت حال کسی را که امر از جناب آن حضرت به او تعلق می کیرد يس اکر اعلام نموده باشد به آن 
حضرت تمکن و قدرت آن کس را امر می‌فرماید آن‌کس را بدون شرط و اکر اعلام نماید به آن حضرت عدم تمکن ان شخص را 
تکلیف اصلا جایز نیست چنانچه هرکاه آن حضرت بما اعلام نماید حال شخصی بعين تمکن یا عدم تمکن او را درين صورت يا 
تکلیف جایز است بدون شرط يا اصلا تکلیف معقول نیست تا باين مقام کلام سید رضی الله عنه بود و مصنف قدّس سره در مقام 
اعتذار از 
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التَانى لو لم يصخ لم يعلم احد اله مكلف و اللازم باطل اما الملازمة فلانّه مع الفعل و بعده ینقطع التكليف به و قبله لا يعلم لجواز ان 
لا يوجد شرط من شروطه فلا یکون مکلفا لا يقال قد بحصل له العلم قبل الفعل اذا كان الوقت متسعا و اجتمعت الشّرائط عند دخول 
الوقت و ذلك كاف فى تحقق التكليف لانا نقول نحن نفرض الوقت المتسع زمنا زمنا و نردّد فى کل جزء جزء فاه مع الفعل فيه و 
بعده ینقطع و قبل الفعل يجوز ان لا یبقی بصفة التكليف فى الجزء الاخر فلا يعلم حصول الشرط الذی هو بقائه بالضّ فة فيه فلا یعلم 
التكليف و امّا بطلان للازم فبالضرورة 


عدم استدلال بر مذهب خود و بیان اعتماد در اثبات مدّعای خود بر کلام سيد رضى الله عنه می‌فرماید که قلت هذه الجملة التى 
افادها الشرید ره كافية فى تحریر المقام تا احتج المجوّزون می‌کویم من که اين کلامی كه سيد مرتضی رضی الله عنه افاده نموده 
کافیست در تحرير و تنقیح محل نزاع زيراكه در اين عبارات مذ کورة اشارات واضحه شده به اينكه مراد از شرط واجب مقید است نه 
مطلق واجب بسبب آنکه در بیان شرط در جمیع مواضع تعبیر بشرطی شده که شرط وجوبست چون عدم منع مكلف و قدرت او بر 
فعل و حسن فعل پس معلوم می‌شود که نزاع در شرط واجب مقیٍد است و بس که اکر شرط واجب مطلق نيز محل بحث می‌بود 
بایستی که لا اقل یکجا شرط واجب مطلق نيز مذ کور شود و همچنین کلام سید رضی الله عنه وافیست در اثبات مذهب مختار یعنی 
عدم جواز امری که امر عالم بوده باشد بانتفاء شرط وجوب در وقت فعل جه از کلام او ثابت ظاهر شد که جنين امری قبیح است و 
قبیح بر حکیم جایز نیست و چون کلام سيد رضی الله عنه کافی و وافی بود پس عجب نیست اکر من او را با اين طول نقل نمودم و 
اکتفا نمودم به او از اعاده احتجاج بر مذهب خود احتخ المجوّزون بوجوه الأول تا النانی احتجاج نموده‌اند جمعی که تجویز 
می‌نمایند تعلق امر را بمکلف با علم امر بانتفاء شرط به چند وجه وجه اوّل اينكه اکر صحیح نباشد تکلیف به فعلی که امر عالم باشد 
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بانتفاء شرط او لازم مىآيد كه هيج كس عاصى نشود بسبب ت رک واجب و بطلان لازم ضروری[۳۸] دين است و بیان ملازمه اينكه 
هر واجبى كه ترک مى شود البته بسبب انتفاء شرطى از شروط اوست و اقل ان شروط اراده مكلف است يس لازم مىآيد كه تكليف 
به آن واجب متعلق نباشد و هركاه تكليف به او نشده باشد معصيتى بسبب ترک او نخواهد بود الّانی لو لم یصخ لم يعلم احد اه 
مكلف و الأمازم باطل تا الالث دليل ثانى ایشان اينست كه اکر صحيح نباشد تكليف با علم امر بانتفاء شرط لازم می‌آید كه هیچ 
مکلفی در هيجوقت عالم نباشد به اينكه مکلف است و لازم باطل است يس ملزوم نيز باطل است اما بیان ملازمه زيراكه در حال 
فعل و بعد از فعل تكليف به آن فعل برطرف مى شود جه تكليف بواقع صحيح نيست و پیش از وقت فعل علم بتكليف ممتنع است 
درين صورت 
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زیرا که مکلف احتمال می‌دهد که شرطی از شرائط وجوب ان فعل در وقت او منتفی باشد و تکلیف به او تعلق نکرفته باشد و کسی 
نکوید که ممکنست حصول علم بتکلیف پیش از فعل درصورتی که وسعتی در وقت فعل باشد و شرایط فعل همه جمع شوند در اول 
وقت و باقی باشند اين شرائط تا آنکه از اول وقت بقدر زمان فعل بکذرد و او انفعل را بجا نیاورد كه درين صورت يقين بهم 
می‌رساند به اينكه مكلف باين فعل هست زیراکه در جواب می کوبیم که ما فرض می کنیم تجزیه اين وقت موشع را باجزاء اجزاء و 
زمان زمان به حیثیتی که هر جزو زمانی بقدر وقت فعل باشد و تردید می کنیم در هر جزوی از ان اجزاء و می کوییم درین جزو آيا 
فعل از وی صادر می‌شود يا نه اکر صادر شود مىكوييم در حال فعل درين جزو و بعد از فعل درين جزو تکلیف منقطع است و اکر 
فعل از وی درين جزو صادر نشود و اين جزو بکذرد چون احتمال می‌دهد که به صفت تکلیف باقی نباشد در جزو بعد ازين پس 
نمی‌داند که مكلف خواهد بود در ان جزو ثانی يا نه و برين قياس در جزو انی مىكوييم که اکر فعل از وی صادر می‌شود و در 
حال فعل و بعد از فعل تکلیف منقطع و اکر فعل از وی صادر نشود چون احتمال می‌دهد که به صفت تکلیف باقی نماند در جزو 
ثالث او را علم حاصل نمی‌شود بتکلیف در ان جزو ثالث و همچنین نقل کلام می‌نماييم در جزو ثالث و رابع و خامس تا آخر اجزا 
پس ان واجب هرچند موشع باشد در هیچ جزو از اجزاء ممکن نیست علم به اينكه مكلف است بایجاد ان فعل و بقاء شرایط فعل در 
جزو اول موجب اين نیست كه او را علم حاصل شود به اينكه مكلف بایجاد فعلست جه ایجاد فعل الحال در زمان کذشته محال 
است و در زمان آينده احتمال زوال شرايط مى رود و اما بطلان لازم يعنى عدم علم مكلف بتکلیف پس او بدیهی است و محتاج به 
دلیل نیست و الا لازم می‌آید که ادای فعل بقصد وجوب واجب نباشد الال لو لم يصمح تا الرَابع دليل ثالث ايشان اينكه اکر صحیح 
نباشد تکلیف با علم امر بانتفاء شرط فعل لازم می آید که ابراهيم على نبینا و عليه الت لم علم بهم نرسانیده باشد بوجوب قربانی 
نمودن پسرش زيراكه شرط ذبح او منتفی شد در وقت ذبح و ان شرط عبارت از عدم نسخ حکم وجوبست و حال آنکه آن حضرت 
علم داشت بوجوب ذبح كه اکر علم بوجوب نمی‌داشت اقدام نمی‌نمود بر ذبح ولد به تهیّه اسباب ذبح چون خوابانیدن ولد و پیشانی 
او را بر زمين کذاشتن و مالیدن کارد بر حلق او و امثال اين افعال زيراكه اکر علم بتکلیف نمی‌داشت اين افعال بر آن حضرت حرام 
می‌بود از جهة ترک او و اقدام بر فعل حرام نسبت بمعصوم[۳۹] محال است و نيز می کوییم اکر ذبح بر آن حضرت واجب نمی‌بود از 
جهة ترك او احتیاج به فدایی نبود و حال آنکه خدای عر و جل که می‌فرماید که و قََدَيْناهُ بذِبْح عظیم الّابع كما ان الامر بحسن 
اسا ت رالات "۳ 
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ال لو لم يصح لم يعلم ابراهيم ع وجوب ذبح ولده لانتفاء شرطه عند وقته و هو عدم السخ و قد علم و الا لم يقدم على ذبح ولده 
و لم يحتج الى فداه الاب كما ان الامر يحسن لمصالح تنشأ من المامور به كذلكك يحسن لمصالح تنشأ من لفظ الامر و موضع النزاع 
من هذا القبيل فان المكلف من حيث عدم علمه بامتناع فعل المامور به ربّما يوطن نفسه على الامتثال فيحصل له بذلک لطف فى 
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الاخرة و فى الدّنيا لانزجاره عن القبیح الا تری ان السيد قد یستصلح بعض عبیده باوامر پنتجزها عليه مع عزمه على نسخها امتحانا له و 
الانسان قد یقول لغیره وكلتكك فى بیع عبدی مثلا مع علمه باه سیعزله اذا كان غرضه استمالة لل وکیل او امتحانه فى امر العبد و 
الجواب عن الاوّل ظاهر مق حمّقه اتید ره اذ ليس نزاعنا فى مطلق شرط الوقوع و اما هو فى الشرط الذی یتوقف عليه تمکن 
المکلف شرعا و قدرته على امتثال الامر و ليست الارادة منه قطعا و الملازمة الما يتم بتقدیر کونها منه و ح فتوجه المنع علیها جلى 


دلیل چهارم ایشان اینست که چنانچه امر نیکوست از جهة مصلحتهائی که ناشی می‌شوند از مامور به همچنین نیکوست بسبب 
مصلحت‌هایی که ناشی می‌شوند از اصل امر و محل نزاع یعنی تعلق امر بفعل با علم امر بانتفاء شرط او از اين قبیل است زیرا که 
مكلف چون عالم نیست بامتناع فعل مامور به كاه باشد که توطین نفس خود بر امتثال یعنی قرارداد خاطر خود کند فرمان‌برداری را و 
بسبب اين حاصل شود از برای او لطف و شفقت خدای در آخرت و در دنیا از این جهت که منزجر شده از قبيح که عدم امتثال 
است نمی‌بینی که مولی کاهی اصلاح حال بعضی از غلامان خود می کند بسبب اوامر منجزۀ یعنی غير متعلقَةُ بشرط با اينكه قصد 
نسخ انها دارد از جهة امتحان او و كاه هست که شخصی به دیکری می كويد وکیل نمودم ترا در فروختن غلامم مثلا با اينکه می‌داند 
که او را عزل خواهد کرد از وكالت پیش از وقوع بیع ه رکاه غرضش ازین ت وکیل استماله وکیل يا امتحان او باشد درباره آن غلام و 
الجواب عن الاوّل تا و عن الّانی و جواب از دليل اوّل ایشان ظاهر می‌شود از تحقیق سید رضی الله عنه در عنوان بحث زيراكه از ان 
تحقیق معلوم شد که نزاع در مطلق شرط وقوع فعل از شرط وجوب وجوب و شرط وجود نیست بلکه نزاع در شرطیست که موقوف 
بر او تمکن مكلت شرعا و قدرت او بر فرمان‌برداری و آن شرط وجوب فعلست و اراده مكلف ازين قسم نیست بلکه از قبيل شرط 
وجود است قطعا و ملازمه مستدل یعنی آن قول او که اکر تکلیف با علم امر بانتفاء شرط صحیح باشد لازم می‌آید که هیچ کس 
عاصی نباشد بسبب ت رک مامور به تمام نمی‌شود مکر بر تقدیری که اراده از شرایط وجوب باشد و درین صورت که نزاع در 
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و عن النانی المنع من بطلان اللازم و ادّعاء الضَرورة فيه مكابرة و بهتان و قد ذکر الشيّد ره فى تتمةٌ تنقیح المعالم ما ضح به سند هذا 
المنع فقال و لهذا نذهب الى انه لا یعلم باه مامور بالفعل الا بعد تقضّى الوقت و خروجه فیعلم اه كان مامورا به و ليس يجب اذا لم 
يعلم قطعا اه ماموران يسقط عنه وجوب التّحرّز لاله اذا جاء وقت الفعل و هو صحیح سلیم و هذه امارة یغلب معها ال ببقائه فوجب 
ان يتحوّز من ترك الفعل و التقصير فيه و لا يتحوّز من ذلك الا بالشروع فى الفعل و الابتداء به و لذلک مثال فى العقل و هو ان 
المشاهد للشبع من بعد مع تجویزه ان بخترم الشبع قبل ان بصل اليه یلزمه التَحرّز منه لما ذ کرناه و لا يجب اذا لزمه التحرّز منه ان یکون 
عالما ببقاء التديع و تمکنه من الاضرار به و هذا کلام جيد ما عليه فى توجیه المنع من مزيد و به بظهر الجواب عن استدلال بعضهم 
على حصول العلم بالتکلیف قبل الفعل بانعقاد الاجماع على وجوب الشروع فيه بتية الفرض اذ یکفی فى وجوب یه الفرض غلبة الظنّ 
بالبقاء و التمكن حيث لا سبيل الى القطع فلا دلالة له على حصول العلم 


شرط وجوب باشد توجه منع بر این ملا-زمه ظاهر است و خلاصه منع اينكه از ان شرطی که در اثبات ملازمة [احتراز از ترک فعل 
زيرا كه هركاه وقت] بیان نمودید که هر فعلی که منتفی شود البته بسبب انتفاء شرطی از شرائط اوست جه معنی می‌خواهید اکر شرط 
وجوب قصد نموده‌اید كليّهُ شما ممنوعست یعنی قبول نداریم که انتفاء هر فعلی بسبب انتفاء شرطی از شرائط وجوب باشد جه ممکن 
است که شرائط وجوب همکی متحقّق باشد و مكلف بارادة و اختیار او را ترک نماید و اکر اعم از شرط وجوبست و شرط وجود 
می‌خواهید اين كليِهُ مسلّم است لیکن لازم نمی‌آید که هیچ مکلفی عاصی نباشد زيراكه ممکن است که شرائط وجوب متحقّق باشد 
و انتفاء فعل بسبب انتفاء اراده و امثال ان باشد و مكلف بسبب او عاصی باشد و عن الانى المنع من بطلان اللازم تا و عن اثالث و 
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جواب از دلیل ثانى ايشان اينكه ملازمه را قبول داریم که اکر چنین تکلیفی صحيح نباشد لازم می‌آبد که هیچ کس در هیچ‌وقت 
علم بتکلیف خود نداشته باشد بایقاع فعل در ان وقت لیکن بطلان لازم ممنوعست و دعوای ضرورت درین بطلان مکابره و بهتان 
است و سيد رضی الله عنه در تمه تنقيح مقام ذکر نموده کلامی که ازو سند اين منع ظاهر می‌شود زيراكه کفته است سيد 
رضىاللهعنه و از اين جهت که جنين تکلیفی صحیح نیست قائل می‌شویم به اينكه مكلف علم ندارد به اينكه مامور باين فعلست مکر 
بعد از کذشتن وقت اين فعل و بعد از خروج وقت علم بهم می‌رساند به اينكه مكلف بود بفعل و لازم نمی‌آید که هر کاه عالم نباشد 
به اینکه مامور بفعل است اينكه ساقط شود از وجوب افعل در آید و مكلف صحیح و سالم باشد و این حالت صخت علامتی است 
از برای تکلیف که با او ظنْ غالب بهم می‌رسد ببقاء او در وقت فعل و ازین 
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و عن الات بالمنع من تکلیف ابراهیم ع بابح الى هو فری الاوداج بل کلف بمقدّماته کالاضجاع و تناول المدية و ما یجری 
مجری ذلک و الدّلیل على هذا قوله تعالی و نادَيْناةُ أن يا إبراهِيمُ قذ صَدَفتَ الرّؤْيا و اما جزعه ع فلاشفاقه من ان یمن بعد مقدّمات 
البح به نفسه لجریان العادة بذلک و اما الفداء فیجوز ان يكون عما ظنّ انه سيوم به من الب او عن مقدّمات البح زيادة عا فعله 


لم يكن قد امر بها اذ لا يجب فى الفدية ان يكون من جنس المقدّى 


جهة واجب است بر او احتراز از ت رک فعل و از تقصير در ان فعل و اين احتراز ممكن نيست مكر بسبب شروع در فعل و مبادرت 
نمودن به آن فعل و حاصل آنكه ظنّ بتكليف قائممقام علم به اوست در اينكه موجب امتثال مامور به است شرعا و از برای اين حكم 
شرعى نظيرى هست در حكم عقلى و اين اينست که اکر کسی شيرى را از دور ببيند كه متوجّه اوست بر او واجبست عقلا كريختن 
از وى اكرجه جزم ندارد كه ان شير به او خواهد رسيد و احتمال می‌دهد كه شير پیش از رسيدن به او هلاک شود و واجب نيست 
در لزوم احتراز از ان شير اينكه علم داشته باشد ببقاء شير و قادر بودن او بر ضرر رسانيدن و این کلام سید رضى الله عنه بسيار 
نيكوست و كافيست از جهۀ سند منع بطلان لازم و توجيه منع زياده برين ممکن نيست و حاصل سند منعى كه ازين کلام مستفاد 
مى شود اينست كه علم مكلف بوجوب شرط نيست در ايقاع فعل بقصد وجوب شرعا و لازم نيست كه مكلف جزم بتكليف بيش ازو 
داشته باشد بلكه ظَنْ بتكليف درين معنى شرعا كافيست و از اين تخصيص ظاهر می‌شود جواب از استدلال بعضى از اصولیین بر 
اينكه علم بتكليف پیش از فعل البنّه حاصلست به اين نحو كه اجماعيست وجوب شروع در فعل واجب با نیت فرض و اين موقوفست 
بر علم بتكليف و جواب اين استدلال كه از کلام سید رضى الله عنه ظاهر مى شود اينست كه توقف تیت وجوب بر علم بتكليف 
ممنوعست بلكه كافيست در وجوب تیت فرض غلبه ظنّ مكلف ببقاء او بر صفت تكليف و تمكن او بر فعل هركاه راهى بسوى جزم 
نباشد يس اجماع بر وجوب تت فرض دلالت ندارد بر حصول بتكليف بيش از فعل و عن الثالث بالمنع من تكليف ابراهيم تا و عن 
الزابع جواب از دليل ثالث ايشان اينكه قبول نداريم كه ابراهيم على نينا و عليه التدلم مکلف بود به ذبحى كه عبارت از بريدن 
ركهاى كردنست بلكه مكلدف بود بمقدّمات ذبح چون خوابانیدن فرزندش و كرفتن كارد و امثال اينها از مقدّماتى كه از آن 
حضرت صادر شد و دليل بر اینکه مكلف بهمين بود قول خدای تعالى است كه و نادَيْناةُ اَن يا ابراهيم قَدْ صَدَّفتَ لیا جه اکر رؤيا 
مشتمل می‌بود بر قطع ركهاى كردن لازم می آيد كه رؤياى او بفعل نيامده باشد پس تصديق رؤيا بی‌صورت است و چون مىرسيد 
مسعدل را كه بكويد هركاه آن حضرت مامور بقطع ركها نبود پس جزع آن حضرت از ان رؤيا جه وجه داشت مصنف جواب 
مى كويد كه جزع آن حضرت از آن جهت 
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وعن الزابع اله لو سلم لم يكن الطلب متا که للفعل لما قد علم من امتناغه بل للعزم على الفعل و لانقیاد اليه و الامتال و ليس التزاع 
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فيه بل فى نفس الفعل و اما ما ذكر فيه من المثال فانّما بحسن لمكان التتوصل الى تحصيل العلم بحال العبد و ال وكيل و ذلكك ممتنع 
فى حقه تعالى 


بود كه مى ترسيد بعد از ايقاع مقدّمات ذبح مامور شود به اصل ذبح چون عادت جارى شده كه بعد از امر بمقدمات فعلى امر به آن 
فعل واقع می‌شود و چون مستدل كفته بود كه اکر ذبح بر آن حضرت واجب نمی‌بود احتياج به فديه نبودى مصّف قدس سره جواب 
ھی كويد که ا أقداء جایز است که عوض ذبحی باشد که کمان داشت که مامور به او شود یا عوض از مقدماتی باشد که بفعل 
نیاورده بود و مامور به او نبود زیرا که واجب نیست در فدية اينكه از جنس آن چیزی باشد که اين فدیۀ اوست تا آنکه لازم که اين 
فدیۀ يعنى ذبح کوسفند عوض از ذبح باشد و يوشيده نماند كه اصل اين جواب از دلیل ثالث خلاف ظاهر است جه ظاهر و متبادر از 
ذبح ای اذبحک قطع ركها است و همچنین ظاهر اينست که مامور به در قول افعل ما تؤمر ذبح به اين معنی است زيراكه غير او 
مذكور نیست پس حقّ در جواب اینست که قبول کنیم تعلق امر را بذبح حقیقی لیکن منع نمائیم انتفاء شرط او را و نسخ مسلم 
نیست جه مرویست از اهل بیت عصمت و نبؤت علیهم الترلم که از آن حضرت ذبح حقیقی صادر شد لیکن هرجه مى بريد از رکها 
فى الحال ملتئم می‌شد يس مامور به از آن حضرت صادر شد لیکن ازهاق روح واقع نشد و آن حضرت مامور بازهاق روح نبود جه 
غير خدای عر و جل برآن قادر نيست و فدیه عوض از ازهاق روح بود و این جواب نيز اکرچه خلاف ظاهر است لیکن از قدرت 
خدای عر وجل اصلا بعدی ندارد و روایت نیز برطبق او وارد است و عن الرّابع اه لو سلم لم يكن الطلب هناك للفعل تا اصل 
جواب از دلیل رابع ايشان اینست که قبول نداریم نیکوئی امر را بجهة مصالحی كه از نفس امر صادر شود چون ابتلا و امتحان جه 
اين در وقتی خوبست که امر عالم بعواقب امور نباشد و بر تقدیر تسلیم حسن امر از جهة اين مصالح باعتبار اينكه ممکن است که 
غرض از امتحان اكمال حت باشد بر مكلف نه حصول علم بر چکونکی حال مكلف از برای امر در جواب مىكوييم که امر درين 
صورت از برای طلب فعلی نخواهد بود زیرا که دانسته شد که طلب فعل از حكيم با علم او بانتفاء شرط ممتنع است بلکه غرض از امر 
طلب عزم بر فعل و اطاعت و انقیاد مكلف است و اين محل نزاع نیست بلکه نزاع در امریست که مقصود ازو نفس فعل باشد پوشیده 
نماند که محل نزاع چنانچه در عنوان مبحث مذ کور شد مجرّد تعلق امر است بفعلی که امر عالم بوده باشد بانتفاء شرط او و اکر 
محل نزاع امری باشد که مقصود ازو طلب نفس فعل باشد نزاع 
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اصل الاقرب عندی ان نسخ مدلول الامر و هو الوجوب لا يبقى معه الدّلالة على الجواز بل يرجع الى الحکم الّذی كان قبل الامر و به 
قال العلامة فى انهاه و بعض المحققين من العامة و قال اکثرهم بالبقاء و هو مختاره فى الهذيب لنا ان الامر اما يدل على الجواز 
بالمعنی العم اعنی الاذن فى الفعل فقط و هو قدر مشت رك بين الوجوب و الدب و الاباحة و الكراهة فلا يتقوم الا بما فیها من القیود 
و لا يدخل بدون ضم شىء منها اليه فى الوجود فادّعاء بقائه بنفسه بعد نسخ الوجوب غير معقول 


انكل كم اسل كد وتا سای سل كور هد از ای ی امه ها ان آ ننک الست باعيان ا يتكه هون فص کل را از اين ار 
و امتحان علم بحال عبد و وکیل حاصل می‌شود و اين امتحان در حق خدای تعالی ممتنع است و پوشیده نیست ضعف اين نيز جه 
امتحان از جه تحصیل علم در حقّ واجب تعالی ممتنع است نه از جهة اکمال حجت بر مكلف چنانچه دانسته شد 


[أصل فى أنه اذا نسخ مدلول الأمر هل يبقى الجواز] 


اصل الاقرب عندى ان نسخ مدلول الامر و هو الوجوب لا يبقى معه الدّلالة بباید دانست كه جواز بدو معنى امده در اصطلاح اهل 
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شرع یکی تساوی فعل و ترک و این بعینه معنی اباحت و مقابل وجوب و ندب و حرمت و کراهت است و دیکری معنی عام که 
عبارت از اذن در فعل است و اين معنی قدر مشت رک ميان احکام اربعة یعنی وجوب و ندب و کراهت و اباحت است يس معنی 
وجوب جواز فعل است با عدم جواز ترک و خلاف واقع شده ميان اصولټین که هرکاه شارع نسخ نماید وجوب حکمی را و مانعی 
از جواز نبوده باشد بغیر از نسخ وجوب اما این نسخ مانع جواز نیز هست و جواز فعل و منع از ترک هر دو منسوخست يا آنکه مانع 
ee‏ 
من اينست که نسخ مدلول امر يعنى وجوب دلالت ندارد بر جواز مامور به بلكه راجع می‌شود بحكمى که پیش از امر داشت اکر 
Cy‏ ار ۱ ۳ 110۳7 
علامه رضی الله عنه در نهاية و بعضی از محقّقين عاقه و اکثر عاثه قائل شده به بقای جوازی که جزو مدلول امر بود و این مذهب 
مختار علامه قدس سره است در تهذیب لنا ان الامر انّما يدل على الجواز بالمعنی[۴۰] الاعم تا و القول دلیل ما بر عدم بقاء جواز بعد 
از نسخ وجوب اینست که امر دلالمت ندارد مکر بر جواز بمعنی اعم که ان اذن در فعل است و بس تضتنا و جواز به اين معنی 
مشت ركست ميان وجوب و ندب و اباحت و کراهت و بمنزلة جنس است از برای اين احکام اربعة و چون تقوم جنس یعنی تحصل و 
تحمّق او در خارج بدون فصلی ممکن نیست يس تحمّق اين جواز 
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و القول بانضمام الاذن فى الت رك اليه باعتبار لزومه لرفع المنع من الث رك السذى اقتضاه اللسخ موقوف على کون النسخ متعلقا بالمنع 
من الث رك المذى هو جزء مفهوم الوجوب دون المجموع و ذلك غير معلوم اذ الّزاع فى السخ الواقع بلفظ نسخت الوجوب و نحوه و 
هو كما یحتمل الق بالجزء الذی هو المنع من الت رك لکون رفعه کافیا فى رفع مفهوم الکل کذلک یحتمل التعلّق بالمجموع بالجزء 
الآخر الى هو رفع الحرج عن الفعل كما ذکره البعض و ان كان قليل الجدوی لکونه راجعا فى الحقيقة الى التعلق بالمجموع احتجوا 
بان المقتضى للجواز موجود و المانع منه مفقود فوجب القول بتحمّقه اقرا الاوّل فلا الجواز جزء من الوجوب و المقتضی للم ركب 
مقتض لاجزائه و اقا التانى فلا الموانع كلها منتفية بحكم الاصل و الفرض سوى نسخ الوجوب و هو لا يصاح للمانعية لان الوجوب 
ماهية مركبة و المركب يكفى فى رفعه رفع احد اجزائه فيكفى فى رفع الوجوب رفع المنع من الت رک الَذى هو جزئه وح فلا يدل 
نسخة على ارتفاع الجواز 


نيز ممکن نيست مكر بسبب انضمام قيدى از قيود اين احكام اربعة و ادّعاء بقاء او بنفسه بدون قيدى ازين قيود بعد از نسخ وجوب 
معقول نيست و چون خصم را مىرسيد بكويد كه ما می كوييم بعد از نسخ وجوب جواز باقى می‌ماند بسبب انضمام قيدى با او كه 
نسخ وجوب مستلزم اوست يعنى اذن در ت رک جه وجوب عبارتست از جواز فعل با منع از ترک و چون قيد وجوب كه منع از ت رک 
است بسبب نسخ رفع شد لازم مىآيد كه نقيض او که اذن در تركست با جواز ضِمْ شود و جواز بانضمام اين قيد ممكن الحصول 
است مصئّف س سره جواب مىفرمايد كه و القول بانضمام الاذن فى التّرك اليه باعتبار لزومه لرفع المنع المذى اقتضاه النّسخ تا 
احتجوا يعنى آنچه معترض می كفت كه اذن در ت رک ضم می‌شوند با اين جواز بعد از نسخ باعتبار اينكه اذن در ترک لازم رفع منع 
از ترک است كه نسخ وجوب مقتضى اوست موقوفست بر اينكه نسخ تعلق كيرد بمنع از تركى که قيد وجوبست و یک جزو از 
مفهوم اوست نه به هريكك از دو جزو مفهوم وجوب كه عبارت از جواز فعل با منع از تركست و تعلق نسخ بقيد تنها معلوم نیست 
زيراكه نزاع در نسخى نيست كه واقع شود بلفظ نسخت المنع من الت رک جه درين صورت جواز باقى است بلا نزاع بلكه نزاع در 
صورتيست که نسخ واقع بلفظ نسخت الوجوب و مثل او و اين نسخ چنانچه احتمال دارد كه متعلق بان جزو باشد که منع از تركست 
ازین‌جهت كه رفع جزو كافيست در رفع كل همجنين احتمال دارد كه نسخ متعلق باشد بمجموع باعتبار هريكك از اجزاى او و 
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احتمال دارد كه متعلّق شود به جزو ديكرى يعنى اذن در فعل كه عبارت از رفع حرج از فعل است چنانچه بعضى از اصولتين احتمال 
دادهاند اين اخير را اكر 

شرح معالم الأصول» متن» ص: ۱۵۷ 

فان قيل لا نسلم عدم مانعته نسخ الوجوب لثبوت الجواز لان الفصل عله لوجود الحصّة التی معه من الجنس كما نص عليه جمع من 
المحمّقین فالجواز اذى هو جنس للواجب و غيره لا ب لوجوده فى الواجب من علَّهُ هى الفصل له و ذلك هو المنع من الت رك فزواله 
مقتض لزوال الجواز لا المعلول یزول بزوال علته فثبت مانعة الْسخ لبقاء الجواز قلنا هذا مردود من وجهین احدهما ان الخلاف واقع 
فى کون الفصل عة للجنس فقد انكر بعضهم و قال انّهما معلولان لعلَهُ واحدة و تحقیق ذلك يطلب من مواضعه و انیهما انا و ان 
سلمنا كونه علۀ له فلانم ان ارتفاعه مط یقتضی ارتفاع الجنس بل اّما يرتفع بارتفاعه اذا لم یخلفه فصل آخر و ذلك لانْ الجنس اما 
یفتقر الى فصل ما من الفصول و من البین ان ارتفاع المنع من الت رك مقتض لثبوت الاذن فيه و هو فصل آخر للجنس المذى هو الجواز 
و الحاصل ان للجواز قيدين احدهما المنع من الث رك و الانخر الاذن فيه فاذا زال الاؤل خلفه الثانى و من هنا ظهر انه لیس المدّعی 
ثبوت الجواز بمجرّد الامر بل به و بالناسخ فجنسه بالاوّل و فصله بالانی و لا ينافى هذا اطلاق القول بائه اذا نسخ الوجوب بقی الجواز 
حیث ان ظاهره استقلال الامر به فان ذلك توسّع فى العبارة و اکثرهم مصرّحون بما قلنا 


جه اين احتمال قلیل الفائده است زيراكه نسخ اذن در فعل فى الحقيقه برمی کردد به نسخ كل واحد از اجزاء جه نسخ رفع جزم از 
فعل لازم دارد نسخ منع از ترک را پس اين احتمال پرتفاوتی با احتمال تعلق نسخ به هریک از اجزاء ندارد احتجوا بان المقتضی 
للجواز موجود و المانع منه مفقود فوجب القول بتحققه اما الاوّل فلا تا فان قیل احتجاج نموده‌اند جمعی كه قائلند ببقاء جواز بمعنی 
وجوبست مقتضی جواز فعل نيز خواهد بود و امّا فقدان مانع زیرا که اصل انتفاء موانع است و مفروض نيز اینست که مانعی از جواز 
نبوده باشد بغیر از نسخ چنانکه کذشت و نسخ صلاحیت مانعیت ندارد زيراكه وجوب ماهیتی است مركب از دو جزو یکی رفع 
حرج از فعل یعنی اذن در فعل و دیکری منع از ترک و در رفع مركب رفع یکی از اجزاء او کافیست يس در رفع وجوب رفع منع از 
ترک که یکی از اجزاء وجوبست کافیست و درين صورت نسخ دلالت ندارد بر رفع جواز فان قیل لا نسلم عدم مانعيّة نسخ الوجوب 
لثبوت الجواز تا فان قیل لما كان رفع الم رکب و اکر کسی اعتراض نماید که قبول نداریم که نسخ وجوب مانع ثبوت جواز نباشد 
بلکه مانع هست زیراکه 

شرح معالم الأصول» متن» ص: ۱۵۸ 

فان قیل لما كان رفع الم ركب بحصل تاره برفع جمیع اجزاثه و اخری برفع بعضها لم یعلم بقاء الجواز بعد رفع الوجوب لتساوی 
احتمال رفع البعض المذی يتحقّق معه البقاء و رفع الجمیع الذى معه يزول قلنا الظاهر یقتضی البقاء لتحقّق مقتضیه اولا و الاصل 
استمراره فلا یدفع بالاحتمال و توضیح ذلك ان النسخ اما توجه الى الوجوب و المقتضی للجواز هو الامر فیستصحب الى ان یثبت ما 
ینافیه و حيث ان رفع الوجوب یتحمّق برفع احد جزئیه لم يبق لنا سبیل الى القطع بثبوت المنافی فیستمر الجواز ظاهرا و هذا معنی ظهور 
بقائه 


فصل علت وجود حضه‌ایست از جنس که با اين فصل نوعيست از انواع ان جنس چنانچه جمعى از محقّقين تصريح نمودهاند يس 


جرازى که جس ولج وغر والخست خاعار است در وشو او از برای وانعب از علد كنا فص واعب: و حشر او است از بای 
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انواع جواز و ان فصل منع از تركست يس زوال منع از ت رک مقتضى زوال جواز است البنّهِ جه معلول زايل مى شود بسبب زوال علت 
او پس ثابت شد كه نسخ وجوب مانع بقاء جواز است جواب مىكوييم که اين اعتراض بی‌صورت است از دو جهة یکی آنكه علت 
فصل از برای وجود جنس لافی است و بعضی از محتقين او را انکار نموده‌اند و کفته‌اند که هر دو معلول یک علسد و تحقیق اين 
مسئلة را بايد از موضعش که علم کلامست طلب نمود و جواب ثانى آنکه بر تقدیر تسلیم علقت فصل از برای جنس قبول نداریم 
زوال جنس را بسبب زوال او مطلقا بلکه اين اقتضاء در صورتیست که قائم‌مقام اين فصل نباشد فصلی دیکر در علییت جنس جه 
احتیاج جنس در وجود به فصلی معين نیست بلکه او محتاج است به یک فصلی لا على التعیین و هريكك ازین فصول متعدّده علت او 
خواهند بود يس اکر جنس بسبب فصلی موجود شود بعد از زوال اين فصل ممکن است فصلی دیکر بجای او متحمّق و علت وجود 
جنس شود و ما نحن فيه از اين قبيل است جه هركاه منع از ترک که فصل جواز است بسبب نسخ زایل شود البنّه فصلی دیکر متحقّق 
خواهد شد بجای او که ان اذن در ترکست و حاصل اينكه جواز دو قید دارد یکی منع از ترک و دیکری اذن در ترک يس اکر اول 
بسبب نسخ زایل شود ثانی قائم‌مقام او می‌شود البّه جه ارتفاع منع از ترك لازم دارد اذن در ترک را و الا ارتفاع نقیضین لازم 
می آید و ازين جواب معلوم می‌شود که مذعی ثبوت جواز بمجرّد امر نیست بلکه مدّعى ثبوت اوست بسبب امر و نسخ هر دو زيراكه 
دانسته شد که تا اذن در ترک كه او نسخ مستنبط است با جوازی که جزو مفهوم امر است ضمٌّ نشود جواز باقی نمی‌ماند يس سبب 
ابقاء جواز امر و نسخ هر دواند که جنس او از امر و فصل او از نسخ حاصل می‌شود و منافات ندارد بودن مدّعی ثبوت جواز بامر و 
نسخ هر دو با اطلاسق قول اصولیین به اينکه هركاه نسخ شود وجوب جواز باقی می‌ماند چنانچه ظاهرا توهم تنافی می‌شود از اين 
حیثیت که ظاهر بقی 
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و الجواب المنع من وجود المقتضی فانٌ الجواز امذی هو جزء من ماهية الوجوب و قدر مشترك بينها و بين الاحکام الْقَلائهُ الأخر لا 
تحمّق له بدون انضمام احد قیودها اليه قطعا و ان لم يثبت عليه الفصل للجنس لانْ انحصار الاحکام فى الخمسة يعد فى الضروریّات و 
ح فالشك فى وجود القید يوجب الشكك فى وجود المقتضی و قد علمت ان نسخ الوجوب كما يحتمل التعلّق بالقید فقط اعنی المنع 
من الت رک فیقتضی ثبوت نقیضه الذی هو قيد آخر کذلک یحتمل التعلق بالمجموع فلا یبقی قيد و لا مقید فانضمام القید مشک وک 
فيه و لا يتحمّق معه وجود المقتضی و لو تشبث الخصم فى ترجیح الاحتمال الاوّل باصالة عدم تعلق السخ بالجمیع لكان معارضا 
باصالة عدم وجود القيد فیتساقطان و بهذا ظهر فساد قولهم فى آخر الحجة ان الظاهر یقتضی البقاء لتحمّق مقتضیه و الاصل استمراره 
فان انضمام القيد مما يتوقف عليه وجود المقتضی و لم يثبت 


ايشان باين عبارت از مذعی از باب مسامحةٌ و مساهلة در عباراتست جنانجه داب ايشان است و اكثر ايشان تصريح نموده‌اند به آنچه 
ما كفتيم در تفسير مدّعا فان قيل لما كان رقع الم رکب يحصل تارة برفع جميع اجزائه تا و الجواب المنع و اكر كسى اعتراض نمايد بر 
اصل دليل قائلين ببقاء جواز به این طريق که چون رفع مركب كاه برفع جمع اجزاء او مى شود و كاه برفع بعضى از اجزاى او يس ما 
را علم ببقاء جواز ممکن نيست بعد از رفع وجوب زيراكه مساويست احتمال رفع منع از ترک كه مقتضى بقاء جواز است با احتمال 
وجوب جواز يقينا باقيست بلكه مطلب ما ظهور بقاء جواز است و بعد از نسخ ظهور بقاء او متحمّق است بلا شبهة زيراكه جواز بسبب 
امرى كه مقتضى اوست متحقق شده بود و اصل و استصحاب مقتضی استمرار اوست يس بسبب احتمال خلافش حكم بزوال او 


نمی‌توان نمود و توضيح اين سخن آنكه نسخ متوجه نمی‌شود مكر بوجوب نه باصل امر و مقتضى جواز که امر است بحال خود 
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باقیست يس جواز نیز بحال خود باقیست تا وقتی که ثابت شود چیزی که منافی او باشد و چون رفع وجوب متحقق می‌شود برفع احد 
جزءين او یعنی منع از تركك ما را جزم بثبوت منافی ممکن نیست يس جواز مستمرٌ بماند بحسب ظاهر و اين بعینه معنی ظهور بقاء 
جواز است و الجواب المنع من وجود المقتضی فان الجواز الذی هو جزء من ماهية الوجوب و قدر مشت رک تا اذا تقزر ذلك و جواب 
از احتجاج قائلین ببقاء جواز بعد از نسخ وجوب اینست که وجود مقتضی جواز ممنوعست زيراكه جواز که جزو از ماهتِهُ وجود و 
قدر مشت رک 
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اذا تقرّر ذلك فاعلم ان دليل الخصم لو 7 تم لكان دانًا على بقاء الاستحباب لا الجواز فقط كما هو المشهور على السنتهم يريدون به 
الاباحة و لا لاعتم منه و من الاستحباب كما يوجد فى كلام جماعة و لا منهما و من المكروه كما ذهب اليه بعض العامة حتی انهم لم 
ينقلوا القول ببقاء الاستحباب بخصوصه ال عن شاد بل ربّما رد ذلك بعضهم نافيا للقائل به مع ان دليلهم على البقاء كما رايت ينادى 
بان الباقى هو الاستحباب و توضيحه انّ الوجوب لما كان مركبا من الاذن فى الفعل و كونه راجحا ممنوعا من تركه و كان رفع المنع 
من التّرك كافيا فى رفع حقيقة الوجوب لا جرم كان الباقى من مفهومه هو الاذن فى الفعل مع رجحانه فاذا انضعٌ اليه الاذن فى التركك 
على ما اقتضاه التَّاسخ تكلمت قيود الدب و كان هو الباقى 


ميان او و ندب و كراهت و اباحت است متحقّق نمی‌شود بدون انضمام قيدى از قيود اين احكام هرجند ثابت نباشد عليت فصل از 
براى جنس بسبب آنكه منحصر بودن احكام شريعت را در وجوب و ندب و كراهت و استحباب و حرمت و اباحت از جمله 
ضروررّات شمرده‌اند يس اکر جواز بدون قيد یکی از احكام اربعة باقى ماند لازم مىآيد که احكام شرعيّةُ شش باشد و چون 
تحقيق[61] ان بدون قیدی ممكن نيست لا محالة شک در وجود قیدی شک در وجود مقتضى خواهد بود و بعد از نسخ وجوب 
تحقّق قيدى با جواز مشک وک فيه است زيراكه دانسته شد كه نسخ چنانچه احتمال دارد كه متعلّق بقيد باشد يعنى منع از ترک و بس 
و مقتضى بثبوت نقيض او باشد كه ان قيد ديكر است همجنين احتمال دارد كه متعلق بجميع اجزاء باشد و نه قيدى باقى ماند و نه 
مق دی پس انضمام قید مشک وک فيه است و با شک در انضمام قبد وجود مقتضی متيقّن نیست[۴۲] و اکر مستدل ترجيح دهد 
احتمال تعلق نسخ را بقيد تنها و متمشک شود به اينكه اصل عدم تعلق اوست بجميع ما نيز ترجيح مىدهيم احتمال تعلق او را بجميع 
باعتبار آنكه اصل عدم وجود قيديست که نقيض قيد وجوبست جه اصل در حوادث عدم است و بسبب تعارض هر دو اصل از درجه 
اعتبار ساقط می‌شوند و ازين جواب ظاهر مى شود فساد قول مستدل در آخر دليل يعنى آنچه در جواب اعتراض ثانى كفت و ان 
اینست که ظاهر مقتضی بقاء جواز است بسبب آنکه مقتضی جواز محقق است و اصل استمرار اوست و وجه فساد آنکه صفق 
مقتضی ممنوعست زیراکه انضمام قید موقوف عليه وجود مقتضی جواز است و ان ثابت نیست يس مقتضی نيز ثابت نیست و پوشیده 
نیست دفع اين اعتراض از قول مستدل در آخر دلیل جه ظاهر است عبارت او در اينكه مراد او تحمّق مقتضی است قبل از نسخ و در 
تحقق او بعد از نسخ دست باستصحاب زده و ثبوت مقتضی پیش از نسخ بدیهی است زيراكه قيد منع از ترک با او هست و اين 
اعتراض در 
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المبحث الثانى فى النواهى اصل اختلف الناس فى مدلول صيغة النهی حقيقة على نحو اختلافهم فى الا-مر و الحق انها حقيقة فى 
التحريم مجاز فى غيره لائها المتبادر منها فى العرف العامٌ عند الاطلاق و لهذا ینم العبد على فعل ما نهاه المولى عنه بقوله لا تفعله و 
الاصل عدم التقل و لقوله تعالى و ما تهاکم عَنْهُ انوا اوجب سبحانه الانتهاء عتا نهى سول صلی الله عليه و آله عنه لما ثبت من 


ان الامر حقيقة فى الوجوب و ما وجب الانتهاء عنه فقد حرم فعله و ما يقال من ان هذا مختصٌ بمناهى الزسول ص و موضع التزاع هو 
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الاعم فيمكن عنه بان تحريم ما نهى عنه الرسول ص يدل بالفحوى على تحريم ما نهى الله تعالى عنه مع ما فى احتمال الفصل من 
البعد هذا و استعمال النّهى فى الكراهة شايع فى اخبارنا المرويّة عن الاثمة عليهم الشلم على نحو ما قلناه فى الامر 


صورتى وارد است كه مراد تحمّق او مقتضى بعد از نسخ باشد و دليل بر اينكه مراد او معنى اؤلست دو جيز است یکی تصريح به الا 
و دیکر متمشک شدن او باستصحاب جه اکر مراد او معنى ثانى باشد بعد از اثبات مقتضى استصحاب بىفايده مى شود و همجنين 
اصل جواب را دفع می‌توان نمود به اينكه مراد مستدل از وجود مقتضى جواز پیش از نسخ باشد با استصحاب بقاء او بعد از نسخ نيز 
به قرينه آخر دليل اذا تقرّر ذلكك فاعلم ان دليل الخصم لو تم لكان دا على بقاء الاستحباب تا اصل يعنى هركاه مقرّر و محقّق شد 
دليل خصم و جواب او بدان كه دليل ايشان بر تقدير تمامیت دلالت دارد بر بقاء استحباب جه دلالت می کند بر بقاء جوازى كه 
جزوى از وجوبست وان اذن در فعل است با رجحان او با انضمام اذن در تركك و اين بعينه معنى استحبابست و دلالت ندارد بر بقاء 
جواز بمعنى اباحت چنانچه مشهور است درين مسئله بر زبانهاى ايشان و نه بر جواز بمعنى اعم كه شامل اباحت و استحباب بوده 
باشد كه ان عبارت از اذن در فعل است اعم از آنکه فعل راجح يا مساوى ترک باشد چنانچه ظاهر كلام جماعتى از ايشان است و نه 
بر جواز بمعنى اعم از اين معنى كه شامل اباحت و استحباب و كراهت است يعنى اذن در فعل مطلقا خواه فعل و ترک هر دو مساوى 
باشند يا احدهما راجح به آن چنانچه بعضى از ايشان قائلند حتّى اينكه نقل ننمودهاند قول ببقاء استحباب را بخصوصه مكر از جمع 
قليلى بلكه بعضى رد نموده‌اند اين مذهب را و نفى كردهاند قائل به او را با اينكه دليل ايشان بر بقا چنانچه مى بينى مشعر است ببقاء 
استحباب زيراكه وجوب چون مركبست از اذن در فعل بر وجه رجحان با منع از تركك. 

منع از ترک کافیست[۴۳] در رفع حقيقت وجوب و نسخ متوجه اوست و بس و قيد اوّلی كه رجحان فعلست با اذن در فعل بعد از 
نسخ بحال خود باقيند پس هركاه به مقتضاى ناسخ ضم شود با ايشان اذن در ترک قيود ندب تمام می‌شود و باقى او خواهد 
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بود نه جواز به آن معانی دیکر 

[البحث الثانی: فى النواهی] 

اشاره 

البحث النّانی فى التَواهى یعنی بحث دویّم از مطلب دویّم در تحقیق احکام نهی است 

[اصل فى مدلول صيغة النهی] 

اصل اختلف الاس فى مدلول صيغة النّهی حقيقة على نحو اختلافهم فى الامر و الحقّ انها تا اصل بدان که صيغه نهی در هشت معنی 
مستعمل شده در کلام فصحا و بلغا اول تحریم چون لا تزن دویّم کراهت چون لا تنس نصيبكك من الدّنیا سیم تحقیر چون لا تمدن 
عینیک الى ما متعنا به چهارم بیان عاقبت چون و لا تحسبنّ الله غافلا عقا يعمل الظالمون پنجم دعا چون لا تکلنی الى نفسی طرفة 
عين ششم يأس یعنی مایوس کردانیدن مخاطب را از چیزی نحو لا- تعتذروا الیوم هفتم ارشاد یعنی راهنمائی مخاطب به امری که 
صلاح او در وى باشد چون لا تسألوا عن اشیاء ان تبد لکم تس کم هشتم تسلیه مخاطب بر مکروهی چون لا تحزن و اصولیون خلاف 


نموده‌اند در موضوع له لغوی او ازين معانی مثل اختلاف ایشان در حقيقت امر یعنی قائلند به اينكه موضوعست از برای تحریم و در 


باقی مجاز است و بعضی کراهت را حقيقت او می‌دانند و بعضی مشت رک لفظی می‌دانند او را در حرمت و کراهت و بعضی قائلند 
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باشتراك معنوی ميان ايشان یعنی موضوعست از برای طلب ت رک فعل مطلقا خواه فعل حرام باشد و خواه مکروه و در غير اين معانی 
خلالفی نیست که بعنوان مجاز مستعملست و حقٌّ اینست که حقيقت است در تحریم و مجاز است در غير تحریم زيراكه متبادر از 
صیغه نهی نزد اطلاق و تجرد او از قرینه یکی از ان معانی تحریم است در عرف عام و از این جهت مستحق مذمّت می‌شود بنده بر 
فعلی كه او را نهی ان فعل نموده باشد باين قول که لا تفعله و اصل عدم نقل لفظ است از معنی لغوی به عرفی پس در لغت نيز 
بمعنی تحریم است و دلیل دیکر برين مدعا قول خدای تعالی است که و ما اکم عله فَاتهُوا زيراكه واجب کردانیده خدای تعالی 
بازداشتن مكلف نفس خود را از فعلی که رسول صلی الله عليه و آله ازو نهی نموده باشد چنانچه ثابت شد که امر حقيقت در 
وجوبست و هرجه ترک او واجب باشد فعلش حرامست و ان اعتراضی که بعضی وارد آورده‌اند که اين وجه مخصوص به مناهی 
رسول الله صلی الله عليه و آله است و محل نزاع مطلق مناهی است يس دلیلی مفید مدّعی بتمامه نیست جواب ازو ممکن است به 
ايتكه تحریم منهی عنه رسول الله صلی الله عليه و آله دلالت دارد به فحوای[۴۴] کلام بر تحریم منهی عنه خدای تعالی نيز جه 
مناهى خدای تعالی اولی است بتحریم از مناهی رسول صلی اللّه عليه و آله با اينكه فرق میانه مناهی رسول الله صلی الله عليه و آله و 
غير او بعید است و بدان که استعمال نهی در کراهت شايع است در روایاتی که مرویست از ائمَهُ معصومین علیهم الشلم به حیتیتی که 


مساویست احتمال حرمت در تبادر عرفا يس بمجرّد ورود نهی حکم بتحریم نمی‌توان نمود بهمان نحو که در امر مذ کور شد 
[أصل فى أن مدلول النهی هل هو الکف او الترک] 


اصل و اختلفوا فى ان المطلوب بالنّهى ما هو فذهب الاکثرون تا لنا اختلاف کرده‌اند اصولیون در اينكه مقصود از 
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اصل و قد اختلفوا فى ان المطلوب بالنّهى ما هو فذهب الاکثرون الى اه هو الک عن الفعل المنهق عنه و منهم العامة ره فى تهذیبه 
و قال فی الّهايهُ المطلوب بالثهی نفس ان لا تفعل و حکی اله قول جماعة كثيرة و هذا هو الاقوی لنا ان تارك المنهی عنه کالرٌناء 
مثلا يعد فى العرف ممتثلا و یمدحه العقلاء على اله لم یفعل من دون نظر الى تحمّق الکت عنه بل لا يكاد بخطر الکت يبال اکثرهم 
و ذلك دلیل على ان متعلق التكليف ليس هو الكت و الا لم یصدق الامتثال و لا یحسن المدح على مجرّد الت رک احتجوا بان هی 
تکلیف و لا تکلیف الا بمقدور للمکلف و تقی الفعل یمتنع ان يكون مقدورا له لکونه عدما اصلیّا و العدم الاصلی سابق على القدرة و 
حاصل قبلها و تحصیل الحاصل محال و الجواب المنع من اله غير مقدور لان نسبة القدرة الى طرفی الوجود و العدم مساوية فلو لم 
يكن نفی العفل مقدورا لم يكن ایجاده مقدورا اذ تاثیر صفة القدرة فى الوجود فقط وجوب لا قدرة فان قیل لا بذ للقدرة من اثر عقلا 
و العدم لا يصلح اثرا لأنّه نفی محض و ایضا فالاثر لا بذ ان يستند الى المؤثّر و يتجدّد به و العدم سابق مستمرٌ فلا يصلح اثرا للقدرة 
المتاخرة 


نون طلب تفه اف | راطلوت ازور کت قلس اس نکن ار فا فسوی اك از فان یی که انا ی مكل اسك 
نفس خود را از فعل منهی عنه با ترک فعل و نکردن اوست و فرق میانه اين دو معنی اينست که اول لازم دارد ثانى را بخلاف ثانى 
كه او مستلزم اول نیست جه بسیار می‌شود که مكلف ترك می کند فعل منهی عنه را و بخاطر او نمی‌رسد بازداشتن نفس ازو پس 
اکثر اصولیین رفته‌اند به اينكه مطلوب از نهی کت است و به اين قول قائل شده علامه رحمه الله در تهذیب و در نهاية علامة قائل 
شده به اينكه مطلوب ازو نکردن فعل است و نقل کرده که اين قول جمع کثیریست و اين قول قوی‌تر است لنا ان تا رک المنهی عنه 
تا احتيجوا دلیل ما بر اينكه مطلوب از نهی ترک فعل است اینست که کسی که ت رک کند فعل منهی عنه را عرفا ممتثل می‌نامند و 
ارباب عقول او را مدح می کنند بر نکردن فعل بدون اينكه ملاحظه نمایند که کف نفس از وی صادر شده يا نه بلکه كاه هست که 
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کت نفس بخاطر اكثر ايشان نمی‌رسد و اين دليل است بر اينكه متعلق تكليف کف نفس نيست كه اکر متعلّق تكليف کف مى بود 
امتثال متحّق نمى شد بمجرّد ترك و مدح مكلف نيز نيكو نمى بود بر مجرّد ترک احتيجوا بان هی تكليف و لا تكليف الا بمقدور تا 
و الجواب احتجاج نموده‌اند جمعى كه قايلند به اینکه مطلوب از نهى کت نفس است از فعل به اينكه نهى تكليف است و تكليف 
تعلق نمی کیرد مكر به جيزى كه مقدور مكلف بوده باشد و نبودن فعل مقدور نيست زيراكه اين نيستى فعل عدم اصلى يعنى عدم 
سابق بر وجود 
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قلنا العدم انما یجعل اثرا للقدرة باعتبار استمراره و عدم الم لاحي بهذا الاعتبار فى حيز المنع و ذلك لان القادر یمکنه ان لا بفعل 
فيستمرٌ و ان یفعل فلا يستمرٌ فاثر القدرة اّما هو الاستمرار المقارن لها و هو مستند اليها و متجدّد بها اصل قال الستد المرتضی ره و 
جماعة منهم العلامة ره فى احد قولیه ان هی کالامر فى عدم الدَّلالهُ على التکرار بل هو محتمل له و للمرّهُ و قال قوم بافادته الدّوام و 
التکرار و هو القول الانی للعلامة اختاره فى الهاية ناقلا له عن الاکثر و اليه اذهب لنا ان النَهى یقتضی منع المکلف من ادخال ماهية 
الفعل و حقيقة فى الوجود و هو الما تحقّق بالامتناع من ادخال کل فرد من افرادها فيه اذ مع ادخال فرد منها يصدق ادخال تلكك 
الماهية فى الوجود لصدقها به و لهذا اذا نهی السید عبده عن فعل فانتهی مده كان یمکنه ايقاع الفعل فیها ثم فعل عدّ فى العرف عاصیا 
مخالفا لسیده و حسن منه عقابه و كان عند العقلاء مذموما بحیث لو اعتذر بذهاب المدة التی یمکنه ايقاع الفعل فيها و هو تاركك و 


ليس نهی الشید بمتناول غیرها لم یقبل ذلک منه و بقی الذمٌ بحاله و هذا ما يشهد به الوجدان 


است و عدم اصلی مقدّم است بر قدرت مكلف جه اعدام اصلیه ازلیند و حاصلند پیش از حصول قدرت و مکلف که حادث است 
پس تکلیف نمودن مكلف را باين اعدام موجب تکلیف او بتحصیل حاصلست و اين محال[۴۵] است و الجواب المنع من اه غير 
مقدور لا نسبة القدر؛ُ تا اصل و جواب ازین احتجاج اينكه مقدور نبودن عدم اصلی ممنوعست زیرا که نسبت قدرت بطرفین فعل 
یعنی وجود و عدم او متساویست يس اکر عدم فعل مقدور نبوده باشد لازم می‌آید که ایجاد او نيز مقدور نباشد بسبب آنکه تاثیر 
قدرت در وجود تنها بعینه معنی وجوبست نه قدرت و اکر کسی كويد لا بد است قدرت را از صدور اثری از وی در مقدور وعدم 
اصلی قابلیت ندارد که اکثر بر او تواند بود زيراكه او نبودن محض است و چیزی نیست و اثر البته بايد چیزی باشد و دیکر آنکه اثر 
لا بد است که مستند بمؤثّر باشد و متجدّد و حادث شود بسبب او و عدم سابق است بر قدرت و مستمرٌ است از ازل تا وقتی که فعل 
موجود شود پس صلاحیت ندارد که اثر قدرت حادثة تواند شد جواب می کوییم که اصل عدم اکرچه قابلیت ندارد که اثر قدرت 
حادثه شود لیکن باعتبار استمرار و عدم استمرار مقدور می‌تواند بود و عدم قابلیت او باين اعتبار ممنوعست جه قادرا ممکن است که 
فعل را بجای نیاورد و ان عدم مستمرّ بماند و ممکن است او را ایجاد فعل تا عدم از استمرار بيفتد يس اثر قدرت استمراریست که 


مقارن قدرتست نه سایق بر او و مستند بقدرت و متجدّد به اوست 
[أصل فى دلالة النهى على الدوام و التکرار] 


اصل قال السيّد المرتضى رضى الله عنه و جماعة منهم العلامة 
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احتجوا بائه لو كان للدّوام لما انفک عنه و قد انفک عنه فان الحائض نهيت عن الم لا و الضوم و لا دوام و بانّه ورد للتتكرار كقوله 
تعالى و لا تَقْرَبُوا الرّنى و لخلافه كقول الطبيب لا تشرب اللبن و لا تاكل الحم و الاشتراك و المجاز خلاف الاصل فيكون حقيقة فى 
القدر المشترك و بانّه یصخ تقييده بالدٌّوام و نقيضه من غير تكرار و لا نقض فيكون للمشت رك و الجواب عن الاوّل ان كلامنا فى 
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النَهى المطلق و ذلك مختص بوقت الحيض لائه مقيد به و لا يتناول غيره الا ترى اه عام لجميع اوقات الحيض 


فى اعد قولیه ان الهی کالاعر تا لنا سد مرخضی رضی الله عثه و جماغتی که از جمله ايعناتيت علامه قدس سده در یک قول 
کفته‌اند که نهی مثل امر است در عدم دلالت بر تکرار یعنی چنانچه امر دلالت نمی کند بر طلب فعل از مكلف مكرّرا بلکه دلالت 
می كند بر مطلق طلب فعل همچنین نهی نيز دلالت نمی کند بر طلب ترک فعل مکزرا بلکه دلالت دارد بر مطلق طلب ت رک و احتمال 
تکرار و مره هر دو دارد و جمعی قائل شده‌اند به اينكه افاده دوام و تکرار می‌کند و اين قول دوم علامه است قدس سره که در نهاية 
اختيار نموده و نقل کرده او را از اکثر اصولیین و من نيز باين قول قایلم لنا ان هی یقتضی منع المکلف من ادخال ماهِة الفعل و 
حقیقۂ فى الوجود تا احتجوا دلیل ما بر اينكه نهی مقید تکرار است اینست که نهی مقتضی منع مكلف است از ایجاد حقيقت فعل و 
این منع متحقق نمی‌شود مکر بامتناع نمودن مكلف از ایجاد هر فردی از افراد ان حقيقت زيراكه اکر یک فردی از ان حقيقت از وی 
صادر شود و داخل شود در وجود خارجی لازم می آمد ایجاد ان حقيقت نیز باعتبار وجود حقیقت در ضمن انفرد و از این جهت اکر 
نهی نماید مولی غلام خود را از فعلی و او خود را بازدارد از ان فعل در مدّتی که ممکن باشد او را ایجاد انفعل در آن مدّت و بعد 
از ان فعل از وی صادر شود او را در عرف عام عاصی می‌شمارند و می كويند مخالفت نهی نموده و نیکو می‌دانند عقوبت او را برین 
فعل و عقلا او را مذمّت می‌نمایند به حیثیتی که اکر در مقام اعتذار بکوید كه من امتثال نهی نمودم در مدّتی که ممکن بود صدور 
ان فعل از من در ان مدت و نهی مولی من شامل غير ان مدّت نیست يس صدور فعل از من بعد ازين مدت قبیح نیست کسی اين 
عذر را از وی قبول نمی کند و مذمّت او بحال خود باقیست و هر که رجوع بعقل خود کند صحخت اين معنی را می‌یابد احتتجوا باه لو 
كان للدّوام لما انفک عنه و قد انفک تا و الجواب احتجاج نموده‌اند جمعی که قابلند به اينكه نهی افاده تکرار و دوام نمی کند بسه 
وجه اول اينكه اکر نهی موضوع باشد از برای طلب ترك دائما لازم مىآيد که هر نهی مفید دوام و تکرار [باشد و دوام و تکرار از 
نهی منفک نشود و حال آنکه بسیار است که مقصود از نهی دوام و تکرار] نیست چنانچه در نهی حایض از نماز و روزه که حرمت 
ایشان بر او دائمی نیست و وجه 
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و عن الّانی ان عدم الدّوام فى مثل قول الطبیب اما هو للقرينة کالمرض فى المثال و لو لا ذلک لكان المتبادر هو الدّوام على اک 
قد عرفت فى نظیره سابقا ان ما فوا منه بجعل الوضع للقدر المشت رك اعنی لزوم الاشتراک او المجاز لازم علیهم من حيث ان 
الاستعمال فى خصوص المعینین يصير مجازا فلا تم لهم الاستدلال به 


انی اينكه كاه نهی وارد شده از برای تکرار و دوام چون لا تقربوا الزّنا كه مقصود نهی از زنا است ابدا و كاه از برای غير تکرار نیز 
وارد می‌شود چون قول طبیب به بیمار لا تشرب الّبن و لا تاكل الحم جه ظاهر است كه مراد طبیب نهی از آشامیدن شير و خوردن 

شت دائما نیست بلکه تا بیمار است پس اکر نهی موضوع باشد از برای هريكك ازين دو معنی به وضعی على حده اشتراک او در 
اين دو معنی لازم می‌آید و اکر موضوع باشد از برای یکی ازين دو معنی و در دیکری بعنوان مجاز مستعمل شود مجاز لازم مى آید 
و اشتراک و مجاز هر دو خلاف اصلند يس بايد که حقيقت باشد در قدر مشت رک میانه اين دو معنی یعنی موضوع باشد از برای 
مطلق طلب ت رک که در ضمن هريكك از ایشان یافت می‌شود و وجه ثالث اينكه صحیح است مقید ساختن نهی را بدوام بدون اينكه 
این قيد مفهوم نهی باشد و همچنین صحیحست تقیبد او بنقیض دوام بدون اينكه ناقض مفهوم او باشد يس معلوم می‌شود که نهی 
موضوعست از برای قدر مشت رک جه اکر موضوع باشد از برای تکرار لازم میآید که تقیید او بتکرار تکرار معنی او باشد و تقييد او 
بمرّهُ ناقض معنی او باشد و الجواب عن الأول ان کلامنا فى النَهى المطلق تا و عن الثاني و جواب از وجه اول اينكه نزاع ما در 
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نهييست كه مطلق باشد و مخصوص به وقتى معینی نباشد و نهى حايض از نماز و روزه مطلقا نشده بلكه اختصاص دارد بوقت حيض 
و شامل غير وقت حيض نيست و بنا بر قولى كه نهى مقتضى تكرار باشد لازم نمی آید مكر وجوب امتثال نهى در جميع اوقات حيض 
و در واقع جنين است يس | ين دليل قول به افاده تكرار است نه دليل قول شما و عن الانی ان عدم الدّوام فى مثل قول الطبيب تا و 
عن الشالث و جواب وجه انی ايشان اينست كه محل نزاع نهييست كه مجرّد از قرينه تخصيص او به وقتى معین باشد و نهى در مثل 
RR‏ 
اینکه پیشتر در بحث امر در نظیر[۴۶] این مسئله دانسته شد كه مجازی که بسبب فرار ازو قائل می‌شوند باشتراكك معنوی بر ایشان نیز 
O AE a‏ یم 
استعمال نهى است در غير تكرار و بر قول ايشان دو مجاز لازم مىآيد جه هركاه موضوع از برای قدر مشت رک باشد استعمال او در 
هريك از معنيين بخصوصه مجاز خواهد بود پس استدلال ناتمامست و يوشيده نيست كه عبارت مصنف قدّس سره اعنى لزوم 
المجاز 
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و عن الثَالث ان التتجوز جايز و التاكيد واقع فى الكلام مستعمل فحيث يقید بخلاف الدّوام يكون ذلك قرينة المجاز و حيث يؤتى بما 
يوافقه يكون تاكيدا فائدة لما اثبتنا کون النهی الدّوام و التكرار وجب القول بائه للفور لان الدّوام يستلزمه و من نفى كونه للتکرار نفى 
الفور ايضا و الوجه فى ذلكك واضح 


و الا-شتراكك لازم عليهم مشعر است به اينكه اشتراک لفظى نيز بر قائلين باشتراكك معنوى لازم مىآ يد و اين خلاف واقعست مكر 
آنكه كوثيم كه ذكر اث شتراكك از قبيل استطراد[۴۷] است و عن الثالث ان التجوز جايز و الا کید واقع فى الكلام مستعمل فحيث يقد 
بخلادف الدّوام يكون ذلک قرينة المجاز و حيث يؤتى بما يوافقه يكون تاكيدا و جواب از وجه ثالث ايشان اينكه تجوز در كلام 
عرب جايز و شايع و تاكيد نيز جايز و واقع است يس جايز است كه نهى موضوع باشد از برای تكرار و دوام هرجائى كه مقتّد شود 
بنقيض دوام اين تقيبد قرينه باشد بر اينكه مستعمل در معنى مجازى شده و نقيض تكرار او نموده و هرجا مقّد شود بدوام كه موافق 
مفهوم اوست اين قيد تاكيد مفهوم او باشد و ملخص جواب اينكه قبول نداريم كه تقیید نهى بتكرار بلكه تقیید شىء بتكرار از باب 
تاكيد و بنقيض تكرار از قبيل نقيض مفهوم حقيقى و مجاز است فائدة لما اثبتنا کون النهی للدّوام و التكرار وجب القول بانّه للفور تا 
اصل غرض از ذكر اين فايده تحقيق ايدست كه آيا نهى فوريست يا نه يعنى بر مكلف آيا واجبست که بعد از نهى بلا فصل ترک 
كند منهىّ عنه رايا آنکه جايز است كه بعد از او مرتكب فعل منهى عنه شود و بعد از مدّتى او را ترک كند از جهة امتثال نهى و 
ايخ مسئلة خلافیست مياق اصولیین چنانچه در فوریّت امر نیز خلاف مذ کور شد و این خلاق ناشی شده از خلافی که مذ کور شد 
درين که نهی آیا افاده تکرار و دوام می کند يا نه و ما چون ثابت کردیم كه نهی مفید دوام است يس واجبست که قائل شویم به 
فوریّت او زيراكه دوام مستلزم فوريّت است و کسی که نفی می کند افاده نمودن او تکرار را نفی فوریّت نيز می کند و وجهش ظاهر 
است جه هر کاه مطلوب از وی تکرار نباشد بر مكلف لازم خواهد بود که در وقتی از اوقات امکان منهق عنه را ترک كند هرچند 


متصل بزمان صدور نهی نباشد 
[أصل فى اجتماع الأمر و النهی] 


اصل الح امتناع توجه الامر و النَهى الى شىء واحد تا لنا حقّ اینست که ممتنع است تعلق امر و نهی به یک چیز در وقت واحد و 
علمای امامیّه رضوان الله علیهم برين مذهب متفقند و احدی از ایشان مخالفت ننموده و بسیاری از مخالفین نيز با ما موافقت 
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نموده‌اند و بعضی از ايشان تجویز نموده‌اند تعلق هر دو را به یک چیز و سزاوار نيست که پیش از ذکر دلائل فريقين تحریر و تنقیح 
محل نزاع بشود يس می کوییم وحدت بر دو قسمست وحدت جنسی و وحدت شخصی و مراد از وحدت جنسی مقابل وحدت 
شخصی است پس شامل وحدت جنسی 
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اصل الحق امتناع توجه الامر و النْهى الى شیء واحد و لا نعلم فى ذلک مخالفا من اصحابنا و وافقنا عليه كثير مقن خالفنا و اجازه قوم 
و ینبغی تحرير محل النزاع اّلا فنقول الوحدة تکون بالجنس [و بالشخص] فالاعّل يجوز ذلک فيه بان يؤمر بفرد و ينهى عن فرد 
كال جود لله تعالی و للشمس و القمر و ربّما منعه مانع لکّه شدید الم عف شاذ و الّانی اقا ان یشحد فيه الجهة او تتعدّد فان اتحدت 
بان يكون الشیء [الواحد من الجه؛] الواحده مامورا به و منهیا عنه فذلک مستحیل قطعا و قد بجیزه بعض من جوّز تکلیف المحال 
قبحهم الله تعالی و منعه بعض المجیزین لذلک نظر الى ان هذا لیس تکلیفا بالمحال بل هو محال فى نفسه لان معناه الحکم بان الفعل 
يجوز تركه و لا يجوز و ان تعدّدت الجهة بان كان للفعل جهتان يتوه اليه الامر من |حداهما و النْهى من الاخری فهو محل البحث و 
ذلك کالم لاه فى الدار المغصوبة يؤمر بها من جهة کونها صلا و ینهی عنها فیها من حيث کونها غصبا فمن احال اجتماعهما ابطلها 
و من اجازه صبخحها 


و وحدت نوعی و وحدت صنفی هر سه است وحدت جنسی چون حیوان که مفهوم واحدیست که در تحت او انواع مختلفه مندرج 
است و وحدت نوعی چون مفهوم انسان كه معنی واحدیست که در تحت او اصناف و اشخاص مندرجند و وحدت صنفی چون 
مفهوم رومی كه مندرجست در تحت او اشخاص متعدّدةٌ و در اول یعنی واحد جنسی بجمیع معانی ثلاثة خلافی نیست نزد امامیه 
رضوان الله علیهم در اينكه جایز است تعلق امر و نهى هر دو به او به اين طريق که یک فرد ازو مامور به باشد و فردی دیکر منهق 
عله چون سجود از برای حدای تعالی و سجود از برای آفتاب و ماه که اول مامور به و ثانی منهن غنه است و اکثر عاقه نیز باين قایلند 
و بعضی از ايشان اين را تجویز ننموده‌اند لیکن قایلش بسیار كم است و اين قول نيز بسیار ضعیف است و انی یعنی وحدت شخصی 
پا متحد است جهت امر و نهی يا متعدّد است يس اکر جهة متّحد باشد به اين نحو كه یک چیز از یک‌جهت هم مأمور به و هم منهی 
عنه باشد اين تعلق محالست البّه جه تکلیف به او بوجوب و حرمت هر دو تکلیف ما لا یطاق و محالست و بعضی از قائلين بجواز 
تکلیف بمحال اين قسم تکلیفی را كه جهة امر و نهی متّحد باشد تجویز نموده‌اند و بعضی از ايشان منع کرده‌اند اين را باعتبار آنکه 
این قسم تکلیف تکلیف به چیزی نیست که محال باشد بلکه تکلیفیست که خودش محال است زیراکه مقتضای اين تکلیف باعتبار 
اینکه فعل واحد متعلق امر و نهی هر دو است حکم باين است که اين فعل تركش جايز است و تركش جايز نيست و اين بعینه حکم 
باجتماع نقیضین است و اين اتفاقا جایز نیست توضیح اين مقال بر وجه اجمال آنکه محال بر سه کونه است یکی محال بالات چون 
اجتماع نقیضین و ارتفاع انها و تکلیف به جنين محالی محالست اتفاقا و احدی او را تجویز ننموده دويّم محال عادی یعنی چیزی که 
بحسب عادت از تحت قدرت بشری خارج باشد اما فى نفسه ممکن باشد چون صعود انسان به آسمان که فى نفسه امری است 
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لنا ان الامر طلب لایجاد الفعل و الهی طلب لعدمه فالجمع بينهما فى امر واحد ممتنع و تعدّد الجهة غير مجد مع اتحاد المتعلق اذ 
الامتناع انّما ينشأ من لزوم اجتماع المتنافیین فى شىء واحد [و ذلك لا يدفع الا بتعدّد المتعلق بحیث يعد فى الواقع امرين هذا مامور 
به ] و ذلک منهيّ عنه و من البین ان التعدد بالجهة لا يقتضى ذلك بل الوحدة باقية معه قطعا فالصضلاة فى الدّار المغصوبة و ان تعدٌّدت 
فیها جهة الامر و اله لکن المتعلق الذى هو الکون مسد فلو صخت لكان مامورا به من حیث اله اد الاجزاء المامور بها للش لا [و 
جزء الجزء جزء] و الاعر بالمر کب امر باجزائه و منهتٍا عنه باعتبار انه بعینه الکون فى الدار المغصوبة فیجتمع فيه الامر و النهی و هو 
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متّحد و قد بنا امتناعه فتعین بطلانها 


ممكن امّا عادت هركز باين جارى نشده و در اين قسم محال عامة اختلاف نمودهاند در جواز تكليف به او و نزد اماميّه رضىاللهعنهم 
خلافى نيست در عدم جواز سيوم محالى که نظر بذات و بحسب عادت ممكن باشد لیکن امرى عارض او شود كه موجب استحالة او 
باشد چون مسب در حال عدم سبب و مشروط در وقت انتفاع شرايط ايشان و تكليف به جنين محالى جايز است اتفاقا بلكه واقع 
است چون تكليف به صلات در وقت با عدم حصول اراده مكلف و از قائلين بجواز تكليف بمحال آنان كه تجويز نموده‌اند تعلق امر 
و نهى هر دو را بفعل واحد از جهۀ واحدة علتش آنست كه گمان كردهاند كه استحاله اجتماع وجوب و حرمت در شىء واحد از 
جهت واحده از قبيل قسم ثانى محال است كه مختلف فيه است و جمعى ديكر از قائلين بجواز تكليف بمحال كه تجويز ننمودهاند 
این تعلق را سببش آنست كه بمكان ايشان استحالة اجتماع وجوب و تحريم در شىء واحد از جهت واحدة از قبيل قسم اوّل محال 
است كه تكليف به او محال است اجماعا و اکر جهة امر و نهى متعدّد باشد يعنى فعل را دو اعتبار بوده باشد و به یک اعتبار متعلق 
امر و باعتبار ديكر متعلق نهى شود پس اين قسم است كه محل نزاع است چون نماز در خانه غصبى كه فى نفسه از این جهت كه 
لساز امنت وا جم و آز این جهت که در مكاة غصين اسة عراصت یی كني که جور تن کتک تعلق ار و ھی فر کو وان 
چنین فعلی هرچند جهة امر و نهی درو متعدّد باشد می كويد که باين نماز امر متعلق نیست بلکه نهی به او متعلق است و بس و اين 
نماز حرام محض و باطل است و اعاده او واجبست زیراکه نمازی كه برو واجب است ادا ننموده و کسی که تجویز می‌نماید چنین 
تکلیف را اين نماز را صحیح می‌داند از اين جهت که نمازی که مامور به است ادا نموده لیکن معاقبست بسبب آنکه او را در مکانی 
بفعل اورده كه منهق عنه است لنا ان الامر طلب لایجاد الفعل تا احتیخ دليل ما بر امتناع تعلق امر و نهی بر سبیل اجتماع به شبیء واحد 
بدو اعتبار اینست که امر طلب ایجاد فعلست و نهی طلب ترک اوست يس جمع میانه ایشان در فعل واحد از قبيل جمع میانه نقیضین 
است و این محال است اجماعا و تعدّد جهة نفعی ندارد با اتحاد متعلق زیرا که 
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احتج المخالف بوجهین الاوّل ان الشید اذا امر عبده بخياطة ثوب و نهاه عن الکون فى مکان مخصوص ثم خاطه فى ذلكك المکان 
فاا نقطع باه مطیع عاص لجهتی الامر بالخياطة و النّهى عن الکون الّانی لو امتنع الجمع لكان باعتبار اتحاد متعلق الامر و النَهى اذ لا 
مانع سواه اتّفاقا و اللازم باطل اذ لا اتحاد فى المتعلقین فان متعلّق الامر الم بلا و متعلق النهی الغصب و کل منهما یتعمّل انفکاکه عن 
الآدخر و قد اختار المکلف جمعهما مع امکان عدمه و ذلك لا یخرجهما عن حقیقتهما اللتين هما متعلقا الامر و النهی حتی لا يبقيا 


علّت امتناع لزوم اجتماع متنافیین در امر واحد است و اين اجتماع متنافيين مندفع نمی‌شود مکر درصورتی که متعلق امر غير متعلق نهی 
باشد به حیثړتی كه در واقع دو چیز به هم رسد که یکی مامور به و دیکری منهق عنه باشد و بدیهی است که تعدّد باعتبار جهة 
مقتضی تعدّد واقعی نیست بلکه با تعدّد اعتباری وحدت واقعی باقیست مثلا نماز در خانه غصبی اکرچه جهة امر به او غير جهة نهی 
ازوست لیکن متعلق امر و نهی در او یک چیز است که ان بودن در ان مکان است جه بودن در مکان غصبی متهن عنه است اضالة و 
باعتبار اينكه کون جزو از اجزاء نماز است و تعلق امر به نماز مستلزم تعلق امر است بهر جزوی از اجزای او يس مامور به هم هست 
يس اکر اين نماز صحيح باشد لازم مىآيد که اين بودن در مکان غصبی هم مامور به باشد و هم منهی عنه باشد و ما پیش بیان 
نمودیم امتناع اين را پس اين نماز متعلق نهی است و بس و باطلست و اعاده او لازم است احتتخ المخالف بوجهین الاوّل ان الّرید اذا 


امر عبده احتجاج نموده‌اند قائلين بجواز تعلق امر و نهی به شیء واحد بدو اعتبار بدو وجه اول اينكه هركاه مولی امر نماید غلام خود 
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را به دوختن جامة و نهى نمايد او را از بودن در مكان مخصوص و ان غلام ان جامة را در همین مكان بدوزد جزم داريم به اينكه 
آن غلام هم اطاعت امر مولى نموده و هم مخالفت او نموده مطيع است باعتبار اينكه دوختن جامه كه مامور به بود بعمل اورده و 
مخالفت نموده از اين جهت كه بودن در آن مكان كه منهى عنه بود از وی صادر شده دليل ثانى ايشان اينست كه اکر ممتنع باشد 
اجتماع امر و نهى بدو اعتبار البنّه این امتناع باعتبار اتحاد متعلق امر و نهى است جه مانعى از اين اجتماع بغير از اتحاد فنك كوو تست 
ائفاقا و لازم باطل است زيراكه متعلق امر مغاير متعلّق نهى است جه در مثال مذ کور متعلق امر نماز است و متعلق نهى غصب است و 
انفكاك هریک از ايشان از ديكرى ممكن است جه ممكن است بودن مكلف در مكان غصبى بدون نماز و نماز كذاردن اولى 
بودن درين مكان غصبى و مكلف باختيار خود جمع نموده نماز و بودن در مكان غصبى را با هم با آنكه ممکن بود او را جدا 
نمودن هريك از ديكرى پس متعّق امر و نهى در حقيقتىاند مختلف كه مكلف باختيار ايشان را با هم جمع نموده و اختيار مكلف 
باعث اين نيست كه اين دو حقيقت از دو بودن به دورند و يكك حقيقت 
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فيتحد المتعلق و الجواب عن الأول ان الظاهر فى المثال المد کور اراد تحصیل خاطة اقرب باق وجه الفق سلما لکن المتعلق فيه 
مختلف فانٌ الکون لیس جزء من مفهوم الخياطة بخلاف الم لا سلمنا لکن نمنع کونه مطیعا و الحال هذه و دعوی حصول القطع 
بذلک فى حيز المنع حيث لا یعلم ارادة الخياطة کیفما انّفقت و عن الانی ان مفهوم الغصب و ان كان مغایرا لحقيقة الم لاه لا ان 
الکون الى هو جزء بها بعض جزیاته اذ هو متا يتحمّق به فاذا اوجد المكلف الغصب بهذا لکون صار متعلقا للّهی ضرورة ان 
الاحکام انّما یتعلق بالکلیات باعتبار وجودها فى ضمن الافراد فالفرد المذى یتحمّق به الکلی هو اذى یتعلق به الحکم حقيقة و هکذا 
يقال فى جهة الضلاة و ان كان کلیا لكنّه اّما يراد باعتبار الوجود فمتعلق الامر فى الحقيقة 


شوند تا آنكه لازم آيد كه متعلق امر و نهى یک جيز باشد و الجواب عن الاوّل ان الظاهر فى المثال المذكور تا و عن النانی جواب از 
دليل اول ايشان اينست كه ظاهر در مثال مذكور اينست كه مولى از امر به دوختن جامه اراده نموده تحصيل دوختن جامه را به هر 
نحوى كه اتفاق افتد هرجند در مكان منهی عنه اتفاق افتد و متضتن فعل حرامى باشد و از اين جهت عقلاء اين غلام را بسبب 
دوختن جامه در اين مكان ممتثل می‌شمارند بخلادف صلا كه مقصود تحصيل اوست بر وجهى كه متضمّن فعل حرام نباشد و 
حاصل اينكه اين مشال از محل نزاع خارجست جه درين مثال قرینه[۴۸] ظاهرة هست بر عموم امر و محل نزاع جائى است كه قرينه 
نباشد بر اراده مامور به به هر نحوى كه اتّفاق افتد پس اين مثال از محل نزاع خارجست و بر تقدير تسليم كه درين مثال قرينه ظاهره 
بر اراده فعل مامور به كيف ما افق نباشد می کوییم كه اين مثال از جهة ديكر از محل نزاع خارجست جه محل نزاع صورتيست که 
تعلق امر و تھی یک چیر بانشد و در اینجا چنین نیست وبراكه متعلق امر دوختن جامة است و متعلق نهی بودن در مكان منهن عثه 
است و بس و بودن در مکان جزو از دوختن جامه نیست تا آنکه لازم يد که مامور به نيز بوده باشد بخلاف نماز که بودن در مکان 
جزو از مفهوم اوست جه معتبر است در او قیام و قعود که ایشان عبارت از بودن خاصٌ يند و بر تقدیر تسلیم که بودن در مکان جزو از 
دوختن جامه باشد و متعلق امر و نهی هر دو شود می کوییم قبول نداریم که ان غلام بسبب دوختن جامه در اين مکان مطیع و ممتثل 
باشد مانند نماز در مکان غصبی و دعوای حصول جزم بتحقّق اطاعت او ممنوعست هرکاه معلوم نه باشد که مراد مولی دوختن جامه 
است كيف ما اتّفْق و عن الانی ان مفهوم الغصب و ان كان مغاير الحقيقة الم لا لا ان الکون الى و جواب از دلیل ثانی ايشان 
اینست که مفهوم غصب اکرچه مغاير است با حقيقة نماز لیکن بودن در مکان كه جزو از حقيقت نماز است جزئی از جزئیات 
غصب است زيراكه غصب در ضمن او متحقّق مى شود يس هر کاه 
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اما هو الفرد اذى يوجد منه و لو باعتبار الحضّة الّتی فى ضمنه من الحقيقة الكلية على ابعد الرّائین فى وجود الکلی الطبیعی و كما ان 
الضلاة الكلية تتضمن کونا کلیا فکذلک الصّلاة الجزئية بتضفن کونا جزئیا فاذا اختار المکلف ایجاد کلی الصّلاة بالجزئی المعین منها 
فقد اختار ایجاد كلى الکون بالجزئی المعین منه الحاصل فى ضمن الصّ لاه المعينة و ذلك یقتضی تعلق الامر به فیجتمع فيه الامر و 
النهی و هو شىء واحد قطعا فقوله و ذلك لا بخرجهما عن حقیقتهما الخ ان اراد به خروجهما عن الوصف بالك لا و الغصب فمسلم 
ولا یجد به نفعا اذ لا نزاع فى اجتماع الجهتین و تحقّق الاعتبارین و ان اراد به انهما باقیان على المغايرة و التعدد بحسب الواقع و 
الحقيقة فهو غلط ظاهر و مکابرة محضة لا يرتاب فیها ذو مسكة و بالجملة فالحکم هنا واضح لا يكاد یلتبس على من راجع وجدانه و 
لم يطلق فى میدان الجدال و الغضبية عنانه اصل 


مكلف واقع سازد غصب را در ضمن اين بودن در مکان منهق عنه خواهد بود جه بدیهی است که احکام تعلق نمی کیرد بکلیات 
مکر باعتبار وجود ان کلیات در ضمن جزئیات و هر فردی که کلی در ضمن او یافت شود حکم ان کلی به او تعلق می کیرد حقيقة و 
همچنین در جانب نماز نيز مىكوييم که بودن در مکان که مامور به است در نماز اکرچه مفهومیست كلى لیکن مراد ازو مفهوم من 
حيث هو نيست بلکه مقصود مفهوم باعتبار وجود خارجیست يس مامور به فى الحقیقه فرد ان مفهوم است هرچند تعلق امر به آن فرد 
باعتبار حصه از ان مفهوم کلی است که در ضمن او یافت شده بنا بر ابعد مذهبین در وجود کلی طبیعی و بنا بر اقرب مذهبین یعنی 
قول به عيتيت کلی طبیعی در خارج با افراد بطریق اولی مامور به ان فرد خواهد بود و چنانچه مفهوم كلى نماز متضتن مفهوم کلی 
بوذن در مکان است عميدين نماز جزئی متضمن بودن در مکان جرقى است پس هر کاه مکلف اعتبار کند ایجاد نماز کلی را در 
ضمن نماز جزئی اختيار کرده است ایجاد بودن در مکان کلی را در ضمن بودن در مکان جزئی که متحقّق شده در ضمن ان نماز 
جزئى معتين و تحقیق اين بودن جزئی در ضمن اين نماز جزئى مقتضی اینست که اين بودن نيز مامور به بوده باشد باعتبار اينكه 
کونی از جهة نماز از جمله اجزاء نماز است که مامور به است و مامور به بودن مركب لازم دارد مامور به بودن اجزاء او را پس از 
اختيار نمودن مكلف اين صلات جزئی را با این غصب جزتی که متعلق امر بوده باشد لازم می‌آید اجتماع امر و نهی در ان بودن 
جزئی و آنچه مستدل می كفت که اختیار مكلف اجتماع اين نماز را با غصب بیرون نمی‌برد ايشان را از دو حقيقت مختلف بودن اکر 
مرادش اینست که جمع كردن مكلف صلا و غضب را با هم بیرون نمی‌برد ان نماز را از صلاة بودن و غصب بودن و ايشان دو 
مفهومیند متغایر که 
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اختلفوا فى دلالة هی على فساد المنهی عنه على اقوال الثها يدل فى العبادات لا فى المعاملات و هو مختار جماعة منهم المحقّق و 
العامة و اختلف القائلون باللالة فقال جمع منهم المرتضی ره ان ذلك بالشرع لا باللغة و قال آخرون بدلالة الله عليه ایضا و الاقوی 
عندی اه يدل فى العبادات بحسب اللَعْهُ و الشرع دون غیرها مطلقا فهاهنا دعویان 


بر شیء واحد صادقند مسلم است امّا نفعی به او ندارد زيراكه نزاعی نيست در اجتماع در جهة و تحمّق دو اعتبار كه وصف صلا و 
غصبیت باشد در اين صلاء خاص و اکر اراده کرده است که در واقع صلا و غصب در اين مقام دو امر متغایرند یعنی در خارج دو 
چیز است یکی صلاة و دیکری غصب اين غلطست ظاهر و مکابر؛ محض است و هیچ صاحب شعوری در بطلان اين شکی ندارد 
چنانچه معلوم شد كه لازم مىآيد اتحاد متعلقین در واقع و مجملا حکم درین مسئلةً یعنی امتناع اجتماع امر و نهی در شیء واحد 
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اصل غرض ازين اصل تحقيق اين مسئلة است که هر کاه مكلف مخالفت حکم نهی کند و منهی عنه را بعمل اورد آيا منهی عنه 
فاسد خواهد بود با استحقاق عقوبت يا محض معصیت و استحقاق عقوبتست و منهق عنه صحیح است و می‌باید دانست که صخت 
در عبادات نزد متکلمین بمعنی حصول امتثال امر شارعست و فساد نزد ايشان بمعنی عدم حصول امتثال است و صخت در عبادات به 
نزد فقها عبارتست از وقوع عبادات بر وجهی که مسقط قضا بوده باشند و فساد مقابل اوست یعنی وقوع انها بر وجهی که مسقط قضا 
نبوده باشد بلکه بعد از او قضا نیز بر وی واجب باشد و اين دو معنی متلازمانند جه هركاه عبادت مسقط قضا باشد موافق امر شارع 
نيز خواهد بود و هركاه موافق امر شارع باشد مسقط قضا نیز خواهد بود و صخت در معاملات نزد متکلمین و فقها بمعنی ترّب 
اثریست كه از ایشان مقصود است بر ايشان و فساد در انها بمعنی عدم ترتب اثر است مثلا نماز صحیح آنست که واقع شود با جمیع 
شرایط و ار کان به حیثیتی كه مكلف از شغل ذمه او برآيد و اعاده او بر وی لازم نباشد و نماز فاسد آنست که خللی در یکی از 
شرایط و ارکان او واقع شود که موجب اعاده او باشد و صخت در بیع وقوع اوست با شرایط تا به حیثیتی که اثر او یعنی انتقال بیع از 
بایع بمشتری و ثمن از مشتری به بایع برو مترتب شود و فساد در او وقوع است به‌نحوی که اين انتقال بر او مترتب نشود بسبب اخلال 
شرطی از شرائط او اختلفوا فى دلالة النھی على فساد النّهی عنه اختلاف نموده‌اند اصولبون در اينكه آیا نهی دلالت دارد بر فساد 
منهن عنه اکر مكلف او را بفعل اورد با نه و قائل شده‌اند بسه قول اوّل اينکه دلالت دارد بر فساد مطلقا بعنی در عبادات و معاملات 
هر دو يس اکر مكلف نماز را در مکان غصبی بفعل اورد اعاده بر او لازمست و اکر بیع را بعد از نداء جمعة واقع سازد انتقال مبیع 
بمشتری و ثمن به بایع 
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لا علی اولهما ان ای بقتضی کون ما ساق به مفسده قير مراد للمکلت:و الامر بقتضی کوئه ملك مراد و هما متضاگان فالات 
بالمنهق عنه لا یکون آتیا بالمامور به و لازم ذلك عدم حصول الامتثال و الخروج عن العهدة و لا نعنی بالفساد الا هذا 


متحقق نمی‌شود و قول دویّم اينكه دلالت بر فساد ندارد مطلقا و در مثال مذ کور نماز او صحيح است و اعاده بر او لازم نيست و مبیع 
و ثمن منتقل می‌شود از هريكك از بایع و مشتری به دیکری و قول ثالث قول بتفصیل است یعنی دلالت دارد بر فساد در عبادات نه در 
معاملات و اين مذهب مختار جماعتی است که از جملة ایشان محقّق و شيخ ابو القاسم و علامه حلی‌اند رضی الله عنهما و آنان که 
قائلند به دلالت نهی بر فساد در عبادات و معاملات اختلاف نموده‌اند در اينكه اين دلالت آیا بحسب وضع لغت است يا بحسب 
شرع[۴۹] و بس جمعی از ايشان که از ان جملة است سید مرتضی رضی الله عنه قائل شده‌اند به اينكه اين دلالت بحسب شرعست 
و[۵۰] بس نه بوضع لغت و جمعی دیکر از ايشان قائلند به دلالت او بحسب وضع لغت نيز و اقوی نزد من اينست که نهی دلالت دارد 
بر فساد در عبادات لغ و شرعا و در معاملات دلالت ندارد اصلا نه لغهُ و نه شرعا يس درین مقام ما را دو مذعی است یکی آنکه 
دلالت دارد در عبادات لغهُ و شرعا و دیکری عدم دلالت در معاملات اصلا لنا على اولیهما ان النهی یقتضی کون ما تعلق به مفسدة 
غير مراد للمکلف تا لنا على الانبة دلیل ما بر مدعا اول یعنی تحمّق دلالت در عبادات لغةُ و شرعا اینست که نهی لغ و شرعا مقتضی 
اینست که متعلق او مفسدة باشد و مراد مكلف بکسر كاف بصیغه اسم فاعل یعنی ناهی نباشد و امر مقتضی اینست که متعلق او 
مصلحت و مراد مكلف يعنى امر و اين اقتضا ظاهر است جه امر بحسب لغت و شرع موضوعست از برای طلب فعلی که او مصلحت 
باشد و نهی نيز لغة و شرعا موضوعست از برای طلب ترک فعلی که او مفسدة باشد و لازم اين دو معنی است اينكه یک فعل نتواند 
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است از اينكه مفسده بر وقوع او مترئب است و مطلوب ناهی نيست و مصلحت و مطلوب بودن و مفسدة و مطلوب نبودن متضادّانند 
با هم جمع نمی‌شوند يس مكلف هركاه منهق عنه را بفعل اورد ان فعل نمی‌تواند كه مامور به باشد و ازين لازم مىآيد كه امتثال 
امر نشده باشد و [از عهدة بيرون نيامده باشد و] مراد ما از فساد در عبادات همین معنى است و لنا على الثانيۀ اه لو دل لكانت تا حتجة 
القائلين و دليل ما بر مدّعاى ثانى يعنى عدم دلالت نهى بر فساد در معاملات اينست كه اکر دلالت متحقّق باشد الب یکی از دلالات 
ثلث خواهد بود و هيجيكك از دلالات متحقّق نيست اما مطابقة و تضممن ظاهر است زيراكه اين دلالت بر فساد نه عين معنى نهى و نه 
و اوست و انا انتفاء 
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و لنا على الانية انه لو دل لکانت احدی اللث و كلها منتفية اقا الاولی و الانية فظاهر و اما التزام فلانها مشروطة باللزوم العقلی و 
العرفی كما هو معلوم و کلاهما مفقودان يدل على ذلك اه يجوز عند العقل و فى العرف ان يصرّح بالنهی عنها و انّها لا تفسد 
بالمخالفة من دون حصول تناف بين الکلامین و ذلك دلیل على عدم اللزوم بين حجة القائلین بالدّلال مطلقا بحسب الشرع لا الله ان 
علماء الامصار فى جمیع الاعصار لم یزالوا يستدلُون على الفساد بالّهی فى ابوابه كالانكحة و البيوع و غیرها و ایضا لو لم يفسد لزم 
من نفیه حكمة يدل علیها الْنْهى و من ثبوته حكمة يدل علیها ال حة و اللمازم باطل لان الحکمتین ان كانتا متساویتین تعارضتا و 
تساقطتا و كان الفعل و عدمه متساویین فیمتنع النّهى عنه لخلوّه عن الحكمة و ان كانت حكمة النهی مرجوحة فهو اولی بالامتناع لاه 
مفوّت للرّاند من مصلحة الم حه و هو مصلحة خالصة اذ لا معارض لها من جانب الفساد كما هو المفروض و ان كانت راجحة 
فالص حه ممتنعة لخلوّها عن المصلحة بل لفوات قدر ال جحان من مصلحة النهى و هو مصلحه خالصة لا بعارضها شىء من مصلحة 
الضحة 


التزام از این جهت كه در دلالت التزام شرطست لزوم عقلى يا عرفى چنانکه مكرّر دانسته شد و هر دو مفقودند و دلالت نهى له و 
شرعا در عبادات بر فساد منهق عنه از اين جهت است كه مامور به هم هستند و در معاملات چون مامور به نيستند دلالت بر فساد 
ندارد واينكه در آنجا دلالت دارد و در اينجا ندارد سبب همین است که مذكور شد جه از مامور به و منهق عنه بودن هر دو با هم 
لازم می آید اجتماع نقيضين يعنى مصلحت و مفسدة در فعل واحد و از منهق عنه بودن تنها اين لازم نمىآيد و دليل براينكه منهق 
جمعه و به اینکه اکر مكلف مخالفت نمايد و او را بفعل اورد فاسد نيست بدون اينكه منافاتى ميان اين دو كلام بوده باشد حتجة 
القائلين بالدّلالة مطلقا تا و أيضا دليل قائلين به دلالت نهى بر فساد در عبادات و معاملات بحسب شرع نه بحسب لغة بر جزو اول 
مدعا يعنى دلالت بر فساد شرعا دو وجه است یکی آنكه علما جميع بلا و هميشه استدلال می کردند بر فساد منهق در جميع احكام 
شرعیه از نكاحها و بيعها و غير اينها يس معلوم می‌شود كه ايشان عرفا از نهى استنباط فساد می‌نموده‌اند در عبادات و معاملات هر 
دو وايضا لو لم يفسد لزم من نفيه حكمة تا و اما انتفاء و دليل دويّم اينكه اکر فعل منهی عنه صحيح باشد و فاسد نباشد لازم میآید 
كه در عدم ان فعل حكمت و مصلحتى باشد بدليل آنكه نهى به او تعلق كرفته و در ثبوت ان فعل نيز حكمت و مصلحتى باشد بدليل 
آنكه صحيح 
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و اما انتفاء الدّلالهُ لغ فلانٌ فساد السیء عبارة عن سلب احكامه و ليس فى لفظ الْنّهِى ما يدل عليه لغهُ قطعا و الجواب عن الاوّل انّه لا 
حبْدِهُ فى قول العلماء بمجرّده ما لم يبلغ حدّ الاجماع و معلوم انتفاءه فى محل التّزاع اذ الخلاف و التشاجر فيه ظاهر جلى و عن الانى 
بالمنع من دلالة الضّ حه بمعنى ترتب الاثر على وجود الحكمة فى الثبوت اذ من الجائز عقلا انتفاء الحكمة فى ايقاع عقد البيع وقت 
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النّداء مثلا مع تب اثره اعنى انتقال الملكك عليه نعم هذا فى العبادات معقول فان الم حه فيها باعتبار كونها عبار عن حصول الامتثال 
تدل على وجود الحكمة المطلوبة و الا لم بحصل 


است و لازم يعنى تحقق مصلحت در وجود و عدم او باطل است زيراكه اين دو مصلحت اکر هر دو مساويند با هم معارضه خواهند 
كرد و هر دو ساقط می‌شوند و وجود ان فعل وعدم او هر دو مساوى خواهند بود يس نهى ازو جايز نخواهد بود زيراكه تركك او 
خالى از حكمت و مصلحت است و اکر مصلحت ت رک مرجوح باشد بطريق اولى نهى ازو ممتنع خواهد بود زيراكه در ان قدر 
مصلحتى كه در تركست فعل نيز شريكست و بسبب معارضةٌ هر دو باطل می‌شوند و در فعل مصلحت ديكر هست زیادۂ بر مصلحت 
ترك و در ترك مصلحتی نيست كه معارضه با او تواند نمود چنانچه مفروض است پس بايد كه امر تعلق كيرد به آن فعل منهى و 
اکر مصلحت ترک راجح باشد صخت فعل ممتنع خواهد بود زيراكه خالى از مصلحت است زيراكه در ثبوت فعل مفقود است آن 
قدرى كه راجح است از مصلحت ترك و اينقدر مصلحتى است كه مخصوص است بت رک و هیچ‌چیز از مصالح صخت با او 
معارض نمی تواند شد و اما انتفاء الدّلالة لغة تا و الجواب و دليل ايشان بر جزو ثانى مدّعا يعنى عدم دلالت نهى بر فساد بحسب لغت 
در معاملاءت آنست که فساد هر جيزى عبارتست از زوال احكام او و در لفظ نهى جيزى نيست كه دلالت داشته باشد لغۀ بر زوال 
احكام و مراد از زوال احكام اعدام اجزا است در عبادات و عدم ترتّب اثر است در معاملات و الجواب عن الاوّل اه لا حجة فى قول 
العلماء تا و عن الّانی و جواب دليل اول ايشان اينست كه قول علما حجت نيست تا بح اجماع نرسد و بديهى است انتفاء اجماع در 
محل نزاع زيراكه اين خلالف و نزاع هميشه ميانه علماء بوده و عن الثَانى بالمنع من دلالته الم حة بمعنى تا و بما قدّمنا و جواب از 
دليل ثانى ايشان اينست كه قبول نداريم كه صحت معاملات يعنى ترتب اثر دلالت داشته باشد بر وجود مصلحتی در ثبوت انها جه 
عقل تجويز می كند كه حكمتى و مصلحتى در ايقاع بيع در وقت ندا نباشد و با ان اثر بيع يعنى انتقال ثمن و مثمن بر او مترتب شود 
بلى صخت در عبادات دلاللت او خود مصلحتى در انها معقولست زيراكه صخت در عبادات از اين جهت که بمعنی حصول امتثال 
است دلالت دارد بر وجود حکمتی 
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و بما قذمناه فى الاحتجاج على دلالة التهى على الفساد فى العبادات يظهر جواب الاستدلال على انتفاء الذلالة لغة فائه على عمومه 
ممنوع نعم هو فى غير العبادات متوججه و احتځ مثبتوها کذلک لغ ایضا بوجهین احدهما ما استدل به على دلالته شرعا من اه لم يزل 
العلماء یستدلون بالنهی على الفساد و اجاب عنه اولئكك بائه انما یقتضی دلالته على الفساد و اما ان تلك الدّلالة بحسب اللغة فلا بل 
الظاهر ان استدلالهم به على الفساد اّما هو لفهمهم دلالته عليه شرعا لما ذكر من الدّليل على عدم دلالته لغة و الحقٌّ ما قدّمناه عدم 
الح فى ذلك و هم و ان اصابوا فى القول بدلالته فى العبادات لغة لكنّهم مخطئون فى هذا الدّليل و التحقيق ما استدللنا به سابقا 
الوجه الثانى لهم ان الا-مر يقتضى الصّ حة لما هو الحقّ من دلالته على الا-جزاء بكلا تفسيريه و النَهى نقيضه و التقيضان مقتضاهما 
نقيضان فيكون النهی مقتضيا لنقيض الصّحةُ و هو الفساد و اجاب الاوّلون بان الامر يقتضى الصَح شرعا لا لغة و نقول بمثله فى النّهى 


كه مطلوب است از عبادات جه اکر ان فعل مشتمل بر مصلحت مطلق نباشد امتثال حاصل نشده خواهد بود و بما قدّمناه فى الاحتجاج 
تا احتج مثبتوها و از آنچه ما پیش ذكر كرديم در استدلال بر اينكه نهى دلالت دارد بر فساد در عبادات ظاهر مى شود جواب دليل 
ايشان از برای عدم دلالت نهى بر فساد لغهُ جه از آنجه ما بيش ذكر كرديم ثابت شد كه مكلف هركاه منهی عنه را بفعل اورد امتثال 


تكرده خواهد بود ضا نخو اهد بود و این بعيئه معن د ست د دات عدم دلالت ل مه 
امر نكرده خواهد بود و مسقط قضا نخواهد بود و این بعينه معنى فساد و سلب احكام است در عبادات يس عدم دلالت له بعمو 
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یعنی در عبادات و معاملات هر دو ممنوعست بلی در معاملادت صورت دارد و احتخ مثبتوها کذلک لغة آیضا بوجهین احدها ما 
استدل به على دلالته شرعا تا الوجه الّانی احتجاج نموده‌اند قائلین به دلالت نهی بر فساد در عبادات و معاملات شرعا و لغة نيز بدو 
دلیل یکی ان دلیل است که استدلال کرده بودند قائلین به دلالت او بر فساد شرعا نه لغۀ و ان اینست که علماء هميشه استدلال 
می کردند بر فساد منهی در عبادات و معاملات و قائلین به دلالت شرعا و بس جواب کفته‌اند از دلیل ایشان که اتفاق علماء بوده‌اند 
معنی مقتضی نیست مکر دلالت نهی را بر فساد و اما اینکه اين دلالت بحسب لغهٌ باشد از اين اتفاق ظاهر نمی‌شود بلکه ظاهر اینست 
که استدلال فقها از نهی بر فساد باعتبار اینست که ایشان بحسب شرع از نهی فساد می‌فهمند از جهة آنکه مذ کور شد دلیلی که 
دلالت می کند بر عدم دلالت نهی بر فساد لغهُ در عبادات و معاملات و حق اينست که استدلال 
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و الحقّ ان يقال لا نسلم وجوب اختلاف احکام المتقابلات لجواز اشتراكها فى لازم واحد فضلا عن تناقض احکامها سلمنا لکن 
نقیض قولنا یقتضی الض حة اله لا یقتضی الصضخة و لا یلزم منه ان یقتضی الفساد فمن اين يلزم فى النهی ان یقتضی الفساد نعم پلزم ان 
لا يقتضى الض يح و نحن نقول به حتّوة النافین للدّلالة مطلقا لغة و شرعا اه لو دل لكان مناقضا للتصریح بصححة المنهی عنه و اللازم 
منتف لاله صخ ان یقول نهیتک عن البیع الفلانی بعینه مثلا و لو فعلت لعاقبتک لکنّه بحصل به الملكك 


بقول علما بدون اجماع ایشان حجت نیست چنانکه مذ کور شد و ايشان اکرچه مصیب‌اند در قول به دلالت نهی بر فساد لغۀ در 
عبادات لیکن خطا کرده‌اند در استدلال باين دلیل و حقٌّ در اثبات اين مدعا اين دلیلست که ما استدلال به او نموده بودیم الوجه 
انی لهم ان الامر یقتضی الصّحة تا و الحق دلیل ثانی قائلین به دلالت نهی بر فساد لغة و شرعا در عبادات و معاملات اینست که امر 
مقتضی صخت مامور به است ژیرا که ی و ثابت است که امر دالست بر اجزاء مامور به به هر دو تفسیر اجزاء که یکی امتتال امر 
شارع و موافقت عبادت است با امر او و دیکری اسقاط قضا است و نهی نقیض [امر است و مقتضای نقیضین نيز نقیضان‌اند پس عن 
مقتضی نقیض ] صحخت یعنی فساد خواهد بود و جماعت اول که قائلند به دلالت مطلقا شرعا نه لغهُ جواب کفته‌اند ازين دلیل به اين 
نحو که امر مقتضی صحخت است شرعا نه لغ يس لازم می آید که نهی نيز مقتضی فساد باشد شرعا نه لغهُ و ما باين معنی قائلیم و 
شما دعوی می كنيد دلالت نهی را بر فساد بحسب لغت نيز و اين وقتی ثابت می‌شود که امر نيز دلالت کند بر صخت بحسب لغت نيز 
و دلالت امر بر این معنی لغهُ ممنوعست و چون اين جواب باطلست نزد مصنف قدس سره زیرا که مبنی است بر اينكه دلالت امر بر 
صخت در عبادات مخصوص بشرع باشد و همچنین موقوفست بر اينكه دلاعلت نهی بر فساد نيز مطلقا بحسب شرع باشد و بس و 
حال نكه مذهب مصنف اینست که در عبادات امر در لغت نیز امر دال بر صخت است و نهی دال بر فساد است خود جواب دیکر از 
دلیل ایشان کفته و فرموده که و الحق ان يقال لا نسلم و جواب اختلاف احکام المتقابلات تا حجة النافین یعنی قبول داریم اين دو 
مقدمه را که نهی نقیض امر است و امر دلادلت دارد بر صحت لغۀ و شرعا لیکن قبول نداریم که واجب باشد اختلاف مقتضای 
نقضین بلکه جایز است که نقیضین شريكك باشند در یک لازم جه جای آنکه لازم باشد نقیض بودن مقتضای ايشان يس هرکاه 
مقتضای امر صحت باشد لازم نیست که مقتضای نهی نقیض او باشد و بر تقدیر تسلیم که احکام نقیضین بايد نقیضین باشند قبول 
نداریم که هركاه امر مقتضی صحت باشد نهی بايد مقتضی فساد باشد جه هر کاه حکم امر اين باشد که مقتضی صخت است لازم 
می آید که حکم نهی نقیض او باشد 
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و اجيب یمنع الملازمة فان قيام الدّليل الظاهر على معنی لا یمنع التصريح بخلافه و ان الظاهر غير مراد و یکون التصریح قرینه صارفة 
عا يجب الحمل عليه عند التجرد عنها و فيه نظر فان التصريح بالتقیض یدفع ذلك الظاهر و ينافيه قطعا و لیس بين قوله فى المثال و لو 
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فعلت لعاقبتكك الخ و بين قوله نهيتكك عنه مناقضة و لا منافاة يشهد بذلک الذّوق الشليم قطعا فالحقّ ان الكلام مجه فى غير العبادات و 
هو الَذى مل به و اما فيها فالحكم بانتفاء الأسازم غلط بين اذ المناقضة بين قوله لا تصل فى المكان المغضوب و لو فعلت لكانت 
صحيحة مقبولة فى غاية الظهور لا ينكرها الا مكابر 


يعنى حكم او اين باشد كه مقتضى صخت نیست|[۵۱] و عدم اقتضاء صخت لازم ندارد| ۵۲] اقتضاى عدم صخت را تا آنكه لازم آيد 
كه مقتضى فساد باشد يس از كجا لازم مىآيد که نهى مقتضى فساد باشد بلى لازم می‌آید كه مقتضى صخت نباشد و ما باين قائليم 
ح4 الثافين للدّلالة مطلقا لغهُ و شرعا تا و اجيب دليل آنان كه نفى نمودهاند دلالت نهى را بر فساد در عبادات و معاملات لَغةٌ و 
شرعا اينست که اکر دلالت كند بر فساد البته اين دلالت مناقض خواهد بود با تصريح ناهى بصخت منهی عنه و اين تصريح جايز 
نخواهد بود و لازم باطلست زيراكه جايز است ناهى بكويد اين بيع را واقع ساز و اکر واقع سازى ترا عقوبت می كنم لیکن انتقال 
ملک بسبب او حاصل می‌شود و اجيب يمنع الملازمة فانٌ قيام الدّليل الظاهر لا يمنع التصريح بخلافه و جواب كفتهاند از دليل نافين 
به اینکه ملازمة شما ممنوعست يعنى قبول نداريم كه اکر نهى دلالت كند بر فساد تصريح بصخت منهى عنه مناقض او باشد جرا كه 
قيام دليل ظاهرى بر معنى مانع نيست از تصريح بخلاف او و تصريح درين صورت قرينة خواهد بود براينكه مراد از او ان معنى 
نيست كه اکر نهى دلالت ظاهرى بر فساد كند لازم می‌آید كه تصريح بنقيض او جايز نباشد تا آنكه شما جواب كوئيد كه ممكن 


برين لازم مىآيد که تصريح بنقيض او واقع ان ظاهر و مناقض او باشد و حال آنكه ميانه اين قول كه اکر اين بیع را واقع سازى 


معاقب خواهى بود ليكن يحست و ميانه اين قول كه بيع را واقع ساز مناقضة نيست و منافاتى نه جنانجه طبيعت مستقيمة باين 
شاهد است يس حق در جواب اينست كه اين دليل در غير عبادات صورت دارد و تمامست جنانجه در مثال مستدل واقع است لیکن 
در عبادات حكم مستدل[۵۳] بطلان لازم غلطيست ظاهر زيراكه مناقضة ميان اين قول كه 
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المطلب اثالث فى العموم و الخصوص و فيه فصول الاوّل فى الکلام على الفاظ العموم اصل الحق ان للعموم فى لغة العرب صيغة 
تخضه و هو اختيار الیخ و المحمّق و العلامة و جمهور المحقّقين و قال السّديد ره و جماعة اه ليس له لفظ موضوع اذا استعمل فى 
غيره كان مجازا بل كل ما يدَّعى من ذلكك مشتركك بين الخصوص و العموم و نص الترید على ان تلك الصٍ يغ نقلت فى عرف الشّرع 
الى العموم كقوله بنقل صيغة الامر فى العرف الشرعی الى الوجوب و ذهب قول الى ان جميع الصيغ التى یذعی وضعها للعموم حقيقة 
فى الخصوص و انّما تستعمل فى العموم مجازا لنا ان اليد اذا قال لعبده لا تضرب احدا فهم من اللفظ العموم عرفا حى لو ضرب 
واحدا عد مخالفا و التبادر دليل الحقيقة فيكون كذلك لغة لاصالة عدم النقل كما مر مرارا فالنكرة فى سياق النفی للعموم لا غير 
حقيقة و هو المطلوب و ايضا لو كان نحو كل و جميع من الالفاظ 


نماز مكن در مكان غصبى و ميان اين قول که اکر نماز بكذارى در مكان غصبى صحيح و مقبولست در نهايت ظهور[۵۴] است و 
هيج عاقلى اين را انكار نمی کند مكر کسی که خواهد مكابرة کند[۵۵] 


شرح معالم الأصول ؛ متن ؛ ص ۱۸۰ 


[المطلب الثالث: فى العموم و الخصوص و فيه فصول] 
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اشاره 


[الفصل الأول: الفاظ العموم] 

اشاره 

فصل اول در بيان احكام لفظى است كه دلالت دارد بر عموم 
[أصل فى أن للعموم فى لغة العرب صيغة تخصه] 


اصل الحقّ ان للعموم فى لَغْهُ العرب صيغه تخضه تا لنا حق اينست كه در لغت عرب صيغهايست كه مخصوص بعموم بوده باشد يعنى 
كه موضوع باشد از برای عموم و بس به حیئیتی كه اراده جميع افراد از او بعنوان حقيقت و اراده بعضى از افراد ازو دون بعضى ديكر 
بعنوان مجاز باشد و اين اختيار شيخ طوسى و محقّق و علمامه و اكثر محقّقين است و قائل شدهاند سيّد مرتضى رضى الله عنه و 
جماعتى ديكر به اينكه از براى عموم لفظى موضوع نيست كه هركاه استعمال شود در غير عموم مجاز بوده باشد بلكه هر لفظى را 
كه دعوى نمايند كه از اين قبيل است مشتركك لفظى می‌دانند ميان خصوص و عموم و تصريح نموده سيد رضى الله عنه بر اينكه اين 
صيغها در لغت مشت ركست ميان عموم و خصوص و نقل شده در عرف شرع بعموم جنانكه می كفت كه امر در لغت مشتركست لفظا 
ميانه وجوب و ندب و در عرف شرع نقل شده بوجوب و جمعى ديكر قائل شدهاند به اينكه هر صيغه كه طايفه اولى دعوا نمايند كه 
موضوع از برای عمومست و بس او حقيقت در خصوص است و استعمال نمی‌شود در عموم مكر بعنوان مجاز لنا ان التدید اذا قال 
لعبده لا تضرب احدا فهم من اللّفظ العموم عرفا دليل ما بر وجود لفظ مختصٌ بعموم لغهُ اينست كه مولى هركاه بغلام خود بكويد لا 
تضرب احدا از لفظ احدا باعتبار اينكه نکره‌ایست در 
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المدّعى عمومها مشت رك بين العموم و الخصوص لكان القائل رايت الاس كلهم اجمعین مؤكدا للاشتباه و ذلک باطل بیان الملازمة 
ان كلما و اجمعين مشتركة عند القائل باشتراک الم یغ و الفظ الدّال على شىء یتا کد بتكريره فيلزم ان يكون الالتباس متاکدا عند 
التكرير و اقا بطلان اللازم فلانًا نعلم ضرورة ان مقاصد اهل اللّعْهُ فى ذلک تكثير الايضاح و ازالة الاشتباه احتيج القائلون بالاشتراكك 
بوجهين الاوّل ان الالفاظ الّتى يدّعى وضعها للعموم تستعمل فيه تارة و فى الخصوص اخرى بل استعمالها فى الخصوص اكثر و ظاهر 
استعمال اللفظ فى شيئين اله حقيقة فيهما و قد سبق مثله الثَانى انها لو كانت للعموم لعلم ذلك اما بالعقل و هو محال اذ لا مجال للعقل 
بمجرّده فى الوضع و اما بالتقل و الآحاد منه لا يفيد اليقين و لو كان متواترا لاستوى الكل فيه و الجواب عن الاوّل ان مطلق الاستعمال 


سياق نفى عموم فهميده مى شود عرفا حتّى اينكه اکر ان غلام یک كس را بزند او را عاصى می‌شمارند و می کویند مخالفت مولى 
نموده و تبادر از علامات حقيقت است و هركاه عرفا حقيقت در عموم باشد لَغْهة نيز حقيقت در عموم خواهد بود جرا كه اصل عدم 
نقل لفظ است از معنى لغوى جنانكه مكرّر مذكور شد يس نكره در سياق نفى حقيقت در عموم است و بس و مطلب ما ثابت شد و 
دليل ديكر بر مدّعاى ما اينكه مثل لفظ کل و جميع و غير انها را از الفاظى كه ما دعوا می‌نماييم كه مختصٌ بعموم است اکر مشت رک 
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لفظى باشد ميان عموم و خصوص جنانجه مدّعاى خصمست لازم مىآيد كه لفظ كلهم اجمعين درين قول که رايت الاس كلهم 
اجمعين باعث تاكيد اشتباهى شود كه از لفظ الاس حاصلست و لازم باطلست يس ملزوم نيز باطل خواهد بود بیان ملازمة اينكه كل 
و اجمعين مشت ركند نزد خصم كه قائلست باشتراک اين صيغها در عموم و خصوص جنانجه لفظ الاس مشتركست ميان عموم و 
خصوص و هر لفظى كه دلالت كند بر معنى مؤكد می‌شود بتكرير ان لفظ يس لازم مىآيد كه بسبب تاكيد اشتباه زياده شود و اما 
بطلان لازم زيراكه بالف رور مىدانيم كه مقصود اهل لغت درين تاكيدات زيادتى ايضاح و رفع اشتباهست و حاصل آنكه چون 
لاس معرف بالف و لام احتمال ان داشت كه مراد از وى عموم جميع افراد انسان باشد و احتمال ان نيز داشت كه مراد بعضى از 
افراد باشد و چون مقصود قائل جميع افراد است او را مؤكد می‌سازد بكلّ و اجمعين تا رفع اشتباه و احتمال خلاف مقصود بشود پس 
اكر اين دو لفظ نيز مشتركك باشند لازم مىآيد كه اشتباه و احتمال خلاف مقصود مؤكد شود و جواب ازين استدلال ممكن است 
خصم را باين روش كه اين الفاظ ممكن است که مشت رک باشند ميان عموم و خصوص و در 
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اعم من الحقيقة و المجاز و العموم هو المتبادر عند الاطلاق و ذلك آية الحقيقة فيكون فى الخصوص مجازا اذ هو خير من الاشتراكك 
حيث لا دليل عليه و عن التّانى منع الحصر فيما ذكر من الاوجه فان تبادر المعنى من اللفظ عند اطلاقه دليل على كونه موضوعا له و 
قد بینا ان المتبادر هو العموم حَيّدَهُ من ذهب الى ان جميع الم يغ حقيقةُ فى الخصوص ان الخصوص متیقّن لانها ان كانت له فمراد و 
ان كانت للعموم فداخل فى المراد و على التقديرين يلزم ثبوته بخلاف العموم فانّه مشک وک فيه اذ ربّما يكون الخصوص فلا يكون 
العموم مرادا و لا داخلا فيه فجعله حقيقة فى الخصوص المتيقن اولى من جعله للعموم المشكوكك فيه 


هريكك ازين دو معنى مستعمل شوند با قرينه يس هركاه در تاكيد مستعمل شوند محمول بر عموم‌اند به قرينه اينكه مقصود اهل لغت 
از تاكيد رفع اشتباهست احتيّح القائلون بالاث شتراک بوجهين الاوّل ان الالفاظ التى تا و الجواب احتجاج نموده‌اند قائلين باذ شتراكك اين 
ل ل 
مستعمل در عمومند و كاه در خصوص بلكه استعمال انها در خصوص بيشتر است و ظاهر استعمال لفظ در دو معنى اينست كه 
حقيقت در هر دو معنى باشد جنانكه پیش كذشت و دليل ثانى ايشان اينست كه اكر اين الفاظ حقيقت در عموم باشند و بس لازم 
خواهد بود كه اين اختصاص معلوم باشد يا بدليل عقل و اين محال است جرا كه عقل به تنهائى دخل در معرفت وضع لغات ندارد 
جه اوضاع الفاظ سماعيند و يا بدليل نقل و نقل يا بعنوان خبر واحد است يا بطريق تواتر لا آحاد افاده يقين نمی کند بلكه مفيد ظنند 
و بس و این مسئله[ ۵۶] تعينى است نه ظنی و تواتر نيست زيراكه اکر متواتر مىبود مىبايست كه خلالفی درين مسئله نباشد و همه 
اصوليين قائل باشند باختصاص اين الفاظ بعموم و حال آنكه خلاف واقعست و الجواب عن الاوّل ان مطلق الاستعمال تا حه من 
ذهب و جواب از دليل اول ايشان اينست كه قبول داريم كه اين الفاظ در عموم و خصوص هر دو مستعمل می‌شوند لیکن می كوييم 
كه مطلق استعمال اعمّست از اينكه بعنوان حقيقت باشد يا بطريق مجاز و متبادر ازين صيغها نزد تجرد از قرائن خصوص عمومست و 
سو سا و اک 
بود لفظا ميان عموم و خصوص و مجاز بهتر است از اشتراكك ه ركاه دليلى بر اشتراكك نباشد و جواب از دليل ثانى ايشان اينكه 
ب ال مه 
دليلست بر اينكه لفظ موضوعست از براى آن معنى و ما بيان نموديم 
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و ایضا اث شتهر فى الاملسن حتّی صار مثلا- اه ما من عام الا و قد خص و هو وارد على سبیل المبالغة و الحاق القلیل بالعدم و الظاهر 
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یقتضی کونه حقيقة فى اغلب مجازا فى الاقل تقلیلا للمجاز 


که متبادر ازین صیغها عمومست و بس حتجٍ4 من ذهب الى ان جمیع ال یغ حقيقة فى الخصوص تا و أيضا دلیل جمعی که قائلند 
باختصاص این صیغها بخصوص لغه اینست که خصوص متیقّن است چرا که اين صیغها اکر موضوعند از برای خصوص او مراد 
خواهد بود و اکر موضوع باشند از برای عموم خصوص داخل در مقصود خواهد بود پس بر هر تقدير ثبوت او لازم خواهد بود 
بخلاف عموم که او مشک وک فيه است که آيا مراد هست ازین صیغها يا نه زيراكه كاه باشد که موضوع باشند از برای خصوص نه 
عموم پس عموم مقصود متکلم نخواهد بود و داخل در مقصود او نیز نخواهد بود پس گردانیدن اين صیغها را حقيقت در خصوص 
كه يقينى است بهتر است از حقیقت دانستن انها را در عموم که مشک وک فيه است و آیضا اشتهر فى الالسن حتّی صار مثلا انه ما من 
عام الا و قد خصّ و هو وارد على سبیل المبالغة تا و الجواب و دلیل دیکر بر مدّعاى قائلین باختصاص اين صیغها بخصوص اينكه 
مشهور شده در زبانهای جمعی حتّی اينكه مثل شده که ما من عام ال و قد خص منه یعنی هیچ عامّى نيست مکر اينكه تخصیص يافته 
و این مثل از باب مبالغة وارد شده و از قبيل ملحق کردانیدن عموماتی است که بر عموم خود باقیند بعدم باعتبار قلت انها نسبت 
بعمومات مخصّ صة و الا بسیار است كه عام بر عموم خود باقیست يس ملخص اين مثل اینست که اکثر عمومات مخصّص شدهاند و 
عامّى که بر عموم خود باقی باشد قلیل است و ظاهر مقتضی اینست که لفظ عامٌ حقيقت در اغلب یعنی خصوص باشد و مجاز باشد 
در اقل كه عمومست تا آنکه مجاز کمتر از حقيقت باشد و از تحقیقی که مصنف قدّس سره نمود درين مثل که كفت اين مثل از 
باب مبالغة وارد شده مندفع می‌شود اعتراضاتی که بر او وارد است ظاهرا اول اينكه ظاهر اين مثل مقتضی آنست که هر عامی 
تخصیص يافته باشد يس لازم می آید که صدق اين مثل مستازم کذب خودش باشد جه صدق اين مستلزم آنست که جمیع عمومات 
مخض ص باشند و از جمله عمومات همین مثل است يس بايد که اين مثل نيز مخصّص باشد و از تخصیص اين مثل لازم می‌آید که 
هر عامّى تخصیص نيافته باشد بلکه بعضی از عمومات مخصّص باشند پس از صدق اين مثل کذب خودش لازم آمد و اعتراض ثانى 
بر این مثل اینست که هیچ‌یکک از عمومات بر عموم خود باقی هست يا نه بلکه همه تخصّص يافتهاند و بر هر تقدير اين مثل کاذبست 
بر تقدیر اول ظاهر است و بر تقدیر ثانى چنانکه در اعتراض اول دانسته شد و اعتراض ثالث اينكه اين مثل يا کاذبست يا مفید فایده 
نیست زيراكه اکر عموم اين مثل مجال 
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و الجواب انرا عن الوجه الاوّل فبائه اثبات اللغة بالثرجیح و هو غير جايز على اله معارض بان العموم احوط إذ من المحتمل ان یکون 
هو مقصود المتکلم فلو حمل اللفظ على الخصوص لضاع غیره مرا يدخل فى العموم و هذا لا یخلوا من نظر و اقا عن الاخير فبن 
احتیاج خروج البعض عنها الى التخصيص بمخضص ظاهر فى انها للعموم على ان ظهور کونها حقيقة فى الاغلب اما يكون عند عدم 
الليل على انها حقيقة فى الاقل و قد بينا قيام الدّليل عليه هذا مع ما فى المشک بمثل هذه الشهرة من الوهن 


خود باقيست لا-زم می‌آید كه كاذب باشد و اکر بر عموم خود باقى نيست بلكه مراد از او اينست كه بعضى از عمومات تخصيص 
يافتهاند اين مثل بىفايده خواهد بود زيراكه هر احدى قائلست به اينكه بعضى از عمومات مخضص‌اند و وجه دفع اين اعتراضات بعد 
از ان سق ظاهر اسع سر ا که ما حصل ابن کل ات که اکر رمات مخف من شده‌اند كه از بخمله خمومات: محف ضه همیخ 
مثل است و بناى اعتراضات همه برين بود كه اين مثل ظاهرش كه عمومست مراد باشد و همجنين دفع مى شود ازين تحقيق اعتراضى 
كه بر مستدل وارد است و ملخص او اينست كه ظاهر اين مثل مقتضى آنست که عموم معدوم باشد نه مغلوب و قليل يس قول او كه 
ظاهر مقتضى آنست كه لفظ عام حقيقت در اغلب و مجاز در اقل باشد فاسد است بلكه مناسب ان بود كه بكويد و ظاهر اينست كه 
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لفظ عام حقيقت باشد در معنى كه هميشه در وى مستعمل مى شود كه آن خصوص است نه در عمومى كه هركز در وى مستعمل 
نشده و الجواب امنا عن الوجه الاوّل تا و اقا عن الاخير و جواب از دليل اول قائلين بوضع اين صيغها از برای خصوص و بس اينست 
مذكور معارضه كرده مى شود و ترجيح عموم بر خصوص باعتبار اينكه عموم احوط است چرا که محتمل است که مراد متكلم ازين 
صيغ عموم باشد يس اکر حمل نمائيم اين الفاظ بر خصوص بعضى از افراد لازم می‌آید كه ضايع و مهمل نموده باشيم باقى افراد 
انها را و اين جواب خالى از نظرى نيست چرا که اين جواب تمام نيست مكر در امر ايجابى و نهى چون صم ايام شهر رمضان و لا 
تاکل فيها جه اکر مكلف حمل كند ايام را بر خصوص ده روز از او مثلا و در باقى ایام او افطار كند بعضى از روزهائى كه داخل در 
عموم است ضايع كرده خواهد بود وامّرا در صورت اباحت حكم برعكس است مثل كل الطعام كه احوط عمل بر خصوص است 
زيراكه اکر مكلف طعام معرف بلام را حمل بر عموم نمايد كاه باشد كه منجرٌ شود بخوردن حرام و اما عن الا-خير فبأنٌ احتياج 
خروج البعض عنها تا اصل و اما جواب از دليل ثانى ايشان يس او بدو روش كفته شده اول معارضه با ان دليل يعنى اقامت دليلى بر 
نقيض مدّعاى او باين 
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اصل الجمع المعرّف بالاداة يفيد العموم حيث لا عهد ولا نعرف فى ذلك مخالفا من الاصحاب و محمّقوا مخالفينا على هذا ايضا و 
رما خالف فى ذلكك بعض من لا يعد به منهم و هو شاد ضعيف لا التفات اليه و اقا المفرد المعزف فذهب جمع من النّاس الى اه 
يفيد العموم و عرّاه المحقّق الى الشيخ و قال قوم بعدم افادته و اختاره المحقّق و العلامة و هو الاقرب 


طريق كه چون در بيرون كردن بعضى از افراد مدلول اين صيغها محتاجيم به مخضصی معلوم مى شود كه اين صيغ حقيقت در 
روش ثانى جواب نقيض تفصيلى است يعنى منع ان مقدمۀ مستدل كه لفظ هركاه غالب شود در معنى ظاهر اينست كه ان لفظ 
حقيقت در ان معنى باشد و ملخص منع اينكه اين ظهور را مطلقا قبول نداريم بلكه اين ظهور وقتى است كه دليل نباشد كه اين لفظ 
حقيقتست در معنى ديكر و ما پیش اقامت دليل نموديم بر اينكه اين الفاظ حقیقتند در عموم با اينكه تمشک شدن در اثبات مسئله 


علمی به شهرت اين مثل بسیار ضعیف است چه مثل مفيد ظنٌ است و دلیل مسئله علمى بابد مفید يقين باشد 
[أصل فى أن الجمع المعرف بالأداةُ يفيد العموم] 


اشاره 


اصل الجمع المعرّف بالاداة يفيد العموم حيث لا عهد تا لنا هر جمعى كه معرّف به ادات تعريف باشد خواه جمع قلت و خواه جمع 
كثرت و خواه جمع سالم باشد و خواه جمع مکشر مفيد عموم است حقیقۀ ه ركاه معهودى در خارج ميان متكلم و مخاطب نباشد و 
اکر قرينه عهد باشد اشاره بهمان معهود خواهد بود وافاده عموم نخواهد کرد و در اين حكم مخالفى از اماميّه رضوان الله عليهم 
نيافتيم و محمّقون عامّه نيز باين قائل شدهاند و مخالفت ننموده‌اند با ما مكر بعضى از ايشان كه اعتمادى بقول ايشان نيست و قول 
ايشان شاد و ضعيف است به مرتبه كه قابلیت ندارد كه کسی ملتفت اثبات و نفى او شود لیکن در کیفیت عموم او خلافى شده كه 


آيا مفيد عموم هر فرد فرد است از قبيل مفرد يا مفيد عموم هر جماعت هر جماعت است و یکی دوتا از وى خارجند و تحقيق او 
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مبتنى است بر تفصيلى تمام كه اين مقام كنجايش او ندارد و اما مفرد و معرّف به ادات تعريف يس جمعى از اصولیین قائل شدهاند 
به اینکه او نيز افاده عموم می كند حقيقةُ و محفّق رضى الله عنه اين مذهب را نسبت بشيخ طوسى قدّس سره داده و جمعى ديكر قائل 
شده‌اند به اينكه مقيد عموم نیست حقيقة بلكه مجاز است در عموم و اين مذهب را محفّق و علامة رضی الله عنهما اختبار نموده‌اند و 
اين نزدیکتر است بصواب و بباید دانست که مراد مصنف قدس سره و ساير قائلین به اينكه مفرد معرّف بلام حقيقة در عموم نیست 
اینست که از قبیل ساير الفاظ عموم نیست که هركاه مجرّد از قرینه خصوص باشد مفید عموم باشد حقيقة و اکر قرینه خصوص باشد 
مستعمل در خصوص 
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لنا عدم تبادر العموم منه الى الفهم و اه لو عم لجاز الاستثناء منه مطردا و هو منتف قطعا احتجوا بوجهین احدهما جواز وصفه بالجمع 
فیما حکاه البعض من قولهم اهلك الاس الدّرهم البیض و الدّينار ال غر الانی صخة الاستثناء منه كما فى قوله تعالی إِنَّ الْإنْسِانَ فی 


مر ای وا 


شود مجازا بلكه كاه مستعمل در عموم می‌شود حقيقَهُ چون مفرد معرّف بلام استغراق و كاه مفید خصوص است حقيقة چون معّف 
بلا-م عهد و كاه مراد از وی غير عموم و خصوص است بلکه مقصود ازو حقیقت من حيث هی است چون معرّف بلام حقيقت و 
مفصّل اين اجمال آنکه مفرد معرّف بلام بنا بر مشهور ميان علماء معانی و بیان مشتر کست لفظا ميان معرّف بلام عهد خارجی که 
اشاره بفرد معینی است از حقيقت مدخولش چون ادخل الشوق هركاه بازاری معهود بوده باشد ميان متكلّم و مخاطب و معرّف بلام 
جنس و اين قسم مشت رک معنوی است ميان معرّف بلام حقیقت كه اشاره به حقیقت مدخول خود است من حيث هی چون الڙجل 
خير من المرأه و معرّف بلام عهد ذهنی که اشاره بفرد غير معینی است از ان حقیقت چون ادخل الوق هر کاه بازاری معهود نباشد و 
معرّف بلام استغراق که اشاره به حقيقت است باعتبار وجود در ضمن جمیع افراد چون ان الانسان لفی خسر الا المذین آمنوا پس 
استعمال او در هريكك ازين چهار معنی بعنوان حقیقت و محتاج به قرینه‌ایست و هريكك احتمال که استغراق است مفید عموم است و 
در باقی احتمالات مفید عموم نیست نه حقيقةُ و نه مجازا لنا عدم تبادر العموم تا احتجوا دلیل ما بر اينكه مفرد معرّف بلام حقیقت در 
عموم نیست اینست که متبادر بفهم از وی عموم نیست و عدم تبادر منافی حقيقت است و دیکر آنکه اکر حقیقت در عموم باشد 
لازم می آید که استثناء از وی جایز باشد در جمیع مفردات معرّف بلام چرا که شرط استثناء یعنی دخول [مستثنی در] مستثنی منه 
متحقق خواهد بود و حال آنکه استثناء از هر مفردی معرّف بلام صحبح نیست چنانچه در معرّف بلام عهد و حقیقت احتجوا بوجهین 
احدهما تا و اجیب احتجاج نموده‌اند قائلين به اينكه مفرد معرّف بلام حقيقت در عموم است بدو وجه یکی آنکه جایز است 
موصوف ساختن او را بجمع چنانچه واقع شده در اين قولی که حکایت نموده‌اند از بعضی از فصحا که اهلك الاس الدّرهم البیض 
و الذینار الم فر جه البیض و الصٍ فر که جمع معرّف بلام و مفید عمومند قطعا صفت مفرد معرّف بلالم واقع شده و مطابقة ميان 
موصوف و صفت مقتضی اینست که ان مفرد نیز مفید عموم باشد و دلیل ثانى اينكه صحیحست [استثناء مفرد معرّف بلام چون ان 
الانسان لفی خسر الا الذین آمنوا و این ] استثناء وقتی صحبحست که مفرد معرّف بلام مقتضی عموم باشد تا آنکه مستثنى داخل در 
مستثنی منه بشود و شرط صخت استثنا كه دخول مذ کور است متحمّق باشد و اجيب عن الاوّل بالمنع من دلالته على العموم تا فائدة 
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و اجيب عن الاوّل بالمنع من دلالته على العموم و ذلك لان مدلول العام كل فرد و مدلول الجمع مجموع الافراد و بینهما بون بعید و 
عن الثَانى بائه مجاز لعدم الاطراد و فى الجواب عن كلا الوجهین نظر اما لاوّل فلانّه مبن على ان عموم الجمع ليس کعموم المفرد و 
هو خلاف التحقیق كما قزر فى موضعه و اما الشانى فلا-ن الظاهر الّه لا مجال لانکار افادة المفرد المعزف العموم فى بعض الموارد 
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حقيقة كيف و دلالة اداة التعريف على الاستغراق حقيقة و کونها احد معانیها مقرا لا يظهر فيه خلاف بینهم فالکلام ح اما هو فى 
دلالته على العموم مط بحيث لو استعمل فى غیره كان مجازا على حدّ صيغ العموم الّتی هذا من شانها و من البيّن ان هذه الحكة لا 
تنهض باثبات ذلك بل اما تثبت المعنی الاوّل الّذى لا نزاع فيه 


و جواب کفته شده از دلیل اول ايشان اینست که قبول نداریم که وصف مفرد معرّف بلام بجمیع دلیل باشد بر اينكه مفرد مفید 
عموم است چرا که مدلول لفظ عام هر فرد هر فرد است و مدلول جمع معرّف بلام جنس مجموع افراد است و میانه مجموع من حيث 
المجموع و هر فرد هر فرد فرق بسیار[ ۵۷] است و همچنین جواب از دلیل ثانی ايشان کفته‌اند که الانسان در قول خدای عز و جل 
مجازا در عموم مستعمل شده به قرینه استثناء و دلیل بر اينكه مجاز است در عموم نه حقيقت اینست که جواز استثناء مطرد نیست و 
در هر دو جواب بحثی وارد است اما جواب دلیل اول زيراكه بنای ان جواب بر اینست که عموم جمع باعتبار شمول هر فرد هر فرد 
نباشد چنانچه عموم مفرد باين اعتبار است بلکه باعتبار شمول مجموع من حيث المجموع باشد و اين خلاف تحقیق است چنانکه در 
موضع خود یعنی علم معانی و بیان محقّق شده كه عموم جمع نيز مثل عموم مفرد است و اما ضعف جواب از دلیل ثانی زیراکه ظاهر 
اینست که انکار نتوان کرد اين را که مفرد معرّف بلام افاده عموم می کند حقيقة در بعضی از موارد استعمالات و چکونه اين را 
انکار توان نمود و حال آنکه در دلالت ادات تعریف بر استغراق بعنوان حقیقت و بودن استغراق یکی از معانی ادات تعريف خلافی 
ظاهر نیست ميان اهل عربیت پس انکار نمودن اينكه لفظ الانسان در آيه کریمه حقیقت در عموم است صورتی ندارد يس بهتر 
آنست که در جواب از هر دو دلیل قائلین به اينكه مفرد مقید عمومست بكوييم كه ما در اين نزاع نداریم که كاه معرف بلام مفرد 
مفید عموم می‌باشد چنانچه در معرّف بلام استغراق بلکه نزاع حرف ما اینست که مطلق مفرد معرّف بلام دلالت نمی کند بر عموم 
حقيقة به حيث.تى که اکر استعمال شود در غير مجاز بوده باشد از قبیل صیغه‌های عمومی که اين حال دارند و بدیهی است که 
هيجيكك ازین دو دلیل اثبات اين نوع دلالت نمی کند بلکه اثبات می کنند ان معنی اول را که ما نزاع در او نداریم یعنی هر دو دلیل 
افاده می کنند اين را که كاه مفرد معرّدف 
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فائدة مهك حيث علمت ان الغرض من نفی دلالة المفرد المعرّف على العموم کونه لیس على حدّ المٍَّیغ الموضوعة لذلک لا عدم 
افادته الاه مطلقا فاعلم ان القرينة الحالٍُِ قائمة فى الاحکام الشرعيّة غالبا على اراده العموم منه حيث لا عهد خارجی كما فى قوله 
تعالی و أل الله الي و رم الّبا و قوله ص ع اذا كان الماء قدر کر لم ینجسه شىء و نظائره و وجه قیام القرينة على ذلك امتناع 
ارادة الماهت 4 و الحقيقة اذ الاحکام الشّرعيَةُ اما تجری على الکلیات باعتبار وجودها كما علم آنفا و ح فامّا ان يراد الوجود الحاصل 
بجمیع الافراد او ببعض غير معین لکن اراد البعض ینافی الحكمة اذ لا معنى لتحلیل بیع من البیوع و تحریم فرد من الربوا وعدم 
تنجيس مقدار الكرٌّ من بعض الماء الى غير ذلك من موارد استعماله فى الکتاب و انه فتعین فى هذا كله ارادة الجمیع و هو معنی 
العموم و لم أر احدا ته لذلک من مقذّمی الاصحاب سوی المحقّق فائه قال فى آخر هذا المبحث و لو قيل اذا لم يكن ثم معهود و 
صدر من حكيم فان ذلک قرينة حاليَة تدل على الاستغراق لم ینکر ذلک 


بلام حقيقت در عموم باشد و ما نيز باين قائليم چنانچه در مفرد معرّف بلام استغراق 


[فائدهٌ مهمةٌ فى المفرد المعرف] 
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فائدة مهت حيث علمت ان الغرض من نفى دلالت المفرد المعرّف تا اصل اين فايده است كه بسيار اهتمام بدانستن او هست چون 
دانستى كه مقصود از عدم دلاللت مفرد معرّف بلا-م بر عموم اينست كه او از قبيل صيغههاى هست كه موضوعند از برای عموم نه 
اينكه هركز افاده عموم نمی کند يس بدان که قرينه حاليه متحمّق است در احكام شرعيّةُ غالبا بر اراده عموم از مفرد معرّف بلام در 
جائى که تعريف از جهت عهد خارجى نباشد جنانكه در قول خداى عر و جل و أحل الله الع و رم الرّبا و قول 

رسول الله صلى اللّه عليه و آله اذا كان الماء قدر کر لم ینجسه شىء 

كه تعريف البيع و الربوا اذ از براى استغراق است و مراد حليت هر فرد از افراد بيع و حرمت هر فرد از افراد ربا است و همجنين مراد 
از الماء در حديث هر فردى از افراد اب است و قرينه بر اينكه مراد عموم است دراية و حديث اينست كه ممتنع است که مراد ماهیت 
در حقيقت بيع و ربا و اب باشد زيراكه احكام شرعيّه تعلق نمی کیرد به ماهټات کلټه مكر باعتبار وجود انها چنانکه بيشتر دانسته شد 
ودرين صورت با مراد وجود ان حقايق است در ضمن جميع افراد يا در ضمن بعضى غير معین از افراد لیکن اراده بعض غير معن 
منافيست با حكمت چرا كه معنى ندارد حلال كردانيدن بيعى از بيعها و حرام كردانيدن فردى غير معن از ربا و نجس نشدن مقدار 
كر غير معین از آبها زيراكه هرجه مكلف مامور است بارتكاب او يا اجتناب ازو مىبايد که معلوم مكلف بوده باشد و همجنين در 
غير اين دو موضع از مواضع قران مجيد و حديث نبوى و اتقه طاهرين صلوات الله عليهم اجمعين بسيار مستعمل شده مفرد معزف 
بلام و معنى عموم و 
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اصل اکثر العلماء على ان الجمع المنکر لا يفيد العموم بل يحمل على اقلّ مراتبه و ذهب بعضهم على افادته ذلك و حکاه المحمّق 
عن الشيخ بالئظر الى الحكمة و الاص الاوّل لنا القطع بان رجالا مثلا بين الجموع فى صلوحه لكل عدد بدلا کرجل بين الآحاد فى 
صلوحه لكلّ واحد فکما ان رجل لیس للعموم فیما يتناوله من الآحاد كذلكك رجال ليس للعموم فیما بتناوله من مراتب العدد نعم اقل 
المراتب واجبة ال خول قطعا فعلم کونها مرادة و بقی ما سواها على حکم الک حجة الشيخ على ان هذه اللفظة اذا دلت على القلهُ و 
الکثرة و صدرت من حكيم فلو اراد القَلَهُ نها و حيث لا قرينة وجب حمله على الكل و زاد من وافقه من العامّة انه ثبت اطلاق اللفظ 
على كل مرتبة من مراتب الجموع فاذا حملناه على الجمیع فقد حملناه على جمیع حقائقه فکان اولی 


استغراق با قرائن حال و مقالتُِ يس در همه ان مواضع متعین است اراده جمیع افراد و اين بعينه معنی عموم است و ندیدم احدی را 
که اين معنی را یافته باشد از متقدّمين اصحاب بغیر از محمّق قدِّس سره که او در آخر اين مبحث فرموده که اکر کفته شود که در 
جائی مفرد معرّف بلام واقع شود در کلام حکیمی و معهودی نباشد يس قرینه حال ان مفرد دلالت می کند بر استغراق بايد او را 
کسی انکان نکند 


[أصل فى أن الجمع المنكر هل يفيد العموم] 


اصل اكثر العلماء على ان الجمع المنكر لا يفيد العموم بل يحمل على اقل اكثر علما باين قائلند كه جمع نكره افاده عموم نمی کند 
بلكه بايد او را حمل نمود بر اقل مراتب جمع كه سه است يا دو بنا بر خلافى كه خواهد آمد و بعضى قائل شده‌اند به اينكه او افاده 
عموم می کند و اين قول را محقّق قدس سره از شيخ طوسى رضى الله نقل نموده باعتبار ايتكه حكمت مقتضى اينست كه اکر مراد 
اقل مراتب بوده باشد قرينه بر او اقامت بشود يس هركاه مجرّد از قرينه باشد بايد او را حمل بر جميع مراتب نمود لنا القطع بات رجالا 
مثلا بين الجموع صالح تا حمْدَهُ الشيخ دليل ما بر اينكه جمع نکرة مفيد عموم نيست اينست كه جزم داريم به اينكه صيغه رجال در 
صلاحیّت داشتن او هر جمعى از جموع را بر سبيل بدلیت از قبيل رجل است در اينكه صلاحیّت هر واحد از آحاد دارد يس چنانچه 
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رجل افاده عموم آحادی نم ىكند که اين رجل شامل اوست همچنین رجال افاده عموم جمعهائی که اين رجال شامل اوست 
نمی کند بلی اقل مراتب جمع که سه است يا دو البته داخل است در[۵۸] او يس معلوم می‌شود که او مراد است از اين لفظ و ما 
سوای او از مراتب جموع مشک وک فيه است که آیا داخل هست و يا نه و تا قرینه برآن مراتب نباشد حمل لفظ بر انها صحیح نیست 
حتة الشّيخْ على انّ هذه اللفظة اذا دلّت على القلَهُ و الکثرة و صدرت من حكيم دلیل شيخ رضی الله عنه بر اينكه جمع نکره مفید 
عموم است اینست که اين جمع نکره چون دلالت دارد بر اقل مراتب جمع و اکثر مراتب او که جمیع افراد است و هركاه از حکمی 
صادر شود يس اكر مراد اقل مراتب باشد لازم است بر حكيم بیان او 
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و الجواب عن احتجاج الشيخ اقا اّلا فبالمعارضة بائه لو اراد الكل لببنه ایضا و اما انیا فلانًا لا نسلم عدم القرينة اذ یکفی فیها کون 
اقل المراتب مرادا قطعا و فيه نظر و الحقیق ان اللفظ لما كان موضوعا للجمع المشترک بين العموم و الخصوص كان عند الاطلاق 
محتملا۔ للامرین كسائر الالفاظ الموضوعة للمعانی المشتركة الا ان اقل مراتب الخصوص باعتبار القطع بارادته يصير متقنا و یبقی ما 
عداه مشک وکا فيه الى ان يدل دلیل على الارادة و لا نجد فى هذا منافاة للحكمة بوجه و بهذا يظهر الجواب عن الکلام الاخیر و هو 
کلام العامة الْذى وافق للشّيخ فا نمنع کون اللفظ حقيقة فى کل مرتبة و اما هو للقدر المشترک بینهما فلا دلالٌ له على خصوص 
احدها او لئن سلمنا كونه حقيقة فى کل منها لكان الواجب ح الوقّف على ما هو التحقيق من انْ المشترک لا يبحمل على شىء من 
معانیه الا بالقرينة و ان استعماله فى جمیعها لا یکون ال مجازا فیحتاج فى الحمل عليه الى الدّليل 


بنصب قرینه و چون قرینه نیست واجبست حمل او بر جمیع افراد و زياد کرده‌اند در استدلال جمعی که موافقت کرده‌اند با شيخ از 
علمای عامّه اين دلیل را که ثابت شده است لغۀ اطلاق جمع نکره بر هر مرتبه از مراتب جمعها که دو و سه و چهار و ينج و شش و 
هفت و هشت است تا جمیع افراد يس اکر حمل کنیم او را بر جمیع افراد حمل نموده خواهیم او را بر جمیع حقایق او پس اين حمل 
اولی است از حمل بر یک حقيقت که اقل مراتب اوست و الجواب عن احتجاج النیخ اما اقلا فبالمعارضة بائه لو اراد الكل لبینه تا و 
التحقیق و جواب از احتجاج شيخ رضی الله بدو روش کفته شده یکی معارضه یعنی اقامت دلیلی برخلاف مدّعاى او به اين طریق 
که اکر مراد متکلم حکیم جمیع افراد باشد لازم است بر او بیان اين معنی بنصب قرینه كه دلالت می کند بر جمیع افراد و چون قرينة 
نیست معلوم می‌شود که مراد او جمیع افراد نیست بلکه اقل مراتب است و دیکری منع ان مقدّمه كه می كفت قرینه نیست که دلالت 
كند بر اينكه مراد اقل مراتب است و سند منع اينست كه از جهة قرینه همین کافیست که مقصود بودن اقل مراتب جمع قطعی است 
چنانکه کذشت و درين جواب بحثی وارد است زيراكه مراد مستدل اینست که اکر متکلم حكيم ازين جمع اقل مراتب باشد بايد 
قرینه نصب کند که مانع از اراده جمیع افراد باشد و چون قرینه مانعه از اراده جمیع افراد نیست بايد او را حمل بر جمیع افراد نمود و 
قطعی بودن اقل مراتب اكرجه قرینه اراده اقل می‌شود لیکن مانع از اراده جمیع افراد نیست جه ممکن است که جمیع افراد مراد باشد 
و در ضمن او اقل مراتب نیز مراد باشد و الشحقیق ان اللفظ لا كان موضوعا تا و بهذا و تحقیق مقام به حيثيتى که واقع احتجاج شيخ 
رضی 
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فائدة اقل مراتب صيغة الجمع النلاثةُ على الاصخ و قيل اقلها اثنان لنا انه يسبق الى الفهم عند اطلاق هذه الم يغة بلا قرينة الاد على 
الائنین و ذلك دليل على انه حقيقة فى الزّائد دونه لما هو معلوم من ان علامة المجاز تبادر غيره 


اله عنه بشود اينست كه لفظ جمع نكره چون موضوعست از برای مفهوم مطلق جمع كه مشتركست معنى ميان جميع افراد و 
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خصوص هر مرتبه ديكر از مراتب جمع يس جمع نكره نزد اطلاق و عدم قرينه احدى از ان مراتب احتمال عموم و خصوص هر دو 
دارد چون ساير الفاظى كه موضوعند از برای معانى مشتركه ميان افراد متعدّده جه نزد اطلاق احتمال هريكك از ان افراد دارند لیکن 
اراده اقل مراتب خصوص كه اقل جمع است قطعى است باعتبار آنكه داخل است در مرتبه از مراتب جمع و ماعداى اقل از مراتب او 
مشک وک فيه است و اراده او قطعى نيست مكر آنكه دليلى از خارج دلا-لت كند بر اراده او و این منافاتى با حكمت حكيم ندارد 
چنانچه شيخ دعوى می‌نمود و بهذا يظهر الجواب عن الكلام الاخير فانًا نمنع کون اللفظ حقيقة فى کل مرتبة تا اصل و از تحقيق ما 
كه جمع نكره موضوعست از برای مفهوم جمعى که مشت رک معنوى است ميان عموم و خصوص ظاهر مى شود جواب از دليل ثانى 
ایشان كه بعضى از عامّه ايراد نموده بودند زيراكه قبول نداريم كه لفظ جمع حقيقت باشد در هر مرتبه از مراتب تا آنکه حمل بر 
جميع افراد حمل بر جميع حقايق باشد بلكه موضوعست از براى قدر مشتركك ميان اين مراتب كه عبارت از مفهوم مطلق جمع است 
پس لفظ جمع دلالت بر هيجيكك از اين مراتب ندارد مكر با قرينه و بر تقدير تسليم كه مشت رک لفظى و حقيقت باشد در هر مرتبه از 
ان مراتب آنجه لازم مىآيد درين صورت اينست كه نزد اطلانق جمع بايد توقف نمود و حمل ننمود او را بر هيج مرتبه از مراتب 
بدون قرينه چرا كه ثابت شد كه مشت رک را حمل بر هيج يكك از معانى او نمی‌توان نمود تا آنكه قرينه بر یکی از ان معانى ظاهر شود 
و این نيز ابت شده كه استعمال مشت رک در جميع معانى بعنوان مجاز است و حمل لفظ مشت رک بر او محتاج بدليل است يس مجورّد 


اشتراكك لفظ جمع ميان اين مراتب موجب اراده جميع مراتب نيست 
[أصل فى أقل مراتب صيغة الجمع] 


فائدة اقل مراتب صيغة الجمع الثلاثة على الاصخ و قيل اقلها اثنان تا لنا غرض از اين فايده بيان اقل مراتب صيغه جمع است اعم از 
اینکه جمع مفرد باشد يا نكره و مشهور اينست كه اقل مراتب صيغه او سه است و بعضى كفتهاند كه اقل مراتب او دو است و قائلين 
بقول اول اختلاف كردهاند در كمتر از سه كه آيا اطلاق لفظ جمع بر او جايز است مجازا يا نه بعضی كفتهاند كه اطلاق جمع بر دو 
بعنوان مجاز جايز است باعتبار علاقه كليت و جزئيت و ابو حنيفه تجويز ننموده اطلاق او را بر دو اصلا نه بعنوان حقيقت و نه بطريق 
مجاز و بعضى كفتهاند كه اطلاق او بر واحد 
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احتج المخالف بوجوه الاوّل قوله تعالى فَإِنْ كانَ لَه اوه و المراد به ما يتناول الاخوين اتّفاقا و الاصل فى الاطلاق الحقيقة الّانی قوله 
تعالى إلا معكم مد تيعون خطابا لموسی ع و هارون ع و اطلق ضمير الجمع المخاطبین على الاثنين الالث قوله علیهالشلم الاثنان و ما 
فوقهما جماعة و الجواب عن الاوّل ان الاتفاق انّما وقع على ثبوت الحجب من الاخوين لا على استفادته من الآية فلا دلالة فيه و عن 
التَانى بالمنع من ارادتهما فقط بل فرعون مراد معهما سلّمنا لكن الاستعمال اما يدل على الحقيقةُ حيث لا يعارضه دليل المجاز و قد 
دلّلنا على كونه مجازا فيما دون التَلانَهُ و عن الالث اه ليس من محل النّرَاع فى شىء اذ الخلاف فى صيغة الجموع لا فى ج مع 


هم بعنوان مجاز جايز است بسبب علاقه مذكورة و اين قول از امام فخر رازى منقولست لنا انه يسبق الى الفهم عند اطلاق الضّ بِغْةٌ تا 
احتج دليل ما بر اينكه اقل مراتب جمع سه است اينست که متبادر بفهم نزد اطلاق صيغه جمع و انتفاء قرينه زايد بر دو است و اين 
دليل است بر اينكه حقيقت در زياده باشد كه شامل سه و ما فوق اوست نه در دو بلكه درو مجاز است چرا كه علامت مجاز ايدست 
كه غير او متبادر بفهم باشد احتخ المخالف بوجوه الاوّل تا و الجواب استدلال نمودهاند جمعى كه قائلند به اينكه اقل مراتب جمع دو 
اسث به چند وجه اوّل قول خحدای تعالی قان لم يكن لَه ولد و ور أبواة فلأته اثلث فان كان له إخوة فلأقه الشر دمن يعنى اکرمیت 


ولدى نداشته باشد و وارث او منحصر در ابوين باشد يس نصيب مادر از تركه او ثلث است و نصيب يدر دو ثلث هركاه ان میت 
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اخوه نداشته باشد يس اکر اخوه از برای میت بوده باشد نصیب مادر سدس است و يدر ينج سدس و اخوه مانع مادر می‌شوند از 
زیاده بر سدس هرچند خود میراث نمی‌برند و مراد از اخوه دو برادر است و زباده جه اجماعیست که دو برادر نیز حاجب مادر 
می‌شوند از زیاده بر سدس يس در کلام مجید اطلاق جمع بر دو شده و اصل در اطلاق لفظ بر معنی اینست که اين لفظ حقيقت در 
ان معتى باشد و وجه دویم قول خدای تعالی است که إا معكم شد تیر زیراکه معکم خطاب جمع است و در اینجا خطاب بموسی 
و هارون است و بس على نبینا و علیهما التد مم پس ضمير جمع مخاطب بر دو اطلاق شده و وجه سيوم قول رسول صلی الله عليه و 
آله است که دو كس و زیاده جماعت‌اند جه اطلالق لفظ جماعت بر دو كس شده و الجواب عن الال ان الاتفاق اما وقع على 
بوت الحجب تا اصل و جواب از دلیل اول ایشان اینست که آنچه اجماعیست اینست که او بر او حاجب مادر می‌شوند از زیاده بر 
سدس و اجماعی نیست اينكه حکم حجب دو پرادر از آیه کریمه مستفاد است يس آيه كريمة دلالت ندارد بر اينكه اطلاق اخوه بر 
اخوین بعنوان حقیقت است و حاصل اينكه مراد از اخوه در آيه كريمة سه برادر و زیاده است يس آنچه ازين كريمة معلوم مى شود 
حکم حجب سه برادر است و حکم حجب دو برادر از خارج معلوم می‌شود نه از آیه 
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اصل ما وضع لخطاب المشافهة نحو يا ها الاس و يا ايها الذي آمنوا لا یعم بصيغته من تالحر عن زمن الخطاب و الما يثبت حکمه 
لهم بدلیل آخر و هو قول اصحابنا و اکثر اهل الخلاف و ذهب قوم منهم الى تناوله بصيغته لمن بعدهم لنا انه لا يقال للمعدومين يا 
انها الاس و نحوه و انکاره مكابرة و ایضا فان الصبی و المجنون اقرب الى الخطاب من المعدوم لوجودهما و اتصافهما بالانسانتِهُ مع 
ان خطابهما بنحو ذلك ممتنع قطعا فالمعدوم اجدر ان یمتنع 


و بر تقدیر تسلیم که حکم حجب دو برادر نیز از آیه كريمة مستفاد شود جايز است که استعمال اخوه از اخوین و زياد بعنوان مجاز 
باشد بقرینه نص و اجماع نه از باب حقيقت و جواب از دلیل ثانی ایشان اينست که قبول نداريم که مخاطب در انا معکم همین 
موسی و هارون علیهما السلم باشند بلکه فرعون نيز داخل است در خطاب با ايشان و بر تقدیر تسلیم که خطاب با ایشان باشد و بس 
قبول نداریم که اين استعمال بعنوان حقيقت باشد و استعمال لفظ در معنی دلالت ندارد بر اينكه اين لفظ حقيقت است در ان معنی 
مکر درصورتی که دلیل مجازيّت معارضه با او ننمايد و ما پیش دلیل ذکر نمودیم بر اينكه مجاز است در کمتر از ثلاثة و جواب از 
دلیل ثالث ايشان اينكه اطلاق لفظ جماعت بر دو از محل نزاع بیرونست زیراکه نزاع در صیغه‌های جمع است نه در لفظی که 
مركبست از جيم و ميم و عين جه او را بر دو اطلاق می‌نمایند حقيقة اتفاقا و در جواب ازين وجه بعضی کفته‌اند که مقصود از 
حديث اینست که جماعت بدو كس منعقد می‌شود در نماز و در سفر و فضیلت او بدو كس حاصل می‌شود نه اینکه لفظ جماعت را 


بدو كس اطلاق می‌توان نمود چنانکه مستدل فهمیده و مێد اين معنی اینست که بیان معنی لغات کار شارع نیست 
[أصل فى خطاب المشافهة] 


اصل ما وضع لخطاب المشافهة نحويا ايها الّذين آمنوا لفظى كه موضوعست از برای خطاب بحاضرين يعنى صيغه امر مخاطب بصيغه 
شامل جمعى نيست که مؤخرند از زمان خطاب و بعد از ان موجود خواهند شد بلكه حكم ان خطاب ثابت نيست از برای ايشان مكر 
بدليلى ديكر چون اجماع جه مشاركت معدومين با موجودين در احكام خطابات شرعيّه اجماعى جميع علماى امت و ضرورى دين 
است و این مذهب امامیه رضوان الله عليهم و اكثر عامّه است و جمعى ديكر از ايشان قائل شدهاند به اينكه خطاب مشافهة بصيغه 
شامل معدومين نيز هست حقيقة يا مجازا لنا انه لا يقال للمعدومين تا احتتجوا دليل ما بر اينكه صيغه خطاب شامل معدومين نيست 


اينست که جايز نیست بمعدومين خطاب نمودن به يا ايها الاس و با ايها الذين آمنوا و امثال این خطابات جه این خطاب مقتضی 
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اینست که مخاطب انسان و مؤمن باشد و معدوم موصوف به انساتیت و ايمان نمىشود چرا كه ثبوت شىء از برای شىء فرع ثبوت 
مثبت له است در خارج و انكار نمودن 
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احتج وا بوجهین احدهما انه لو لم يكن الرّسول صلی الله عليه و آله مخاطبا به لمن بعده لم يكن مرسلا اليه و الأسازم منتف بیان 
الملازمة اه لا معنی لارساله لا ان يقال له بلغ احکامی و لا تبلیغ الَا بهذه العمومات و قد فرض انتفاء عمومها بالئسبة اليه و اما انتفاء 
اللمازم فبالاجماع و الانی ان العلماء لم یزالوا یحتجون على اهل الاعصار مقن بعد الم حابة فى المسائل الشرعية بالایات و الاخبار 
المنقولة عن الب صلی الله عليه و آله و ذلك اجماع منهم على العموم 


عدم جواز ازین خطاب مکابرة محض است و دیکر آنکه طفل و دیوانه نزدیکترند بخطاب از معدوم محض چرا که ایشان متصف 
بوجود و انسانیت بالفعل هستند بخلاف معدوم با اينكه خطاب اطفال و مجانین به يا ها الاس و يا ها اين آمنوا و امثال اينها 
ممتنع است عقلا باعتبار آنکه ادراک مضمون خطاب از ایشان متصوّر نیست يس معدوم باين امتناع سزاوارتر است احتجوا بوجهین 
احدهما انه لو لم يكن تا و الجواب احتجاج نموده‌اند جمعی که قائلند بعموم خطاب معدومین را بدو وجه یکی آنکه اکر حضرت 
رسالت‌پناهی صلی الله عليه و آله مخاطب نسازد جمعی را که بعد از آن حضرت موجود خواهند شد لازم می‌آید که آن حضرت 
مبعوث به ايشان نباشد و لازم باطل است يس ملزوم نيز باطلست بیان ملازمه اينكه معنی ندارد رسول نمودن واجب تعالی آن 
حضرت را مکر اينكه به او بكويد که احکام مرا بخلق برسان و آن حضرت تبلیغ احکام ننموده مکر باين خطابات عامّه پس اکر 
فرض کنیم که عموم اين خطابات شامل معدومین وقت خطاب نیست بالضرورة لازم می‌آید که احکام را به ایشان نرسانیده باشد و 
رسول مبعوث به ايشان نباشد و امّا بطلان لازم بدلیل اجماع جه ضروری دين آن حضرت است بعثت و رسالت آن حضرت به کافه 
خلایق تا روز قيامت و وجه ثانی ايشان اينكه علمای امت هميشه احتجاج می‌نمودند در وجوب عمل بمسائل شرعتية بر اهل هر 
عصری بعد از عصر صحابه به آیات و اخباری که نقل شده از رسول صلی الله عليه و آله و ازين لازم مىآيد اجماع علمای امت بر 
اينكه اين احکام عامّه شامل اهل هر عصری از اعصار باشد و الجواب اما عن الوجه الاوّل فبالمنع و جواب اما از دليل اول ايشان 
اینست که قبول نداریم که راه تبلیغ احکام منحصر باشد درين عمومات که عبارت از خطابات مشافهة است زیراکه تبلیغ لازم نیست 
كه مواجهة واقع شود بلکه کافیست که نسبت به بعضی مواجهة واقع شود و نسبت به دیکری با قامت دلایل و علاماتی که دال باشند 
بر اینکه حکم ايشان نیز حکم جماعتی است که تبلیغ نسبت به ايشان مواجهة واقع شده و اما جواب دليل انی ايشان اینست که 
احتجاج علما بر اهل اعصار باین عمومات لازم نیست که باعتبار اين باشد كه صیغه خطاب شامل ایشانست 
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و الجواب انا عن الوجه الال فبالمنع من اه لا تبليغ الا بهذه العمومات التی هى خطاب المشافهة اذ التبلیغ لا يتعين فيه المشافهة بل 
یکفی حصوله للبعض شفاها و للباقین بنصب الدّلائل و الامارات على ان حکمهم حکم الّذين شافههم الرسول صلى الله عليه و آله و 
اما عن النانی فبائه لا یتعین ان يكون احتجاجهم لتناول الخطاب بصيغته لهم بل يجوز ان یکون ذلک لعلمهم بان حکمهم ابت علیهم 
بدلیل آخر و هذا مرا لا-نزاع فيه إذ کوننا مکلفین بما کلفوا به معلوم بالف رورة من الدّين الفصل الّانی فى جملة من مباحث 
التخصیص اصل اختلف القوم فى منتهی التخصیص الى کم هو فذهب بعضهم الى جوازه حتی یبقی واحد و هو اختيار المرتضی و 
الخ و ابی المکارم ابن زهرة و قيل حتی يبقى ثلاثة و قيل اثنان و ذهب الاکثر و منهم المحقّق الى اه لاب من بقاء جمع یقرب من 
مدلول العام الا ان یستعمل فى حتّ الواحد على سبیل التعظيم و هو الاقرب 
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بلكه جايز است كه اين احتجاج علما ازين جهة باشد كه مىدانستند كه حكم موجودين در وقت خطاب از برای معدومين تا روز 
قيامت ثابت است و اين از دليل خارج بر ايشان معلوم شده باشد و ما نزاع در اين نداريم كه ما نيز مكلفيم به آنچه موجودين به او 


مكلف بودند و اين را هیچ كس انكار نمی کند جه اين ضرورى نيست 

[الفصل الثانى: فى جملة من مباحث التخصيص] 

اشاره 

الفصل الّانی فى جملة من مباحث التخصیص فصل دویّم از فصول مباحث عموم و خصوص در پاره از مباحث تخصيص است 
[أصل فى مقدار جواز التخصيص] 


اصل اختلف القوم تا لنا اختلاف نمودهاند اصولیون در اينكه تخصيص عمومات و تقليل افراد انها تا چقدر جايز است بعضى قائل 
شده‌اند به اینکه تخصيص جايز است تا یکی باقى بماند و اين مختار سید مرتضى و شيخ طوسى و سید ابی المكارم بن زهرة است 
رضى الله عنهم و بعضى كفتهاند که تخصيص جايز است تا اينكه سه فرد باقى ماند و بعضى تا دو كفتهاند و اكثر اصولیین كه از 
جمله ايشان محمّق است قدّس سرّه قائل شده است به اينكه تخصيص عام جايز است تا اينقدر كه باقى بماند جمعى که نزديكك 
بمدلول عامٌ بوده باشد به اين طريق كه باقی از نصف زياده باشد چنانچه بعضى باين معنى تصريح نموده‌اند مكر آنكه استعمال كنند 
او را در حق یک فرد از جهة تعظيم ان فرد و اين مذهب نزديكتر است بصواب لنا القطع بقبح قول القائل اكلت کل رقانة تا احتخ 
دليل ما بر اینکه در تخصيص عام لا بد است كه قدرى باقى بماند كه نزديكك بمدلول عامٌ بوده باشد اينست كه ما جزم داريم بقبح 
قول کسی كه بكويد اكلت کل رمان فى البستان و در واقع یک انار يا دو انار يا سه انار از ان باغ خورده باشد و حال آنكه در ان 
باغ جندين هزار انار بوده باشد و همجنين جزما قبيح است اين قول كه اخذت كل ما فى الصَندوق من الذّهب و در 
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لنا القطع بقبح قول القائل اکلت کل رقانة فى البستان و فيه آلاف و قد اكل واحدة او ثلاثة و قوله اخذت کل ما فى ال ندوق من 
الذهب و فيه الف و قد اخذ دینارا او ثلاث و كذا قوله کل من دخل داری فهو حرا و کل من جاء کک فاکرمه و فت ره بواحد او ثلاثة 
فقال اردت زیدا او هو مع عمرو و بكر و لا کذلک لو ارید من اللفظ فى جمیعها كثرة قريبة من مدلوله احتج مجوزوه الى الواحد 
بوجوه الاوّل ان استعمال العام فى غير الاستغراق یکون بطریق المجاز على ما هو التحقيق و لیس بعض الافراد اولی من البعض فوجب 
جواز استعماله فى جمیع الاقسام الى ان ینتهی الى الواحد الانی اه لو امتنع ذلك لكان لتخصيصه و اخراج اللفظ عن موضوعه الى 
غيره و هذا يقتضى امتناع کل تخصیص الالث قوله تعالی ول لَحافِظُونَ و المراد هو الله تعالی وحده الرَابع قوله تعالی الَِّينَ قال 
لهم لاس و المراد نعیم بن مسعود باتفاق المفشرین و لم يعدّه اهل اللسان مستهجنا لوجود القرينة فوجب جواز التخصیص الى الواحد 
مهما وجدت القرينة و هو المذعی 


او هزار دینار طلا بوده باشد و او یک دینار يا دو دینار يا سه دینار برداشته باشد و همچنین جزما قبیح است اين قول که کل من دخل 
داری فهو مو یا كل من جام کت فا کرمه و حال آنکه قائل تفسیر کند من موصوله را که مفید عمومست به ہک كس با دو کس یا 
سه كس و بکوید که مراد من از من زيد است و بس يا زید و عمرو و بكر است و قبيح نیست هرکاه اراده شود از الفاظ عامّةُ درين 


امثله جمع کثیری که قريب بمدلول اين عمومات بوده باشد پس معلوم می‌شود که بعد از تخصیص می‌باید قدری باقی بماند که 
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مناسبتى با مدلول عام داشته باشد احتج مجوّزوه الى الواحد بوجوه الاوّل ان استعمال العام فى غير الاستغراق يكون تا الثَانى احتجاج 
نمودهاند قائلين بجواز تخصيص عامٌ تا واحد به ينج وجه اوّل اينكه استعمال لفظ عام در غير عموم بطريق مجاز است بسبب علاقه 
عموم و خصوص و بعضى افراد اولى نيستند باين تجوز از بعضى پس واجبست كه استعمال اين عامٌ جايز باشد در جميع اقسام 
خصوص تا اينكه منتهى شود به یکی الثّانى انه لو امتنع ذلک لكان لتخصيصه و وجه ثانى ايشان اينست كه اکر ممتنع باشد تخصيص 
عام تا واحد البته اين امتناع بسبب تخصيص و بيرون بردن لفظ عام است از موضوع له و استعمال نمودن اوست در غير موضوع له و 
اکر اين علت امتناع تواند شد لازم مىآيد كه هيج نوع از تخصيص جايز نباشد و اين باطلست اجماعا الثَالث قوله تعالى و ان لَه 
لَحافِظونَ و المراد هو تعالى وحدة و وجه ثالث ايشان قول خدای تعالى است که ان لَه لَحافِظُونَ جه مراد از انا كه صيغه عموم است 
در اينجا خدای عر و جل است و بس الرَابع قوله تعالى این قال لَهُمُ لس تا الخامس و دليل جهارم ايشان نيز قول خدای تعالى 
است كه الَذِينَ قالَ لهم لس 
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كه مراد از لفظ الاس كه صیغه عموم است نعیم بن مسعود و بس باتفاق جمیع مفشرین و شيخ ابو على طبرسی قّس سره در مجمع 
البيان اين قول را نسبت بحضرت امام محّرد باقر و امام جعفر صادق صلوات الله عليهما داده يس اين عام تخصیص يافته به یک 
كس و هيج يكك از فصحاى كفرة و بلغاء فجرة که هميشه درصدد عیب جوئی قران مجيد بودند اين را قبيح نشمردهاند و اين استعمال 
بعنوان مجاز جايز است بسبب وجود قرينة يس هرجا قرينه تخصيص باشد جايز خواهد بود وقرينه شان نزول آيه است چنانکه 
صاحب کشاف روايت نموده كه ابو سفيان هنكام مراجعت از احد به او از بلند كفت يا محمّد وعدهكاه ما و شما بدر است در سال 
آینده و آن حضرت در جواب فرمودند كه انشاءالله و چون موسم بدر نزدیک شد ابو سفيان با اهل مکه بقصد مقاتله با آن حضرت 
از مکه معظمة بیرون آمدند تا آنكه بمز الظهران رسیدند خدای عر و جل در دل او رعبی عظیم احداث نمود و به خاطرش رسید که 
ب ركردد که ناکاه نعيم بن مسعود اشجعی را ديد که بمكة معظمه بجهت عمره می‌رفت كفت ای نعيم من وعده کرده‌ام با محمد كه 
در موسم بدر یک دیکر را دريابيم و چون امسال بسیار تنگی و قحطی است و ما نمی‌توانیم به جنک رفت مکر در سالی که فراوانی 
باشد و راهها علف بسیار باشد که شتران و کوسفندان خود را بجرانيم و شير انها را بخوريم و من به خاطرم می‌رسد که برکردم 
لیکن اکر محمّد با لشکر ببدر آید بنا بر وعده که ميان من و او واقع شده و من نروم باعث زیادتی جرئت ايشان می‌شود برو به مدینه 
و محقد و اصحاب او را از جنک بازدار و من بحق الشعی تو ده شتر مقر می كنم و نعیم از آنجا به مدينه امده دید که مسلمانان در 
تهیه اسباب جهادند به ايشان كفت که بیرون رفتن شما ببدر فکر درستی نیست چرا که کفار بر سر شما آمدند و حال آنکه شما در 
خانه‌های خود و آرامکاه‌های خود بودید و همه شما کشته شدید و هیچ كس از شما جان به سلامت نبرد مکر جماعت قلیلی و حالا 
مى خواهيد که از خانه‌های خود بيرون رويد بجهاد ايشان و حال آنکه ایشان جمعی عظیم کرده‌اند که ببدر آیند و الله که اين نوبت 
یک نفر از شما زنده نخواهد ماند مسلمانان از استماع اين سخنان بسیار ترسناک شده فسخ اراده خروج نمودند حضرت 
رسالت‌پناهی صلی الله عليه و آله فرمودند که قسم به آنکه روح من در قبضه قدرت اوست که من اله بیرون می‌روم ببدر اکرچه 
یک كس با من بيرون نيايد پس آن حضرت از مدينه مشرّفه با هفتاد نفر بيرون آمدند و می کفتند حسبنا الله و نعم الوكيل تا آنكه 
ببدر رسيدند و آنجا هشت شب اقامت فرمودند و اموالی بجههٌ تجارت با خود برده بودند فروختند و فايده بسيار بردند و بعد از 
وصول خبر مراجعت ابو سفيان ايشان سالمين غانمين مراجعت فرمودند الخامس اله علم بالص رورة تا و الجواب و دليل ينجم ايشان 
اينست از تتبع لغت عرب 
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الخامس اله علم بالك رورة من الله صخة قولنا اكلت الخبز و شربت الماء و يراد به اقل القليل ممما يتناوله الماء و الخبز و الجواب عن 
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الاوّل المنع من عدم الاولويّةُ فان الاكثر اقرب الى الجمع من الاقل هكذا اجاب العامة فى النهاية و فيه نظر لان اقربية الاكثر الى الجمع 
يقتضى ارجحدَة ارادته على اراد الاقل لا امتناع اراد الاقل كما هو المدّعى فالتحقیق فى الجواب ان يقال لما كان مبنى الدّليل على 
ان استعمال العام فى الخصوص مجاز كما هو الحقٌّ و ستسمعه و لا بذ فى جواز مثله من وجود العلاقة المصتححة للتَجِوّز لا جرم كان 
الحكم مختضًا باستعماله فى الاكثر لانتفاء العلاقة فى غيره فان قلت کل واحد من الافراد بعض مدلول العام فهو جزئه و علاقة الكل و 
انون خی كد اال اللفظ 


بالضرورةٌ معلوم مى شود صخت اين قول که اكلت الخبز و شربت الماء در وقتى كه مراد قائل نان و اب قليلى باشد در نهايت كمى 
پس الخبز و الماء معزف بلام كه از صيغ عمومند مستعمل شدهاند در اقل افراد خبز و ماء و الجواب عن الاوّل المنع من عدم الاولويّة 
فان الاكثر اقرب الى الجميع من الاقل ما و عن الثَانى جواب از دليل اول ايشان اينست كه قبول نداريم كه بعضى از افراد اولى نباشد 
از بعضى ديكر در اطلالق لفظ عام زيراكه اكثر افراد نزديكتر است به جميع افراد كه موضوع له عام است از اقل يس استعمال لفظ 
عام از او اولی خواهد بود علامة رحمه الله در نهاية باين روش جواب كفته و برين جواب بحشی وارد است چرا که اقربییت اكثر 
بجميع مقتضى اينست كه اراده او راجح باشد بر اراده اقل نه اينكه اراده اقل ممتنع باشد چنانچه مدّعاى مجيب است يس حتّ در 
جواب اين دليل اينست که بكوييم كه چون دليل مبنى بر اينست كه استعمال لفظ عامٌ در خاص بعنوان مجاز است چنانچه حق است 
و معلوم نيز خواهد شد و در جواز مجاز واجبست كه علاقه ميانه معنى حقيقى و مجازى بوده باشد يس لازم مىآيد كه اين تجوز 
مخصوص باشد باستعمال لفظ عام در اكثر افراد كه علاقه مشابهۀ ميانه او و جميع افراد متحقّق است چرا که هر دو شريكند در 
اتصاف به كثرت و جايز نباشد استعمال عام در كمتر از اكثر خصوصا در واحد و اثنين و ثلث زيراكه علاقه مشابهت ميانه ايشان و 
موضوع له منتفى است و اکر کسی كويد كه هريكك از افراد بعضى از مدلول عامّند يس جزو او خواهند بود و علاقه کلیت و جزئیت 
ميان ايشان متحمّق است و هرجا استعمال لفظ كل در جزو شود علاقه کلیت و جزويّت كافى است بلكه مشروط بر جيزى ديكر 
نيست چنانچه محققون اهل عربت تصريح به او نمودهاند بلى و اين علاقه مشروط نيست به جيزى ديكر مكر در عكس ما نحن فيه 
يعنى در استعمال لفظ جزو در کل علاقه کیت و جزئیت كافى نيست بلکه مشروطست 
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الموضوع للكل فى الجزء غير مشترطة بشیء كما نص عليه المحمّقون و اّما الّرط فى عکسه اعنی استعمال اللفظ الموضوع للجزء 
فى الكل على ما مر تحقیقه وح فما وجه تخصیص وجود العلاقة بالاکثر قلت لا ريب فى ان کل واحد من افراد العام بعض مدلوله 
لکنها ليست اجزاء له كيف و قد عرفت ان مدلول العام کل فرد لا مجموع الافراد و اّما يتصوّر فى مدلوله تحقق الجزء و الكل لو كان 
بالمعنی الّانی و لیس کذلک فظهر اه لیس المصخح لجز علاقة الكل و الجزء كما توهّم و اما هو علاقة المشابهة اعنی الاشتراک 
فى صفة و هى هاهنا الکثرة فلا بد فى استعمال اللّفظ العام فى الخصوص من تحقّق كثرة تقرب من مدلول العام ليتحمّق المشابهة 
المعتبرة لتصحیح الاستعمال و ذلك هو المعنی بقولهم لا بد من بقاء جمع یقرب 


جایز است جزویست که از قبيل رقبهٌ و راس باشد نسبت به انسانی بنا بر تحقیقی که سابقا مذ کور شد در بحث استعمال لفظ مشت رک 
در معنيين و ه رکاه علاقه کلیت و جزئیت ميانه اقل و جمیع افراد نيز باشد چنانکه ميانه اکثر و جمیع است پس جه صورت دارد 
تخصیص دادن وجود علاقة را باكثر جواب مىكوييم که شکی درین نیست که هر فرد از افراد عام بعضی از مدلول اوست لیکن اين 
افراد اجزای مدلول عامٌ نیستند تا آنکه استعمال عامٌ در او از قبيل استعمال لفظ كل در جزو باشد و چکونه اجزاء او باشد و حال 
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آنکه دانسته شد که مدلول عامٌ هر فرد هر فرد است نه مجموع افراد من حيث المجموع و در وقتی اين افراد اجزاء مدلول عا‌اند كه 
مدلول او مجموع من حيث المجموع باشد و این‌چنین نیست و حاصل آنکه اين افراد جزئیات مدلول عامند نه اجزاء او چون زید و 
عمرو و بكر كه هریک از ایشان جزئی از جزئیات مفهوم انسانند نه اجزاء او و فرق ميانه جزئی و جزء بدیهی است يس ظاهر شد که 
علاقه كه باعث صخت تجوز است علاقه کلت و جزئیت نیست چنانچه مستدل توم کرده بلکه علاقه مشابهت است یعنی هر دو 
مشت ركند دریک صفتی که ان کثرت است يس واجبست در استعمال لفظ عام در خصوص اينكه کثرتی در آن خصوص باشد که 
نزدیک بمدلول عام بوده باشد تا آنکه مشابهتی كه معتبر است درین تجوز متحقق باشد و اين معنی مراد ان جماعتی است که 
می كويند لا بدٌ است که بعد از تخصیص جمعی باقی بماند که در کثرت نزدیک بمدلول عامٌ باشد و ملخص اين جواب آنکه 
استعمال لفظ عام در خصوص بعنوان استعاره‌ایست که مخصوص باکثر است نه بطریق مجاز مرسل و استعمال لفظ كل در جزو تا 
آنکه استعمال او در اقل نیز غاج باشد و پرشیده نماند که جرانی که 
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و عن الانی بالمنع من کون الامتناع للتخصیص مطلقا بل لتخصیص خاصٌ و هو ما يعدّ فى اللَعْهُ لغوا و ينكر عرفا و عن الالث باه غير 
محل التراع فاه للتعظيم و ليس من التعمیم و التخصیص فى شىء و ذلك لا جرت العادة به من ان العظماء یتکلمون عنهم و عن 
اتباعهم فیغلبون المتکلم فصار ذلك استعارة عن العظمة و لم يبق معنی العموم ملحوظا فيه اصلا و عن الرَابع انه على تقدير ثبوته 
کالالث فى خروجه عن محل النّزاع لان لبحث فى تخصیص العامٌ و الاس على هذا القدير ليس بعامٌ بل للمعهود و المعهود غير عامٌ 
و قد يتوقف فى هذا لعدم ثبوت صخة اطلاق الاس المعهود على واحد و الامر عندنا سهل 


مض فلس موه كلع قد ب رر ت :ابتك جد مراد معدل این تست كلاق ابن عر کیت وبي فت ایا اذكه عتما ترا 
كويند كه اين علاقه متحمّق نيست بلكه مراد او اينست كه استعمال عامٌ در هر فرد از افراد خصوص بعنوان استعمال و اطلانق لفظ 
مطلق است در مقید و استعمال عام است در خاص و در اين شکی نيست كه استعمال لفظ عامٌ در هريكك از خصوصات بعنوان مجاز 
جايز است مثلا- جائز است اطلاق حيوان بر انسان تنها و بر انسان با فرس و بقر و غنم پس حصر اين مجاز در استعمال لفظ كل در 
جزو و استعارة بی‌صورت است و عن الان بالمنع من کون الامتناع للتتخصيص مطلقا بل لتخصیص خاصٌ و هو ما يعدّ فى اللّْهُ لغوا و 
ینکر عرفا و جواب از دليل ثانى ايشان اينست كه قبول نداريم كه علت امتناع اطلاق عام بر یک و دو و سه مطلق تخصيص باشد تا 
آنكه لازم آيد امتناع اطلاق و بر اكثر نيز بلكه منشا اين امتناع تخصيص خاصّى است و ان تخصيصى است كه در اصطلاح لغويّين او 
را لغو شمارند و در عرف عامٌ او را انكار نمايند يعنى خصوص تخصيص ما به یکی و دوتا و سه‌تا و امثال اينها ممتنع است نه مطلق 
تخصيص و عن الالث اه غير محل الزاع تا و عن الزابع و جواب دليل ثالث اينكه قول خداى عر و جل و انا از محل نزاع بيرون است 
زيراكه انا درين مقام از باب تعظيم وارد شده نه از برای تعميم و در تحرير محل نزاع دانسته شد كه اطلاق عام بر واحد از جهة 
تعظيم جايز است اتّفاقا و منشا استفاده تعظيم از انا و نظاير او اينست که بز ركان غالبا در وقت اخبار از حالت خود و اتباع خود غالب 
می کردانند خود را بر اتباع و از همه تعبير بصيغه متكلم مع الغير م ىكنند و از اين جهت از متكلم مع الغير عرفا عظمت مستفاد 
مى شود پس تعبير نمودن شخص واحد از ذات خود به تنهائى بصيغه متكلم مع الغير کناية از عظمت است جه ذكر ملزوم شده است 
كه اين صيغه است و اراده لا-زم عرفى كه عظمت است و در او معنى عموم اصلا ملحوظ نيست و عن الرّابع اه على تقدير ثبوته 
کالثالث تا و عن الخامس و جواب دليل رابع 
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و عن الخامس اه غير محل الزاع ايضا لا كل واحد من الماء و الخبز فى المثالين ليس بعامٌ بل هو للبعض الخارجى المطابق 
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للمعهود الذهنی اعنى الخبز و الماء المقرّر فى الذهن اه یو کل و يشرب و هو مقدار ما معلوم و حاصل الامر اه اطلق المعرّف بلام 
العهد الذهنی اذى هو قسم من تعريف الجنس على موجود معن بحتمله و غيره اللّفظ اريد بخصوصه من بين تلك المحتملاءت 
بدلالة القرينة و هذا مثل اطلاق المعرّف بلام العهد الخارجى على موجود معيّن من بين معهودات خارجیةٌ کقولک لمخاطبكك ادخل 
الشوق مريدا به واحدا من اسواق معهودة بينكك و بينه عهدا خارجيا معینا له من بينها بالقرينة و لو بالعادة فكما ان ذلكك ليس من 


تخصيص العموم فى شىء فكذا هذا 


ايشان اينكه اولا- قبول نداريم كه مراد از ناس نعيم بن مسعود باشد و بس جه ممكن است كه جمعى ديكر نيز با او شريكك شده 
باشند در منع مسلمين از جهاد اكرجه ابو سفيان او را به تنهائى فرستاده باشد چنانچه صاحب کشاف بعد از نقل آن روايت مذكورة 
در توجيه عموم النّاس و اراده واحدين را احتمال داده با اينكه ثابت نيست كه مراد از ناس نعيم باشد اصلا و روايت مذكورة از ناس 
در آيه کریمۀ جماعتىاند چنانچه صاحب کشاف بعد از نقل ان روايت كفته كه بعضی كفتهاند كه نيست بلكه بعضی کفته‌اند كه 
ابو سفيان بعد از خروج از مكة بجمعى از سواران عبد القيس برخورد که اراده مدينة داشتند بجهة خريدن خوردنيها و به ايشان وعده 
یک شتر بار مويز كرد اکر ايشان مسلمانان را از بيرون آمدن بجهاد بازدارند و شيخ ابو على طبرسى قدّس سره در مجمع البيان از 
سدى نقل نموده كه مراد از ناس درين مقام منافقين مدينهاند و بر تقديرى كه مراد از ناس نعيم باشد و بس در جواب می کوییم كه 
اين نيز چون انا در دليل ثالث از محل نزاع بيرونست جرا كه محل نزاع تخصيص لفظ عامٌ است و الف و لام الاس بنابراين از براى 
استغراق و عموم نيست بلكه از براى عهد است و اشاره است بنعيم و بعضى از اصولیین در اين جواب توقف نموده‌اند باعتبار آنكه 
ثابت نمی‌دانند جواز اطلاق ناس معرّف بلام عهد را بر واحد ازاين جهت كه ناس اسم جمع است و بعد از تعريف او به ادات عهد 
بايد كه جمعی باشند و چون ثابت شدة از اتفاق مفشرین اينكه مراد از او نعيم است پس الف و لام الاس نمی‌تواند که از برای عهد 
باشد بلکه البّه از برای استغراق و عموم خواهد بود و لازم می آید جواز اطلاق معرّف بلام استغراق بر واحد و اين مطلب مستدل 
است و کار اين شبهه و دفع او نزد ما آسان است جه اتفاق مفشرین بر اینکه مراد ناس نعیم است چنانچه مستدل دعوا نموده 
منقولست بخبر عادل و بسبب او حکمی ثابت نمی‌شود 
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حكّوة مجوزیه الى اللائة و الا-ثنين ما قبل فى الجمع و ان اقله ثلاثة او اثنان کانهم جعلوه فرعا لکون الجمع حقيقة فى اللاة او فى 
الاآثنين و الجواب ان الکلام فى اقل مرتبة بخص ص الیها العام لا فى اقل مرتبة يطلق علیها الجمع فان الجمع من حيث هو ليس بعامٌ و 
لم يقم دليل على تلازم حكميهما فلا تعلق لاحدهما بالآخر فلا يكون المثبت لاحدهما مثبتا للآخر. 


و هركاه ثابت نشود كه مراد از او نعيم است به تنهائى ما در جواب اكتفا می كنيم بوجه اول يعنى منع اينكه مراد ازو واحد است بلكه 
مراد جماعت كثيريست چنانچه مذكور شد و اين وجه در توجيه سهولت از مصنف قدّس سره منقولست و يوشيده نماند كه دفع اين 
شبهه نزد اماميّه رضوان الله عليهم مشکل تر است بلكه ممكن نيست جه قول به اينكه مراد از ناس نعيم است از دو امام معصوم 
منقولست جنانجه كذشت و هركاه معارضى از قول معصوم نبوده باشد و مؤْيّدى نيز باشد كه ان نقل اتفاق مف رین است قول به او 
واجب خواهد بود يس الف و لانم النّاس از برای تعريف عهد نتواند بود بنا براينكه اسم جمع معرّف بلام عهد را بر واحد اطلاق 
نمى توان نمود و البّه الف و لا-م استغراق و عموم خواهد بود و مطلب مستدل قوی مىشود و حاصل آنكه بر مذهب ما يا مىبايد 
قائل شد به اينكه تخصيص لفظ عامٌ تا واحد جايز است يا به اينكه اسم جمع معهود را بر واحد می‌توان اطلاق نمود و عن الخامس 
ائه غير محل النزاع أيضا تا حح مجوّزيه و جواب از دليل پنجم ايشان اينست كه اين نيز از محل نزاع بيرونست زيراكه الف و لام در 
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الخبز و الماء از برای استغراق و عموم نیست بلکه از برای عهد ذهنی است و اشاره است به حصه‌ای از نان و اب که معلوم و معهود 
است در اذهان که خورده و آشامیده می‌شود به اين معنی که مراد ازين معهود ذهنی قدری از نان و آبیست که در خارج موجود 
است و مطابق است با ان امر خارجی ان حصّه از حقیقت نان و اب که معهود است در اذهان و حاصل جواب اينكه اطلاق شده 
معز ف[۵۹] بلالم عهد ذهنی که یک فرد از معرف بلام جنس است بر فرد موجود معن ازين معهود ذهنی [كه اين معهود ذهنی] 
احتمال او و غير او دارد و اراده آن فرد بخصوصه از میانه افراد محتمله ان معهود ذهنی شده بواسطهٌ قرینه اکل و شرب و اين اطلاق 
از قبيل[ ۶۰] اطلاق معرّف بلام عهد خارجیست بر فرد موجود معین از افراد معهودة خارجية چنانکه می‌کویی بمخاطب ادخل السوق 
و اراده می‌نمایی بازار معینی از بازارهای که معهود است ميان تو و مخاطب به واسطه یک قرینه هرچند ان قرینۀ معتاد بودن رفتن به 
بازار معلومی بوده باشد يس چنانکه الشوق در عهد خارجی از قبیل تخصیص عام نیست همچنین الخبز و الماء در عهد ذهنی ازین 
قبیل نیست حجۀ مجوزیه الى الثلاثة و الاثنين ما قيل فى الجمع تا و الجواب دلیل آنان که قائلند بجواز تخصیص عام تا آنکه 
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اصل و اذا خصّ العام و اريد به الباقی فهو مجاز مطلقا على الاقوی وفاقا للشیخ و المحمّق و العلامة فى احد قولیه و کثیر من اهل 
الخلاف و قال قوم اه حقيقة مطلقا و قيل هو حقيقة ان كان الباقی غير منحصر بمعنی ان له کثرة یعسر العلم بعددها و الا فمجاز و 
ذهب آخرون الى کونه حقيقة ان خصٌ بمخصٌ ص لا يستقلٌ بنفسه من شرط او صفة او استثناء او غاية و ان خص بمستقل من سمع او 
عقل فمجاز و هو القول الثاتى للعلامة اختاره فى التهذيب و ینقل هاهنا لاس مذاهب كثيرة سوی هذه لكلها شديدة الوهن فلا جدوی 
عرض لنقلها 


دو فرد و سه فرد باقی ماند ان دلائلست که کفته شدۀ در جمیع و اينكه اقل جمع سه است يا دو كويا ايشان کردانیده‌اند بودن سه و 
دو را نهایت مراتب تخصیص تابع بودن جمع حقیقت در سه يا دو یعنی چون لفظ عامٌ دلالت دارد بر افراد متکثرة مانند صيغه جمع 
پس چنانچه اقل مراتب جمع سه يا دو است يس بايد كه اقل مراتب جواز اطلاق لفظ عامٌ سه يا دو باشد و الجواب ان فى اقل مرتبه 
تا اصل و جواب دلیل ايشان اينكه حرف ما در اقل مرتبه‌ایست که تخصیص عا تا به او جایز است نه در اقل مرتبه كه اطلاق جمع بر 
او جایز باشد و از جواز اطلاق جمع بر سه و دو لازم نمی آید جواز اطلاق لفظ عام بر انها زیرا که جمع من حيث هو یعنی بی‌ادات 
عموم عامٌ نیست و دلیلی هم نيست بر اينكه حکم جمع و عام متلازمان باشد يس هیچ‌یکک از ايشان را مناسبتی با دیکری نیست پس 
دلیلی که افاده کند اثبات حکم جمع را و افاده نمی کند اثبات حکم عامٌ را و فایده قید حیثیت احتراز از جمع معرّف به ادات تعریف 
است که او نیز عام و محل نزاع است و خلاف در اقل مراتب تخصیص او نيز هست جه مشهور اینست که عموم جمع نيز باعتبار 
شمول هر فرد از افراد است چون الرجال جاء‌نی که به منزله الرجال جاء‌نی است و به اين معنی است که هر فرد از افراد رجال 
آمده‌اند و بعضی کفته‌اند که استغراقند جمع به اعتبار هر جماعت هر جماعت است و یکی و دوتا خارجند از حکم و اين قول نيز 
شهرتی دارد اکرچه در شهرت مثل ادلّه نیست و بعضی کفته‌اند كه استغراق جمع باعتبار مجموع من حيث المجموع است و ممکن 
است که بعضی از افراد با جماعات از حکم بیرون باشند 


[أصل فى أن العام بعد التخصیص حقيقة أو مجاز] 


اصل و اذا خصّ العام و اريد به الباقى فهو مجاز مطلقا على الاقوى تا لنا هركاه لفظ عامی تخصيص بیابد اراده باقى افراد ازو بعنوان 
مجاز است مطلقا خواه ان باقى منحصر باشد در عددی يا نه و خواه مخضص مستقل باشد در افاده و خواه مستقل نباشد بنا بر اقوى و 


شيخ طوسی و محّق و علامٌ رضىاللهعنه در یک قول و بسیاری از عامّةُ با ما درين حکم موافقت نموده‌اند و جمعی دیکر کفته‌اند 
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كه اين استعمال بعنوان حقيقت است مطلقا و بعضى قائل بتفصيل شدهاند كه اين 
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لنا انه لو كان حقيقة فى الباقى كما فى الکل لكان مشتركا بينهما و اللازم منتف بیان الملازمة الّه ثبت كونه للعموم حقيقة و لا ریب 
ان البعض مخالف له بحسب المفهوم و قد فرض كونه حقيقة فيه ايضا فيكون حقيقة فى معينين مختلفين و هو معنى المشتركك و بیان 
انتفاء اللمازم ان الفرض واقع فى مثله اذ الكلام فى الفاظ العموم الّتی قد ثبت اختصاصه بهما فى اصل الوضع ححَدَةُ القائل باه حقيقة 
مط ان احدهما ان للفظ كان متناولا له حقيقة بالاتفاق و التناول باق على ما كان لم يتغير اما طرأ عدم تناول الغير التَانى اله يسبق الى 
الفهم اذ مع القرينة لا يحتمل غيره و ذلكك دليل الحقيقة 


استعمال حقیفت است اکر باقی طبر تھ است این معنی كه بسار است بداسفض که مشکل است دانستن عدد انها و ماز است 
اکر ما بقى منحصر باشد مطلقا خواه مخ ص مستقل باشد و خواه غير مستقل و بعضی دیکر قائل بتفصیلی دیکر شده‌اند باين روش 
كه اين استعمال بعنوان حقيقت است اکر تخصیص بيايد ان عامٌ به مخضصی که مستقل در افاده نباشد یعنی محتاج باشد در افاده ہما 
قبل خود چون شرط و وصف و استثنا وغايت جه شرط محتاجست بمشروط و صفت بموصوف و استثناء بمستثنی منه و غاية به ذى 
الغاية چون اکرم الرّجال العلماء و اضربهم ان کانوا جاهلین و اشتمهم الا خالدا و اضرب الّاس حتّی زيدا جه العلماء كه صفت و 
مخض ص رجال معرّف بلام استغراق است به تنهائى معنی ندارد و همچنین شرط که و ان کانوا جاهلین است مخضص ضمير جمعی 
است که راجع بصیغه عام است بدون مشروط بی‌معنی است و برين قياس استثناء یعنی الا خالدا وغايت یعنی حتّى زیدا و مجاز است 
اکر مخضصص[۶۱] مستقل باشد در افاده چون دلیلی نقلی يا دلیلی عقلی و اين تفصیل قول دویّم علامه است رضی الله عنه که در 
تهذیب اختیار نموده و درين مسئله مذاهب دیکر نقل نموده‌اند بغیر از مذاهب مذكورة لیکن بسیار ضعیفند يس فایده در نقل انها 
نیست لنا اله لو كان حقيقة فى الباقی تا حيجة القائل و دليل ما بر اينکه استعمال لفظ عام مخضص در ما بقی بعنوان مجاز است اینست 
كه اکر حقيقت باشد در ما بقى چنانچه حقیقۀ است در جميع افراد لازم می‌آید که اين لفظ مشت رک باشد ميان جميع افراد و بعض 
افراد و لازم منتفی است يس ملزوم نيز منتفی خواهد بود بیان ملازمه اينكه ثابت شده است که ان لفظ حقيقت در جمیع افراد است و 
شکی نیست که بعض افراد مشایر است با جمیم افراد بحسب مفهوم و مفروض اینست که حقیقت در بعض نیز هست پس لا زم 
می‌آید که حقيقت در دو معنی مختلف باشد و اين بعینه معنی مشتركك لفظی است و بیان انتفاء لازم اينكه فرض مسئله و محل نزاع 
لفظی است که مشت رک نباشد ميان جمعی و بعض و ابت باشد اختصاص او بجمیع بحسب اصل وضع حه القائل بائه حقيقة مطلقا 
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و الجواب عن الاوّل ان تناول اللّفظ له قبل الشخصیص اما كان مع غيره و بعده بتناوله وحده و هما متغایران فقد استعمل فى غير ما 
وضع له و اعترض بان عدم تناوله للغير او تناوله له لا يغيّر صفهٌ تناوله لما یتناوله و جوابه ان کون اللفظ حقيقة قبل التخصيص لیس 
باعتبار تناوله للباقی حتّی یکون بقاء التناول مستلزما لبقاء کونه حقيقة بل من حيث اه مستعمل فى المعنی الّذى ذلك الباقی بعض منه 
و بعد التخصيص یستعمل فى نفس الباقی فلا یبقی حقيقة و القول بائه كان متناولا له حقيقة مجرّد عبارة اذ الکلام فى الحقيقة المقابلة 
للمجاز و هى صفه اللفظ 


امران تا و الجواب عن الاوّل دلیل قائلین به اينكه اين اطلاق بعنوان حقیقت است مطلقا دو چیز است یکی آنکه لفظ عام شامل او بود 


هم اهما اع یرم رم 


آنچه بعد از تخصيص عارض لفظ عامٌ شده همین عدم شمول غير ما بقی است و دليل ثانى اينست که ما بقى متبادر است بفهم 
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زيراكه با قرينه احتمال غير ما بقى ندارد و تبادر از علامات حقيقت است اکر کسی كويد كه تبادر بدون قرينة از علامات حقيقت 
است نه تبادر با قرينه بلكه او از علامات مجاز است جواب مىكوييم كه مراد مستدل اينست كه ما بقى قطع نظر از قرينة متبادر است 
و قرینه را در این تبادر دخلى نيست زيراكه كار قرينه نفى احتمال غير ما بقی است نه اراده ما بقی و توضيح اين مقال آنکه متبادر از 
عامٌ پیش از تخصيص جمیع افراد بود كه از آن جمله ما بقى است و بعد از تخصيص تبادر ما بقى بدون قرينه بحال خود باقيست و 
فايده قرينه نفى احتمال غير ما بقى است يس اين قول كه از مع القرينه لا يحتمل غير علت است از برای اينكه ما بقى بنفسه متبادر 
است بدون انضمام قرينة نه از برای تبادر ما بقى جنانكه معترض توغم نموده بود و الجواب عن الال ان تناول اللفظ له قبل 
اتتخصيص تا و عن الثَّانى و جواب از دليل اول ايشان اينست كه قبول نداريم كه تناول ما بقى به‌نحوی که بيش از تخصيص بود بعد 


از تخصيص باقى باشد زيراكه پیش از تخصيص اين لفظ شامل او بود با غير او و بعد از تخصيص شامل اوست به تنهائى واين دو 
مفهوم مغایرند با یک ديكر پس هركاه تناول سابق بر تخصيص بعنوان حقيقت باشد لازم است كه لاحق بطريق حقيقت نباشد جه 
لفظ مستعمل شده در غير موضوع له و برين جواب بعضى اعتراض نمودهاند به اينكه عدم تناول لفظ عامٌ بعد از تخصيص غير ما بقی 
را و تناول او بيش از تخصيص اين غير را باعث تغيير حالت تناول ما بقى نمى شود يس جنانجه پیش از تخصيص اين تناول 
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و عن الانی بالمنع من الشبق الى الفهم و انما يتبادر مع القرينة و بدونها يسبق العموم و هو دليل المجاز و اعترض بان اراد الباقى 
معلومة بدون القرينة انما المحتاج الى القرينة عدم ارادة المخرج و ضعفه ظاهر لانْ العلم باراد الباقى قبل القرينة انما هو باعتبار دخوله 
تحت المراد و كونه بعضا منه و المقتضى لكون اللفظ حقيقة فيه هو العلم بارادته على اله نفس المراد و هذا لم يحصل ال بمعونة 
القرينة 


ما بقى بعنوان حقيقت بود بعد از تخصيص نيز بعنوان حقيقت خواهد بود جنانجه مطلب مستدل و جواب اين اعتراض اينست كه 
قبول كرديم كه تناول ما بقى بحال خود باقيست لیکن نفعى ندارد زيراكه حقيقت بودن عامٌ بيش از تخصيص در ما بقى باعتبار 
تناول ما بقى به تنهائى نيست تا آنكه بقاء اين تناول بعد از تخصيص مستازم بقاء حقيقت بودن لفظ باشد در ما بقى بلكه لفظ بيش 
از تخصيص حقيقت است در ما بقى باعتبار اينكه مستعمل شده در معنى كه ما بقى بعضى از اوست و بعد از تخصيص مستعمل شده 
در خصوص ما بقى كه خاصٌ است نسبت بمدلول ان عامٌ پس استعمال لفظ عامٌ شده در خاصٌ و بر حقيقت خود باقی نمانده و 
ملخص کلام اينكه بودن تناول ما بقى پیش از تخصيص اين معنى ندارد كه استعمال لفظ عامٌ پیش از تخصيص در وى بعنوان 
حقيقت است تا آنكه بقاء او بعد از تخصيص مقتضى اين باشد که استعمال لفظ درو نيز بعنوان حقيقت باشد بلكه اين معنى دارد که 
تناول عامٌ او را پیش از تخصيص بسبب حقيقتى است كه ناشى شده از استعمال لفظ عامٌ در جميع افرادى كه اين باقى بعضى از او 
است و اينكه می كويند لفظ عامٌ پیش از تخصيص شامل اوست حقيقةُ از باب مسامحة در عبارتست بسبب آنكه حقيقت سبب تناول 
است و دليل بر اينكه اين از باب مسامحۀ است اينست که حرف ما در حقيقتى است که مقابل مجاز است و ان صفت لفظ است نه 
صفت تناول كه ان امر معنوى است پس حقيقت بودن تناول حقيقة معنى ندارد و عن[۶۲] الثانى بالمنع من السّربق الى الفهم تا حجة 
من قال و جواب از دليل ثانى ايشان اينكه قبول نداريم كه ما بقى قطع نظر از قرينه متبادر بفهم باشد بلكه او با قرينه مانعه از اراده 
جميع افراد متبادر است و بدون اين قرینۀ متبادر عمومست يس اين قرینۀ چنانچه افاده می كند نفى احتمال غير ما بقى را همجنين 
افاده می کند اراده ما بقی را بخصوصه و عدم متبادر معنى بدون قرينه علامت اينست که لفظ در ان معنى مجاز است و بعضى برين 
جواب اعتراض نموده‌اند به اينكه اراده باقى معلومست پیش از قرينه تخصيص جه درين صورت جميع افراد متبادر است پس باقى نيز 


متبادر خواهد بود و بعد از قرينه تخصيص اين تبادر تغيير نمىيابد آنجه تغيير می‌یابد تبادر غير ما بقى است كه پیش از قرينه بود و 
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بعد از قرينه 
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و هو معنى المجاز حَبَِةُ من قال باه حقيقة ان بقى غير منحصر ان معنى العموم حقيقة هو کون اللّفظ و الا على امر غير منحصر فى 
عدد و اذا کان الباقى غير منحصر كان عامًا و الجواب منع کون معناه ذلكك بل معناه تناوله للجمیع [و قد كان للجميع] اوّلا و قد صار 
لغيره فكان مجازا و لا يذهب عليكك ان منشأ الغلط فى هذه الحجة اشتباه کون التراع فى لفظ العام او فى ایغ و قد وقع مثله لكثير 
من الا-صولبين فى مواضع متعدّدة ككون الا-مر للوجوب و الجمع للاثنين و الاستثناء مجازا فى المنقطع و هو من باب اشتباه العارض 
بالعروض 


زايل می‌شود و آنچه محتاج به قرينه است عدم اراده مخرج اين غير ما بقى است و ضعف اين اعتراض ظاهر است زيراكه علم به 
اراده باقى و تبادر او بيش از قرينه باعتبار اينست که داخلست تحت مراد كه جميع افراد است و بعضى از افراد اوست و آنچه مقتضى 
اينست كه لفظ در او حقيقت باشد علم بارادة اوست بخصوصه باعتبار اينكه او مقصود است و بس نه باعتبار اينكه داخل است در 
تحت جميع افراد و اين علم حاصل نمی‌شود مكر به معاونت قرائن يس تبادر او بخصوصه محتاج به قرينه است و اين علامت مجاز 
است حم من قال باه حقيقة ان بقى غير منحصر تا و الجواب دليل جمعى كه قائل باين تفصيل شدهاند که اطلاق لفظ عامٌ در ما 
بقى بعنوان حقيقت است اکر باقی بماند عددى كه مشكل باشد حصر او اينست كه معنى عموم حقیقۀ اینست كه لفظ دلالت كند بر 
جيزى كه منحصر در عددى نباشد و هر كاه باقى غير منحصر باشد عام خواهد بود و بر حقيقت خود باقى است و الجواب منع کون 
معناه ذلک بل معناه تناوله تا حَمَدَه القائل و جواب اين دليل اينكه قبول نداريم که معنى عموم دلالت لفظ باشد بر عدد غير منحصر 
مطلقا بلكه معنى او بيش از تخصيص شمول عدد غير منحصر خا ی است كه ان عبارت از جميع افراد است و بعد از تخصيص 
استعمال شده در غير جميع هرچند غير منحصر باشد يس اين استعمال به عنوان مجاز خواهد بود و يوشيده نماند بر تو كه منشأ اين 
غلط درين دليل اينست كه مستدل اشتباه كرده لفظ عامٌ يعنى ع | م را بصيغه عموم مثل الرّجال و كل و اجمعين و كمان كرده كه 
نزاع در لفظ عامٌ است زيراكه آنچه او كفته كه معنى عموم حقيقة شمول عدد غير منحصر است مطلقا معنى لفظ عامٌ است نه صيغه 
او بلكه معنى صيغه او حقيقة جميع افراد است نه هر عدد غير منحصرى و مثل اين اشتباه از بسيارى از اصولئين صادر شده در چند جا 
جنانكه در استدلال بر اينكه امر حقيقت در وجوبست متم كك شده‌اند بقول خدای عر و جل و ما منعكك ان لا تسجد اذ امرتكك 
يعنى جه جيز مانع تو شد از سجده در آن‌وقت که من سجده را بر تو واجب ساختم كه لفظ امر در وجوب مستعمل شده و اصل در 
استعمال حقيقت است و اعتراض نموده‌اند بر اين دليل كه اين دلالت دارد بر اينكه لفظ امر يعنى ام ر حقيقت در 
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حتجة القائل بائه حقيقة ان خصٌ بغير مستقل اه لو كان التقیید بما لا یستقل يوجب تجوزا فى نحو الرّجال المسلمون من المقيد بالضفة 
و اکرم بنی تمیم ان دخلوا من المقيد بالشرط و اعتزل الاس الا العلماء من المقيد بالاستثناء لكان نحو مسلمون للجماعة مجازا و لكان 
نحو المسلم للجنس او للعهد مجازا و لكان نحو الف ستة الا خمسین عاما مجازا و اللوازم اللاثة باطلة اما الاوّلان فاجماعا و اما الأخير 
فلکونه موضع وفاق من الخصم بیان الملازم؛ ان کل واحد من المذ کورات یقید بقيد هو کالجزء له و قد صار بواسطته لمعنی غير ما 
وضع له اؤلا.و هی بدونه [لما نقلت عنه و معه] لما نقلت اليه ولا يحتمل غیره و قد جعلتم ذلكك موجبا جوز فالفرق تحکم و 
الجواب ان وجه الفرق ظاهر فان 


وجوب باشد نه صيغه افعل و چنانکه استدلال نموده‌اند بر اينكه اقل مراتب جمع دو است بحدیث نبوی صلی اللّه عليه و آله که 
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الاثنان فما فوقهما جماعة و حال آنكه اين دلالت دارد بر جواز اطلاق لفظ جمع يعنى جيم ميم عين و دو اين محل نزاع نيست زيراكه 
اتفاقیست كه جمعیت يعنى اجتماع در دو نيز متحقّق است بلكه خلا.ف در صيغه جمع است چون رجال مثلا و جنانكه استدلال 
نمودهاند بر اينكه استثناء مجاز است در استثناء منقطع به اينكه ممتنع است اخراج ثوب از دراهم درين قول كه له على عشرة دراهم 
الا ثوبا و اخراج در حقيقت استثناء و معتبر است اتّفاقا و اين دليل دلالت دارد بر اينكه لفظ استثنا يعنى الف سين تا ثا نون الف مجاز 
باشد در منقطع نه اينكه الما ثوبا در مشال مذكور مجاز باشد جه آنچه اتّفاقيست که اخراج در وى معتبر است لفظ استثناء است نه 
صيغه او بلكه قائلين به اينكه او حقيقت است در منقطع قبول ندارند كه در حقيقت مطلق اين استثناء اخراج معتبر باشد بلكه اين معنى 
را در استثناى متصل معتبر مىدانند و بس و اين اشتباهها از قبيل اشتباه عارض است بمعروض جه در ما نحن فيه اشتباه كردهاند عموم 
را كه عارض صيغه عام است به آن صيغه و در امثله مذكوره اشتباه نموده امر را كه عارض صيغه اوست و لفظ جمع را که عارض 
صيغه اوست و استثنا را كه عارض صيغه اوست به معروضات و حكم عارض را بر معروض جارى ساختهاند حجۀ القائل بانّه حقيقة 
ان خصٌ بغير مستقل تا و الجواب دليل قائلين به اينكه صيغه عام حقيقة است در ما بقى اکر تخصيص ان عام به مخصّصى باشد که 
مستقل در افاده نيست بلكه محتاج است بماقبل خود چون صفت و شرط و استثناء و امثال اينها اینست كه اکر تقيبد بغير مستقل 
باعث اين شود كه ان عامٌ مجاز باشد در ما بقی در مثل الرّجال المسلمين از عامّى كه مقید باشد بصفهُ و اكرم بنى تميم ان دخلوا از 
عام مقیّد بشرط و اعتزل الاس الا العلماء از 
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الواو فى مسلمون کالف ضارب و واو مضروب جزء الكلمة و المجموع لفظ واحد و الالف و الام فى نحو المسلم و ان كانت کلمه 
الا ان المجموع يعد فى العرف کلمة واحدة و يفهم منه معنی واحد من غير تجوّز و نقل من معنی الى آخر فلا يقال ان مسلم للجنس 
و الالف و اللَام للعهد و الحکم بکون نحو الف سنة الا خمسین عاما حقيقة على تقدير تسلیمه مبنی على ان المراد به تمام مدلوله و ان 
الاخراج منه وقع قبل الاسناد و الحکم و انت خبیر بائه لا شىء متا ذکرناه فى هذه الصّور اللث بمتحقّق فى العام المخصوص لظهور 
الامتیاز بين لفظ العام و بين المخضّ ص و کون کل منهما کلم برأسها و لان المفروض اراد الباقی من لفظ العا لا تمام المدلول 
مقدّما على الاسناد و ح فکیف يلزم من کونه مجازا کون هذه مجازات 


مقت د باستثناء لازم می‌آید که مثل مسلمون از برای جماعت نيز مجاز باشد و همچنین استعمال مثل المسلم یعنی مفرد معرّف بلام 
جنس با عهد در حقیقت معلومة يا فرد معهود از حقیقت بعنوان مجاژ باشد و استعمال مثل الف نة الا خمسین عاما در ما بقی بعد از 
استثناء یعنی نهصد و پنجاه مجاز باشد و اين سه لازم هر سه باطلند اما دوتای اول یعنی مثل مسلمون و المسلم يس باطلست مجازيّت 
ایشان در معنی جماعت و حقيقت معلومة يا فرد معهود از حقيقت اجماعا جه اجماعیست که استعمال ایشان درين دو معنی بعنوان 
حقيقت است و اما اخير بعنی مثل الف سنة الا خمسین عاما اکرچه بطلان مجازیّت او در نهصد و پنجاه اجماعی نیست لیکن خصم 
متفقست درین بطلان با ما یعنی او نيز قائلست به اينكه استعمال مجموع مستثنی و مستثنی منه در ما بقی بعد از استثناء یعنی نهصد و 
پنجاه بعنوان حقيقت است و کلام ما با اوست اما بیان ملازمه اينكه هریک از امور مذكورةٌ یعنی مسلم در مسلمون و در المسلم و 
الف سنه در مثال اخير مقید شده‌اند به قیدی که به منزله جزء از ایشانست که ان ضمير جمع است در مسلمون و الف و لام تعریف 
است در المسلم و استثناء است در مشال اخير و هريكك از ايشان بواسطه ان قید مستعمل شده‌اند در معنی غير موضوع له اوّلی جه 
مسلم در اصل موضوعست از برای ذاتی غير معین که متصف با سلام باشد و بعد از ضمیر جمع موضوعست از برای جماعتی که 
متصف بوده باشند با سلام و بعد از دخول الف و لام جنس موضوعست از برای حقيقت مسلمان با قيد معلومیّت و بعد از الف و لام 


عهد موضوعست از برای ذات معن معهودی متصف با سلام و الف سنة پیش از استثناء موضوعست از برای هزار سال و بعد از 
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استثناى خمسين عام موضوعست از براى نهصد و ينجاه سال و ايشان بدون ان قيود موضوع بودند از براى معنى كه ازو نقل شدهاند 
و با این قبوة موضوعند از برای معنی که به او نقل شده‌اند و احتمال غير این ندارند و 
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شما اين نقل را موجب تجوز می‌دانید در عامٌ يس بايد كه اين الفاظ نيز در معنی منقول اليه مجاز باشند و فرق میانه اين استعمال اين 
الفاظ بعد از نقل درين معانی و میانه استعمال عامٌ در خصوص بعد از تخصیص يعنى قائل شدن به اينكه اطلاق عامٌ بر ما بقی مجاز 
است و اطلاق اين الفاظ درين معانی بعد از تقیبد حقيقت است بی‌صورتست و الجواب ان وجه الفرق ظاهر تا اصل جواب از اين 
دلیل اينكه فرق ظاهر است میانه عام مخت ص و تقیبد مسلم و الف سنه باين قيود مذ کورة زيراكه ضمیر جمع یعنی واو و نون در 
مسلمون مثل الف ضارب و واو مضروب است در اينكه جزو از کلمه است و مجموع يك لفظ است و الف و لام تعریف در المسلم 
اکرچه حقيقة کلمه علی‌حده است لیکن مجموع او را با مدخولش عرفا یک کلمه می‌شمارند و ازو یک معنی فهمیده می‌شود و 
تجوّزی در وی متصوّر نیست و نقل نشده از معنی بمعنی دیکر و نمی کویند که مسلم دلالت بر جنس دارد و الف و لام دلالت بر 
معهود بودن او دارد بلکه می کویند كه مجموع المسلم دلالت دارد بر فرد معهودی از جنس مسلمان و حاصل آنکه مسلم کلمه‌ایست 
موضوع از برای معنی و هریکک از المسلم و مسلمون کلمه دیکرند موضوع از برای معنی دیکر و کلمه اولی مستعمل در معنی ثانی 
نشده تا آنکه لازم آید مجازیت او[۶۳] و حکم به اينكه مثل الف سنه الا خمسین عاما حقیقت است باتفاق خصم در نهصد و پنجاه 
بر تقدیر تسلیم که مذهب خصم نیز این باشد می كوييم که حقيقت بودن او مبنی است بر اينكه مراد از الف سنة تمام مدلول او یعنی 
هزار سال است و اخراج پنجاه سال از وی پیش از اسناد و حکم است یعنی مراد از الف سنه معنی حقیقی اوست و از مستثنى یعنی 
سيق عاما تر معت حشیقی مراد ات و کار ادات اسا ارسق که یرون من برد سدلول عست را از جمله آفراد مسمی مه از 
محکوم عليه بودن يس مجموع مستثنی منه و مستثنى و ادات استثنا همه در معنی حقیقی خود مستعمل شده‌اند و تو می‌دانی که 
هيج يكك از اين وجوه که مذ کور شد از جهة حقيقت بودن اين سه صورت یعنی مسلمون و المسلم و الف سنة الا خمسین علما در 
عام مخصوص جاری نيست زیرا که ظاهر است جدائی ميان لفظ عام و مخصص و این که هريكك کلمه‌اند بر سر خود و مجموع 
کلمه واحده نیستند كه مستعمل در معنی تازه باشند حقيقة از قبیل مسلم و المسلم و مسلمون بلکه عام کلمه‌ایست که مستعمل شده 
در معنی غير موضوع له خود به قرینه مخقّء ص و اين معنی تجوز است يس آنچه مذ کور شد در دو صورت|۶۴] اول در عام 
فرص چاری تست و الحة ور ضووت اخيرة ی الك سف اللخسسيق غاما مد کر شد ا۵ کر در اشساساری نس زا که 
مفروض اينست كه از عام پیش از اسناد اراده ما بقی شده نه مدلول حقيقى كه جميع افراد است به قرينه مخصص يعنى اولا بسبب 
مخصص بعضى از افراد ان عامٌ بدر رفته و بعد از اسناد حكم ہما بقى 
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اصل الاقرب عندى ان تخصيص العام لا يخرجه عن الحجية فى غير محل التخصيص ان لم يكن المخصّص مجملا مطلقا و لا اعرف 
فى ذلك من الاصحاب مخالفا نعم يوجد فى كلام بعض المتاخرین ما يشعر بالرغبة عنه و من الاس من انكر حمجية مط و منهم من 
فصّل و اختلفوا فى التّفصيل على اقوال شتّی منها الفرق بين المتّصل و المنفصل فالاوّل حه لا الثانى و لا حاجهٌ لنا الى التَعرَض لباقیها 
فانّه تطويل بلا طائل اذ هی فى غاية العف و الت قوط و ذهب بعض الى اله یبقی حجة فى اقل الجمع من اثنين او ثلاثةُ على الرّائين 
لنا القطع بان اتید اذا قال لعبده كل من دخل دارى فاكرمه ثغ قال بعد لا تكرم فلانا او قال فى الحال الا فلانا فترک اكرام غير من 
وقع النص على اخراجه عد فى العرف عاصيا و ذمّه العقلا-ء على المخالفة و ذلك دليل ظهوره فى ارادة الباقى و هو المطلوب احتخ 
منكر الحجية مط بوجهين 
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شده يس لفظ عامٌ در غير موضوع له خود مستعمل شده و اين بعينه معنى تجوّز است پس جكونه لازم مىآيد از مجاز بودن عامٌ در 


ما بقى تجوّز در سه صورت مذكورة جنانكه مستدلٌ دعوی| ۶۶] مى نمود 
[أصل فى أن العام بعد التخصيص حجة أم لا] 


اصل الا-قرب عندى ان تخصيص العام لا بخرجه عن الحجية فى غير محل التخصيص تا لنا نزديكتر بصواب نزد من اينست كه 
تخصيص عا بيرون نمى برد او را از حجت بودن در غير محل تخصيص يعنى در ما بقى مطلقا خواه مخض ص متّصل باشد بكلام 
سابق چون صفت و شرط و استثناء و امثال انها و خواه منفصل باشد يعنى كلامى باشد مستقل در افاده كه محتاج بربط بماقبل نباشد 
جنانكه هركاه کسی بكويد كل من دخل دارى فاكرمه و بعد از ان بكويد لا تكرم زيدا وان دخل دارى و غير اين تفاصيل آينده 
بشرط آنكه مخصّص مجمل و محتمل وجوه کثیرة نباشد كه اکر مجمل بوده باشد حجت نيست در ما بقى جه ما بقى درين صورت 
معلوم نیست که چه چند است چون استناء در قول خدای تعالی که جلك ی ا ما ثلی ی که متلق به حملست و 
تا او معلوم نشود که جه چیز است ما بقی نیز معلوم نیست و مشخص نمی‌شود كه از بهائم کدامها حلالند و درين مذهب مخالفی از 
امامیه رضوان الله علیهم نيافتم بلی کلام بعضی از متاخرین ايشان مشعر است باعراض ازین مذهب و بعضی از علمای عاقه انکار 
نموده‌اند حجّیت عامٌ مخصوص را در ما بقی مطلقا و بعضی از ایشان تفصیلی داده‌اند و در تفصیل اختلاف کرده‌اند به چند قول 
بعضی از ان اقوال فرق میانه متصل و منفصل و اول را حجت می‌دانند نه ثانی را و ما را احتیاج بنقل باقی تفصیلات و نفی انها نیست 
زیرا که در نهایت شذوذ و ضعف‌اند و از درجه اعتبار ساقطاند و بعضی قائل شده‌اند به اينكه عامٌ بعد از تخصیص حجت است در 
اقل جمع که دو است يا سه بنا بر دو مذهبی که در اقل جمع مذ کور شد لنا القطع بان الشید اذا قال لعبده تا احتخ 
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الاوّل انّ حقيقة اللفظ هی العموم و لم يرد و ساتر ما تحته من المراتب مجازاته و اذا لم ترد الحقيقة و تعدّدت المجازات كان اللفظ 
مجملا فيها فلا- يبحمل على شىء منها و تمام الباقی احد المجازات فلا يحمل عليه بل یبقی مترددا بين جمیع مراتب الخصوص فلا 
یکون حك فى شىء منها و من هذا یظهر حك ة المفصّل فان المجازيّة عنده الما يتحمّق فى المنفصل للبناء على الخلاف فى الاصل 
الشابق الان انه بالتخصیص خرج عن کونه ظاهرا و ما لا یکون ظاهرا لا يكون حه 


دلیل ما بر اينكه صیغه عامٌ در ما بقی حنجت است مطلقا بشرط اينكه مخصّ ص مجمل نباشد اينست که جزم داریم به اينكه ه رکاه 
مولی بغلام خود بکوید کل من دخل داری فاکرمه و بعد از ان بکوید لا تکرم زیدا يا در حال بکوید الا فلانا و آن غلام اكرام نکند 
غير زید را که تصریح باخراج او شده او را عرفا عاصی می‌شمارند و عقلا او را مذمّت می كنند بر مخالفت مولی و اين دلیلست بر 
اينکه عا مخ ص ظاهر است در باقی و اين مطلوب ما است احتخ منکر الح ة بوجهین الال ان حقيقة اللفظ هی العموم تا و 
الجواب احتجاج نموده منکر حجیّت عام در ما بقی مطلقا بدو وجه اول اينكه حقيقت لفظ عامٌ عمومست و او خود اراده نشده ازو 
بعد از تخصیص و باقی مراتب ما بقی که مندرجند در تحت او مجازات اویند و هرگاه از لفظ معنی حقیقی مراد نباشد و مجازات 
متعددۀ داشته باشد اين لفظ مجمل خواهد بود در ان مجازات و احتمال در ان مجازات همه مساوی یک دیکرند پس لفظ را حمل 
بر هيجيكك از انها نمی‌توان نمود و تمام ما بقی یکی از ان مجازاتست پس نتوان لفظ را حمل برآن نمود بلکه ان لفظ متردّد است 
ميان جمیع مراتب خصوص يس حبجت در هيج يكك از ان مراتب نیست و ازين وجه ظاهر می‌شود و دليل مفضل یعنی قائل به اينكه 
عام مخصوص حجت است در ما بقی اکر مخصص متّصل باشد و حجت نیست در او اکر مخصص منفصل باشد زيراكه بنای اين 
دلیل بر اينست که عامٌ در ما بقی مجاز باشد و مجازيّت عامٌ در ما بقی نزد مفصل در صورتیست که مخص ص منفصل باشد و درين 
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صورت لفظ عامٌ را مجاز از متعدّدهٌ بهم می‌رسد كه یکی از انها تمام ما بقى است و نسبت او به همه مساويست يس حجت در 
هيج يكك نيست و چون مفصّل می كويد كه اکر مخصٌ ص متصل باشد عام حقيقت است در تمام ما بقى يس حجت هم خواهد بود 
در او جه حقيقت ديكر بغير تمام ما بقى ندارد و هر لفظى در حقيقت خود حجّت است بدون قرينه مجاز و خلاف در حجیت عامٌ در 
ما بقى و عدم حجیت او مبنى است بر خلافى كه مذكور شد در اصل سابق يعنى خلاف در اينكه عام حقيقة است در ما بقى يا مجاز 
است و وجه ثانى منكر حجيت عامٌ در ما بقى اينست که عامٌ بسبب تخصيص بيرون رفته است از ظاهر بودن در مدلول خواه بلفظى 
كه ظاهر در مدلول نباشد حجت نخواهد بود و الجواب عن الاوّل ان ما ذكرتموه صحيح تا و احتځ الذّاهب و جواب 
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و الجواب عن الأول ان ما ذكرتموه صحيح اذا كانت المجازات متساوية لا دليل على تعيين احدهما اما اذا كان بعضها اقرب الى 
الحقيقة و وجد الدّليل على تعيينه كما فى موضع النّزاع فانَ الباقى اقرب الى الاستغراق و ما ذكرناه من الدّليل يعينه ايضا لافادته کون 
التخصیص قرينة ظاهرة فى ارادته مضافا الى منافاة عدم ارادته للحكمة حيث يقع فى كلام الحكيم بتقريب ما مر فى بیان افادة المفرد 
المعرّف للعموم اذ المفروض انتفاء الذلالة على المراد هاهنا من غير جهة التخصيص فح يجب الحمل على ذلك البعض و سقط ما 
ذكرتموه هذا مع ان الحيجةُ غير وافيه بدفع القول بحجیته فى اقل الجمع ان لم يكن المحتج بها ممن يرى جواز التتجاوز فى التخصيص 
الى الواحد لكون اقل الجمع ح مقطوعا به على كل تقدير و عن الانى بالمنع من عدم الظهور فى الباقى و ان لم يكن حقيقة و سند 
هذا المنع يظهر من دليلنا الشابق و انتفاء الظهور بِالْنَسبهُ الى العموم لا يضرّنا و احتخ ال اهب الى انه حجة فى اقل الجمع بان اقل الجمع 
هو المتحمّق و الباقى مشكوك فيه فلا يصار اليه و الجواب لا نسلم ان الباقى مشكوك فيه لما ذكرنا من الدّليل على وجوب الحمل 
على ما بقى 


از وجه اول ايشان اينكه آنچه شما ذكر كرديد كه لفظ عام مجمل است در جميع مراتب ما بقى و حجت در هيج يكك نيست در 
صورتى صحيح است كه اين مجازات همه مساوى باشند و دليلى بر تعيين خصوص یکی ازينها نباشد امّا ه ركاه یکی از اين مجازات 
نزدیکتر باشد به حقيقت و دلیلی بر تعیین او باشد پس حمل لفظ بر او واجبست جنانكه در محل نزاع زيرا كه تمام ما بقى نزدیکتر 
است بعموم جميع افراد و دليلى هم ذكر نموديم بر اينكه عام ظاهر است در تمام ما بقى جه مذمّت عقلا غلام را بسبب اخراج بعضى 
از افراد ما بقى از حكم مقید اينست كه تخصيص قرينه ظاهر باشد بر اراده تمام ما بقى [با اينكه عدم اراد تمام ما بقى] منافات دارد 
با حكمت هركاه اين عام مخصوص در كلام حكيم واقع شود بمثل آنچه مذ کور شد در بیان اينكه مفرد معرّف بلام مفيد عمومست 
جنانكه در فايده مه در تحت مفرد معرّف بلا-م ذكر كرد و لکن ارادۂ البعض ينافى الحكمة يس در اينجا می كوييم كه حكمت 
مقتضى اينست كه حكيم اطلاق نكند لفظ را بر معنى مجازى بدون قرينة و مفروض اينست كه در عام مخصوص قرينة بغير از 
تخصيص نيست پس اکر تخصيص قرينةُ ظاهرة بر اراده تمام ما بقى نباشد و لفظ احتمال بعض ما بقى داشته باشد لازم مىآيد منافى 
حكمت يس دانسته شد كه واجبست حمل عامٌ مخصوص بر تمام ما بقى و ساقط شد آنجه شما می كفتيد كه لفظ او مجملست در 
جميع مراتب ما بقى اين جواب را نكاه دار يا اينكه می کوبیم كه بر تقدير صخت دليل شما وافى نيست او و باطل نمی کند قول به 
حجیت او را در اقل جمع كه دو يا سه است اکر مستدل اعتقاد نداشته جواز تخصيص 
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اصل ذهب العلامة فى التهذیب الى جواز الاستدلال بالعاع قبل استقصاء البحث فى طلب التخصیص و استقرب فى ية عدم الجواز ما لم 
يستقص فى طلب التتخصيص و حكى فيها كلا من القولين عن بعض العامة و قد اختلف كلامهم فى بیان موضع النزاع فقال بعضهم ان 
التراع فى جواز التَمشكك بالعام قبل البحث عن المخص ص و هو المذی يلوح من كلام العامة فى يب و صرح به فى ية و انكر ذلكك 
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جمع من المحققين قائلين بان العمل بالعموم قبل البحث عن المخصّ ص ممتنع اجماعا و انما الخلاف فى مبلغ البحث فقال الاكثر 
يكفى بحيث يغلب معه الظنّ بعدم المخصّ ص و قال بعض الّه لا یکفی ذلك بل لا بد من القطع بانتفائه و الظاهر ان الخلاف موجود 
فى المقامين لنقل جماعة القول بجواز التمشك بالعامٌ قبل البحث عن المخص ص عن بعض المتقدّمين و تصريح آخرين باختياره لكنه 


ضعية 


عام را تا واحد زيراكه درين صورت اقل جمع مجزوم به است بر هر تقدير خواه مراد ازو تمام ما بقی باشد و خواه غير او از مراتب 
ديكر جه بر هر تقدير دو و سه مراد است يا داخل است در مراد بلى اکر مستدل قائل باشد بجواز تخصيص عام تا واحد درين 
صورت در اقل جمع نيز حجت نخواهد بود جه ممكن است كه مراد ازو یکی باشد يس ازين دليل قول به حتجيت او در اقل جمع نيز 
باطل مى شود جنانجه قول به حجيت او در تمام ما بقى باطل مى شود و جواب وجه ثانى ايشان اينكه قبول نداريم عدم ظهور عامٌ 
مخصوص را در تمام ما بقى هرجند حقيقت در او نباشد و سند اين منع ظاهر مى شود از دليل سابق ما جه از ان دليل معلوم شد كه او 
ظاهر است در تمام ما بقى و اينكه عام مخصوص ظاهر نباشد در جميع افراد ضرر بما ندارد و احتج الذّاهب الى اه فى اقل 
الجمع تا اصل و استدلال نموده قائل به اينكه عام مخصوص حيّعت است در اقل جمع به اينكه اراده اقل جمع مجزوم به است جنانكه 
دانسته شد و تمام ما بقى مشک وک فيه است يس به او قائل نمی‌توان شد و جواب اين دليل اينكه قبول نداريم كه تمام ما بقى 
مشک وک فيه بوده باشد جه ما دليل اقامت نموديم بر اينكه واجبست حمل او بر تمام ما بقى 


[أصل فى العمل بالعام قبل الفحص عن المخصص] 


اصل ذهب العلامة رحمه الله فى التهذيب الى جواز الاستدلال تا نا علامة ره در تهذيب قائل شده به اينكه جايز است استدلال نمودن 
در عموم حكمى بعام پیش از آنكه تفخص و طلب تخصيص او به نهايت برسد و در نهاية نزدیک شمرده عدم جواز را پیش از 
استقصاى طلب تخصيص و حكايت كرده در نهاية هر دو قول را از بعضى از عامّه و كلام اصولیین در بیان محل نزاع مختلفست يس 
بعضى كفتهاند كه نزاع در جواز استدلال بعامٌ است پیش از بحث و تفخص مخصّص و اين از كلام علَامة رحمه اللّه در تهذيب ظاهر 
مي امود 

شرح معالم الأصولء متن» ص: ۲۱۵ 

و رما قیل ان مراد قائله اله قبل وقت العمل و قبل ظهور المخصّ ص يجب اعتقاد عمومه جزما ثم ان لم يتبين الخصوص فذاكك و ال 
تخیر الاعتقاد و ينقل عن بعض العلماء اه قال بعد ذكره لهذا الكلام عن ذلك القائل و هذا غير معدود عندنا من مباحث العقلاء و 
مضطرب العلماء و انّما هو قول صدر عن غباوة و استمرار فى عناد و اذا عرفت هذا فالاقوى عندى اه لا يجوز المبادرة الى الحكم 
بالعموم قبل البحث عن المخق ص بل يجب التفخص عنه حتى يحصل الظَنّ الغالب بانتفائه كما يجب ذلك فى کل دليل يحتمل ان 
یکون له معارض احتمالا- راجحا فاته فى الحتيقة جزئی من جزئیاته لاان المجتهد بحب غليه البحث عن الادلة و كيفية دلالتها و 
التتخصيص كيفية فى الدّلاله و قد شاع ایضا حتی قيل ما من عام الَا و قد خصّ فصار احتمال ثبوته مساویا لاحتمال عدمه و توقف 
الوجدان و هو لا يدل على عدم الوجود فلو اشترط لأدّى الى ابطال العمل باكثر العمومات. 


و تصریح به او نموده در نهايه و جمعی از محققين انکار نموده‌اند که اين محل نزاع بوده باشد و می كويند که عمل بعموم پیش از 


بحث از مخض ص ممتنع است اجماعا و خلاف در قدر بحث است يس بعضی کفته‌اند که کافیست تفحص مخصٌ ص قدری که ظنْ 
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حاصل شود بعدم او و بعضى كفتهاند كه اينقدر كافى نيست بلكه واجبست تفخص تا آنكه جزم حاصل شود بعدم او و ظاهر 
اينست كه خلاف در هر دو مقام متحقق است زيراكه نقل كردهاند جماعتى از ايشان از بعضى از متقدّمين قول بجواز استدلال بعامٌ 
را بيش از بحث از مخ ص و جماعت ديكر تصريح نمودهاند باختيار این مذهب لیکن اين قول بسيار ضعيف است و بعضى در 
توجيه اين قول كفتهاند كه مراد قائلش اینست که پیش از وقت عمل و پیش از ظهور مخصّ ص واجبست اعتقاد بعموم او جزما و بعد 
از ان تفتخص مخت ص بر او لا-زمست يس اکر مخص ص ظاهر نشود بر اعتقاد خود باقى باشد و اکر مخ ص ظاهر شود تغيير دهد 
اعتقاد خود را از عموم بخصوص و نقل كردهاند از بعض علما كه او كفته بعد از ذكر و نقل اين توجيه ازين موجه كفته كه اين 
حرف نزد ما از مباحث عقلا و محل نزاع علما نيست و اين قوليست كه صادر نشده مكر از كودنى و زيادتى عناد هركاه دانستى اين 
را که محل نزاع جه جيز است پس اقوى نزد من اينست كه جايز نيست مبادرت بحكم بعموم بمجرد شنيدن عاغ بيش از بحث از 
مخض ص بلكه واجبست تفخص نمودن ازو تا اينكه ظنّ غالب بانتفاء او بهم رسد جنانكه اينقدر تفخص واجبست در هر دليلى که 
احتمال معارضى داشته باشد احتمال راجح 
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احتج مجوّز التمسك به قبل البحث بائه لو وجب طلب المخضّ ص فى التمشك بالعامٌ لوجب طلب المجاز فى التمشك الحقيقة بیان 
الملازمة ان ايجاب طلب المخص ص انما هو للشحرز عن الخطاء و هذا المعنى بعينه موجود فى المجاز لكنّ الازم اعنى طلب المجاز 


منتف فانّه ليس بواجب اتفاقا و العرف قاض أيضا بحمل الالفاظ على ظواهرها من غير بحث عن وجود ما يصرف اللفظ عن حقيقة و 


العمومات اكثرها مخصوصة كما عرفت فصار حمل اللفظ على العموم مرجوحا فى الظَّنّ قبل البحث عن المخصٌ ص و لا كذلكك 
الحقيقة فان اكثر الالفاظ محمول على الحقائق و احتج و مشترط القطع بانّه ان كانت 


زيراكه اين عامٌ فى الحقيقة جزئی از جزئيات مطلق دليلى است كه احتمال وجود معارض او باشد لنا ان المجتهد يجب عليه البحث 
عن الاوّلهُ تا احتج مجوّز دليل ما بر اينكه تفخص نمودن برای بيدا كردن مخمّ ص واجبست قدرى كه ظنّْ غالب بعدم او حاصل 
شود اينست كه بر مجتهد واجبست بحث از اد احكام شرعيّة و از كيفيت دلالة ان ال و تخصيص عام كيفيتى است از برای دلالت 
عام و تخصيص در عمومات شايع شده به حيثنتى كه مثل شده كه هيج عامّى نيست مكر آنكه مخصوص شده يس احتمال وجود 
مخ ص مساويست با احتمال عدمش و ترجيح احدهما موقوفست بر بحث و تفتيش و بس بمجرّد شنيدن عامٌ عمل بعموم حكم او 
نمی‌توان نمود و جرا اكتفا نموديم بحصول ظنّ غالب و جزم را شرط ننموديم زيراكه غالبا جزم بعدم مخصّص ممكن نيست چرا كه 
نهايت آنچه از تفتيش حاصل مى شود نيافتن مخض ص است و اين دلالت بر انتفاء او نمی کند جه ممكن است كه مخصّ ص در واقع 
باشد و ما به او نرسيده باشيم يس اکر جزم بانتفاء مخضص او شرط باشد لازم مىآ يد كه باكثر عمومات عمل نتوان نمود اصلا احتجٌ 
مجوّز التمسک به قبل البحث بائه لو وجب تا و الجواب احتجاج نموده قائل بجواز استدلال بعامٌ پیش از تفتيش مخصّص به اينكه اکر 
واجب باشد طلب مخت ص در استدلال بعامٌ لازم مىآ يد كه واجب باشد جستجوى مجاز در استدلال به حقيقت زيراكه وجوب 
طلب مخ ص از جهت احتراز از خطاى در استدلال است و اين معنى بعينه در مجاز نيز ممكن است پس جنانجه در عام طلب 
مخصٌّ ص واجبست بايد كه در حقيقت نيز طلب مجاز واجب باشد و لازم يعنى وجوب طلب مجاز منتفى است اجماعا و عرف نيز 
حاكمست بوجوب حمل الفاظ بر معانى حقيقة بدون لزوم بحث و تفتيش وجود جيزى كه صرف نمايد ان الفاظ را از حقايق يعنى 
معانى مجازية و باين دليل استدلال نموده از علامهٌ رحمه الله در تهذيب بر مذهب 
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المسألة متا کثر فيه الخلاف و البحث و لم یطلع على تخصیص فالعادة قاضية بالقطع بانتفائه اذ لو كان لوجد مع كثرة البحث قطعا و 
ان لم يكن مما کثر فيه البحث فبحث المجتهد فيها يوجب القطع بانتفائه أيضا لاه لو اريد بالعام الخاص لنصب لذلک دلیل یطلع عليه 
فاذا بحث المجتهد و لم یعثر بدلیل التخصيص قطع بعدمه و اجيب يمنع المقذمتین اعنی العلم عادة عند كثرة البحث و العلم بالدلیل 
عند بحث المجتهد فاه کثیرا ما يكون المسأله ممما يتكرّر فيه البحث او يبحث فيه المجتهد فیحکم ثم يجد ما يرجع به عن حکمه و هو 
ظاهر 


مختار خود و استدلال باین دلیل تصریحست از او به اينكه او موافق با اين قائل در مذهب و مذهب او نيز جواز استدلال بعامٌ است 
پیش از اصل بحث از مخف ص و اينکه مذهب غلامة رضی الله عنه در تهذیب موافق باشد با مذهب اين قائل محل تال است چرا 
که او تصریح نموده به اينكه در استدلال بعام استقصای طلب یعنی به نهایت رسانیدن طلب به حیثتٍتی که جزم بانتفاء مخض ص 
حاصل شود نیست بلکه حصول ظنّ غالب کافی است جه او کفته در تهذیب که و لا يجب فى الاستدلال بالعامٌ استقصاء البحث فى 
طلب البق ص و الا لما جاژ مشک اة الا بعد الاستقصاء فى طلب المجاژ و این وجه در توجیه تاقل اژ مصنف من سه 
منقولست و الجواب الفرق بين العام و الحقيقة فان العمومات اکثرها مخصوصة تا و احتخ مشترط القطع و جواب دلیل ایشان اينكه 
ملازمه شما ممنوعست زيراكه قیاسی است مع الفارق و فرق میانه عم و حقيقت ظاهر است زیرا که اکثر عمومات تخصیص يافتهاند 
چنانکه دانستی يس ظاهر در انها خلاف عمومست و حمل لفظ عامٌ بر عموم پیش از تفتیش مخ ص مرجوحست بحسب ظنّ پس 
متمشک به او نمی‌توان شد و حقيقت چنین نيست زیراکه اکثر الفاظ محمولند بر حقایق پس لفظ ظاهر است در معنی حقیقی خود و 
احتج مشترط القطع باه إن كانت المسألة تا و اجیب و احتجاج نموده آنکه شرط می‌داند در استدلال بعا تفخص مخض ص را تا 
آنکه جزم حاصل شود بانتفاء او به اينكه اکر اين مسئله همچنین مسئله‌ایست که علما بسیار در وى تفتیش از مخت ص نموده‌اند و 
مطلع نشده‌اند بر او يس عادهٌ جزم بانتفاء او حاصل می‌شود زیرا که اکر مخصّص در واقع می‌بود البته ظاهر می‌شد ازين تفخص بسیار 
و اکر ان عا در مسئله‌ایست که علما بسیار ازو تفخص ننموده‌اند پس بحث اين مجتهد در او مطلع نشدن او بر مخضص موجب جزم 
به انتفا مخصّ ص است چرا که اکر مراد شارع ازین حکم عامٌ خاصٌ می‌بود البّه از برای اين تخصّ ص دلیلی نصب می‌نمود که اين 
مجتهد بر او مطلع تواند شد يس هركاه مجتهد بر او مطلع تواند شد تفخص بسیار بکند و مخصّ ص نيايد جزم او را حاصل مى شود 
بانتفاء مخ ص و اجيب یمنع المقدّمتين تا اصل و جواب کفته شد از دلیل ايشان به اينكه ما منم می کنیم هر دو مقذمه دلیل شما را 
یعنی ان مقك‌مه 
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الفصل الال فیما یتعلق بالمخص ص اصل اذا تعقّب المخص ص متعدّدا سواء كان جملا او غیرها و صخ عوده الى کل واحد كان 
الاخير مخصوصا قطعا و هل بخص معه الباقی او یختص هو به اقوال و قد جرت عادتهم بفرض الخلاف و الاحتجاج فى تعقّب 
الاستثناء ثم یشیرون فى باقی انواع المخضصات الى ان الحال فیها كما فى الاستثناء و نحن نجری على منهجهم حذرا من فوات بعض 
الخصوصیّات بالخروج عنه لاحتياجه الى تغییر اوضاع الاحتجاجات فنقول ذهب قوم الى ان الاستثناء المتعقب للجمل المتعاطفة ظاهر 
فى رجوعه الى الجمیع و فترره بعضهم بکل واحدة و يحكى هذا القول عن الشّيخ و قال آخرون اه ظاهر فى العود الى الاخيرة و قيل 
بالوقف بمعنی لا ندری اه حقيقة فى ای الامرین و قال اليد المرتضی ره اه مشت رك بینهما فیتوقف على به ل الى ظهور القرينة و 
هذان القولان موافقان للقول الّانی فى الحکم لان الاخیرة مخصوصة على کل حال نعم يظهر ثمرة الخلاف فى استعمال الاستثناء فى 
الاخراج من الجمیع فاه مجاز على ذلك القول محتمل عند اول هذين حقيقة عند ثانیهما 
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شما ممنوعست که هركاه علما بسیار تفحص کنند و مخصّ ص نیابند عادة جزم بانتفاء او حاصل می‌شود و همچنین ان مقدمه نيز 
ممنوعست که اکر دلیل بر تخصیص می‌بود واجب بود که مجتهد بسبب بحث و تفخص او را بیابد جه بسیار می‌شود که مسئله را 
علما بسیار تفخص بیشمار می‌نمایند و بر ایشان مخمّء ص ظاهر نمى شود و در واقع مخصّص هست و نيز بسیار است که مجتهد خود 
تفخص بسیار می کند و مطلع بر مخ ص نمی‌شود و حکم بعموم می كند و بعد از ان می‌یابد مخض ص را و از حکم اوّل رجوع 


می کند و اين ظاهر است 

[الفصل الثالث: فى ما يتعلق بالمخصص] 

اشاره 

الفصل الالث فیما يتعلّق بالمخضص فصل سيوم از مطلب ثالث در بیان احوالاتیست که تعلّق به مخضص دارد 
[اصل فى الاستثناء المتعقب للحمل] 


اصل اذا تعمّب المخص ص متعدّدا سواء كان جملا او غیرها تا و فضل بعضهم هركاه مخصٌّ ص در عقیب چند عام واقع شود خواه 
جمله باشند و خواه مفرد و صحیح باشد رجوع اين مخصٌّ ص به هريكك ازین عمومات عام اخير البنّه مخصوص می‌شود و آيا با ان 
اخير باقی عمومات متقدّمه نیز تخصیص مى يابند يا مخصوص يا اخير است و بس درین مسئله چند قولست و عادت اصولیین جاری 
شده به اينكه فرض کنند خلاف درین مسئله و احتجاج بر اقوال او را در مخضص که استثنا بوده باشد و بعد از ان اشاره می کنند در 
باقی انواع مخ صات به اينكه حال انها نيز مثل حال استثنا است و اين اقوال و احتجاجات در انها نيز جاریست و ما هم بطريقه ايشان 
سل وک می کنیم از جهت آنکه مبادا فوت شود بعضی از خصوصیّاتی که منظور ایشانست بسبب بیرون رفتن از طريقه ايشان جه اکر 
از طريقه ايشان بیرون رویم و فرض مسئله در مطلق مخق ص کنیم احتیاج می‌شود بتغییر دادن وضع دلائل ایشان يس می كوييم که 
ه ركاه استثنائى 
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و فصل بعضهم تفصيلا طويلا يرجع حاصله الى اعتماد القرينة على الامرين و اختباره العامة ره فى التهذیب و ليس بجید لان فرض 
وجود القرينة يخرج عن محل الزاع اذ هو فيما عرى عنها و الُذى يقوى فى نفسى ان اللفظ محتمل لكل من الامرين لا يتعين لاحدهما 
لا بالقرينة و ليس ذلك لعدم العلم 


در عقيب چند جملة واقع شود كه ان جملها معطوف بوده باشند بر یک ديكر يس جمعى از اصولیین قائل شدهاند به اينكه اين 
استثناء ظاهر است در رجوع بجميع و بعضى از ايشان تفسير كردهاند جميع را به هریکک از ان جملههاى متعاطفة يعنى كفتهاند که 
مراد از عود بجميع رجوع استثناء است بکل واحد نه بمجموع من حيث المجموع و اين قول از شيخ طوسى س سره منقولست و برين 
قول ارجاع او به اخيره تنها بعنوان مجاز است و جمعى ديكر قائل شدهاند به اينكه او ظاهر است در عود يا خيرة و بس و ارجاع او 
بكل واحد مجاز است و بعضى قائل بوقف شدهاند به اين معنى كه نمىدانيم كه حقيقت در عود يا خير تنها ماست يا در عود بكل 
واحد و سید مرتضى رضى الله عنه قائل شده به اينكه مشتركست لفظا ميانه هر دو پس بايد توقف نمود در راجع ساختن او را بكل 
واحد يا به اخيره تنها تا آنكه قرينة بر احدهما ظاهر شود جنانكه قاعده است در هر لفظ مشتركى و اين دو قول يعنى قول بوقف و 


قول باشتراكك لفظى هر دو موافقند با قول ثانى يعنى قول به اينكه حقيقت است در عود به اخيره در حكم به اينكه اخيره مخصوص 
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است به‌هرحال خواه راجع بكل واحد شود و خواه به اخيره پس اقوال ثلاثۀ تفاوتى نيست در حكم اخيره بلى فايده خلا.ف ظاهر 
مى شود در استعمال استثناء در اخراج مستثنى ان کل واحد جه اين اخراج بعنوان مجاز خواهد بود بر قول ثانى كه او حقيقت در عود 
به اخيره است زيراكه برين مذهب اين استثناء مستعمل شده در غير موضوع له و احتمال دارد كه اين اخراج بعنوان مجاز يا بعنوان 
حقیقت باشد بر قول اول از این د وقول بعنی قزل يوقت جه بر این قول احمال دارد که اسا حقشت باشد يكل واد و اال 
دارد که حقيقت باشد در عود به اخيره و مجاز باشد در عود بكلّ واحد و اين اخراج بعنوان حقيقت خواهد بود بنا بر قول ثانی اين 
دو قول یعنی قول سید رضى الله الله عنه كه او حقيقت می‌داند استثنا را در عود بکل واحد و فصل بعضهم تفصیلا طویلا تا و اذى 
يقوى فى نفسی و بعضی از اصولیین درین مسئله تفصیل دور و درازی داده‌اند که حاصل او برم ی کردد باعتماد بر قرينه که دلالت 
کند بر یکی ازين دو معنی و علامه رحمه اللّه اين قول را در تهذیب اختیار نموده و اين قول خوبی ندارد زیرا که فرض وجود قرینه او 
را از محل نزاع بدر می‌برد جه نزاع در استثنا نيست که عاری از قرینه احد معنيين باشد و اين تفصیل طویل اشاره است بتفصیلی که 
ابو الحسین ذكر کرده و ان اینست که اکر ظاهر باشد استقلال جمله ثانيه از جمله اولی و عدم ارتباطش 
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بما هو حقيقة فيه کمذهب الوقف و لا لکونه مشتركا بینهما مط كما يقوله المرتضی و ان كنا فى المعنی موافقین له و لو لا تصريحه 
بلفظ الاشتراكك فى اثناء الاحتجاج لم يأب کلامه الحمل على ما اخترناه فا قال و الذى اذهب اليه ان الاستثناء اذا تعّب جملا و صح 
رجوعه الى کل واحدة منها لو انفردت فالواجب تجویز رجوعه الى جمیع الجمل كما قال الافعی و تجویز رجوعه الى ما يليه على ما 
قال ابو حنيفة و ان لا یقطع على ذلك الَا بدلیل منفصل او عادة او امارة و فى الجملة لا يجوز القطع على ذلك بشیء يرجع الى اللفظ 
هذا و الحال فیما صرنا اليه نظیر ما عرفت فى مذهب الوقف و الاشتراک من الموافقة بحسب الحکم للقول بتخصیص الاخیرة لکونها 
متيقنة التخصيص على کل تقدير غاية ما هناك اه لا يعلم کونها مراد بخصوصها او فى جملة الجمع و هذا لا اثر له فى الحکم 
المطلوب كما هو ظاهر فالمحتاج الى القرينة فى الحقيقة اما هو تخصیص ما سواها 


به او بسبب اضراب و اعراض متکلم از جملة اولی يس استثنا راجع به اخيره است و بس زيراكه ظاهر در اين صورت اینست که 
متکلم منتقل نشده باشد از جملة اولی بثانية مکر بعد از استیفای غرض خود ازو و اکر ظاهر نباشد استقلال ثانية از اولی پس استثنا 
ظاهر است در عود بکل واحد زيراكه ربط ميانه اولی و انيه هر دو را در حکم یک جملة می کرداند و ظهور اضراب از جمله اولی 
يا بسبب اینست که اين دو جمله مختلفند در انشائیت و خبریت چون اکرمت القوم الا زيدا و یا باعتبار اینست که اسمی که صلاحیت 
دارد که مستثنی منه واقع شود در جمله اولی مغایر است با مستثنى منه در جمله ثانيه چون اکرم القوم و اکرم العلماء الَا زيدا و یا از 
اين جهت است که محکوم به در جمله اوّلی مغایر است با محکوم به در جمله ثانی چون اکرم القوم و اضرب القوم الا زيدا و درین 
اختلافات ثلثه شرط نموده‌اند که اسمی که صلاحیّت دارد که مستثنی منه واقع شود در جمله ثانية ضمیری نباشد که راجع شود 
بمستثنى منه در جمله اوّلی چون اکرم القوم و اضربهم الا زيدا و این را نیز شرط نموده که اين دو جملة شریک در غرض چون 
اهانت و تعظیم و تادیب و غير ذلک از مقاصد نباشند و عدم ظهور اضراب از جمله اولی باعتبار انتفاء اختلافات ثلاثة يا شروط 
ایشانست و اذى یقوی فى نفس ان اللفظ محتمل لكل من الامرین لا یتعین لاحدهما الا بالقرينة و آنچه قوی است نزد من درین 
مسئله اینست که لفظ استثنا احتمال هريكك از اين دو معنی دارد و متعین نیست از برای هیچ‌یکک ازين دو معنی مکر بسبب قرينة احد 
معینین و در هريكك كه مستعمل شود حقيقت است يس استثنا مشتر کست میانه اين دو معنی لیکن اکر مستثنی از مشتقات يا مبهمات 
بی اسشاء الشازه و حوضو لاك ياك ادن اقا که بطر غ اشير کے موی اسع يعت ادات اسا دوين جروت مروت ان راخ 
مطلق اخراج از ما قبل كه شامل اخراج از اخيره تنها و 
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اخراج از هریک است و اکر مستثنی مشت رک لفظی باشد و خروج او از اخیره باعتبار معنی باشد و از کل واحد باعتبار معنی دیکر 
درین صورت اشتراک استثنا در میانه اين دو معنی از قبيل اشتراک لفظی است و اين تفصیل از تحریر دلیل مصنف قدّس سره 
مستنبط می‌شود و فرق ميانه اين مذهب و دو قول اول ظاهر است جه بر قول اول حقيقت در عود بل واحد است و بس و بر قول 
ثانی حقیقت [در عود به اخيره است و بس و بر قول مصنف قذس سره در هر دو معنی بعنوان حقیقت] است و چون فرق ميان اين 
قول و دو قول اخير یعنی قول بوقف و قول سید رضی الله عنه ظاهر نبود مصنف قدّس سره بیان می‌نماید وجه فرق ميانه ايشان را 
باين کلام که و لیس ذلك لعدم العلم بما هو حقيقة فيه کمذهب الوقف و لا لکونه مشت ركا تا و لتقدم على توجیه المختار مقدمه 
یعنی محتمل بودن استثناء هرک ازين دو معنی را نه از این جهت است که علم نداريم به آن معنی که حقيقت اين استثناست 
چنانچه مذهب قائلین بوقف است و نه از این جهت است که لفظ استثناء مشتر کست میانه اين دو معنی مطلقا یعنی خواه مستثنی از 
مشتقات باشد يا از مبهمات باشد يا از الفاظی باشد که مشتر کست لفظا در اخراج از كل واحد و از اخيره به تنهائى یعنی اخراج او از 
اخيره به تنهائی باعتبار معنی است و از کل واحد باعتبار معنی دیکر چنانچه مذهب سيد است رضی الله عنه و اکرچه ما در اين معنی 
با او موافقیم که لفظ موضوعست از برای اين دو معنی و استعمال لفظ در هر دو بعنوان حقيقت است لیکن میانه ما و او فرقی هست 
که او قائل است بتعدد وضع مطلقا و ما قائلیم بتعدد وضع درصورتی که مستثنی مشت رک لفظی باشد و اخراج او از هریکک باعتبار 
معنی باشد و از اخیره تنها باعتبار معنی دیکر و قائلیم باتحاد وضع یعنی اشتراک معنوی درصورتی که مستثتی از مشتقات يا مبهمات 
بوده باشد و اکر سيد رضی الله عنه تصریح بلفظ اشتراک نمی‌نمود در اثناى احتجاج کلام او در عنوان ابا نمی‌داشت از حمل بر 
مذهب ما جه او در صدر مبحث کفته كه آنچه مذهب منست اینست که هركاه استثنا در عقب چند جمله واقع شود و صحيح باشد 
رجوع او به هريك از انها درصورتی که بعد از هريكك به تنهائی واقع شود يس واجبست که تجویز کنیم رجوع او را به هريكك از 
انها چنانچه مذهب شافعی است و همچنین تجویز کنیم رجوع او را بجمله اخیره و بس چنانکه ابو حنیفه کفته است و جزم نکنیم به 
هیچ کدام ازين دو احتمال مکر بسبب دلیل منفصلی یعنی لفظی دیکر که مستقل در افاده باشد يا عرف و عادت يا امارت یعنی دلیلی 
ظنی که مقتضی یکی ازین دو باشد و حاصل آنکه جايز نيست جزم نمودن به یکی ازين دو بسبب چیزی که راجع شود بلفظ یعنی 
وضع لفظ استثنا و مستثنى دلالت بر خصوص یکی ازین دو احتمال ندارد بلکه در اراده هر دو احتمال مساوی است و پوشیده نیست 
که این عبارت سید چنانچه احتمال اشتراک لفظی دارد مطلقا همچنین احتمال ان معنی دارد که مصنف قدس سره اختیار نموده 
لیکن در اثنای استدلال تصریح نموده باشتراک لفظی مطلقا هذا یعنی اين را نکاهدار و حال مذهب ما 
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و لنقدم على توجیه المختار مقدّمةٌ يسهل بتدبّرها کشف الحجاب عن وجه المرام و تزداد بتذ کرها بصيرة فى تحقیق المقام و هی ان 
الواضع لا بذ له من تصوّر المعنی فى الوضع فان تصور معنی جزئیا و عن بازائه لفظا مخصوصا او الفاظا مخصوصة متصوّرة تفصیلا او 
[جمالا- كان الوضع خامّا لخصوص التصور المعتبر فيه اعنی تصوّر المعنی و الموضوع له خاصا ایضا و هو ظاهر لا ليس فيه و ان 
تصوّر معنی عاقرا تندرج تحته جزکیات اضافیِةُ او حقيقية فله ان يعيّن لفظا معلوما او الفاظا معلومة بالتفصيل او الاجمال بازاء ذلكك 
المعنی العام فیکون الوضع عاما لعموم التصور المعتبر فيه و الموضوع له ايضا عاما و له ان يعن اللفظ او الالفاظ بازاء خصوصیّات 
الجزتزات المندرجة تحته لائها معلومة اجمالا اذا توجه العقل بذلک المفهوم العام نحوها و العلم الاجمالی كاف فى الوضع فیکون 
الوضع عارا لعموم الَصوّر المعتبر فيه و الموضوع له خاصّا فمن القسم الاوّل من هذين المشتقّات فان الواضع وضع صیغة فاعل مثلا 
من کل مصدر لمن قام به مدلوله و صيغة مفعول منه لمن وقع عليه و عموم الوضع و الموضوع له فى ذلك بين و من القسم التَانى 
المهمانت کاسماه اقا 
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نظير حاليست كه دانستى در مذهب وقف و اشتراكك لفظى يعنى چنانچه قول بوقف و اشتراک لفظى موافقند با قول بتخصيص به 
استثنا به اخيره درين كه تخصيص جمله اخيره مجزوم به است بر هر تقدير همجنين مذهب ما نيز درين معنى موافقست با اين دو قول 
جه بر مذهب ما نيز تخصيص اخيره مجزوم به است بر هر تقدير خواه استثنا راجع شود به اخيره تنها يا بكل واحد نهاية ما فى الباب 
اينست كه دانسته نمی‌شود که او بخصوصه مراد است يا در ضمن جميع و اين تاثيرى ندارد در حكم مطلوب يعنى ضررى ندارد در 
حكم بتخصيص اخيره جه ظاهر است كه حكم تخصيص بر هر تقدير از براى اخيره ثابتست يس تخصيص اخيره محتاج به قرينه 
نيست بلكه محتاج به قرينه فى الحقيقة تخصيص ماعدای اخيره است و لنقدم على توجيه المختار مقدمة يسهل بتدبرها کشف 
الحجاب تا اذا تمهد هذا و بايد كه ما بيش از توجيه و اثبات مذهب مختار يكك مقدمه ذكر كنيم كه بسبب تامل در او حجاب از 
روى مقصود بسهولت برداشته و بسبب تذكر او و تدبّر در وی بصيرت در تحقيق مقام زياده مىشود و اين مقدمه اينست كه واضع را 
ناچار است در حين وضع لفظ از تصور معنى جه بديهى است که وضع لفظ از براى معنى بدون تصور معنى متصور نيست يس اكر 
واضع تصور كند معنى جيزى را و تعيين كند برای او لفظ معينى يا الفاظ معینه را که تصور ان الفاظ نموده باشد بعنوان تفصيل يا بر 
وجه اجمال درين صورت ان وضع خاص خواهد بود باعتبار اينكه 
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فلفظ هذا مثلا موضوع لخصوص کل فرد مما يشار به اليه لكن باعتبار تصوّر الواضع للمفهوم العام و هو كل مشار اليه مفرد مذكر و 
لم يضع اللفظ لهذا المعنی الکلی بل لخصوصيات تلك الجزئيات المندرجة تحته و اما حکموا بذلكك لان لفظ هذا لا يطلق الا على 
الخصوصیات فلا يقال هذا و يراد واحد مما يشار اليه بل لا بد فى اطلاقه من الفصد الى خصوصيَهُ معينة فلو كان اللّفظ موضوعا 
للمعنی العام كرجل لجاز فيه ذلك و هكذا الكلام فى الباقى و من هذا القبيل ايضا وضع الحروف فانها موضوعة باعتبار معنى عام و 
هو نوع من اسب لكل واحدة من خصوصياته فمن و الى و على مثلا موضوعات باعتبار الابتداء و الانتهاء و الاستعلاء لكل ابتداء و 


انتهاء و استعلاء معن بخصوصه و فى معناها 


تصورى كه در وضع معتبر است و آلت وضع است خاص است كه ان تصور معنى جزئيست و اصطلاح جنين شده كه وضع را 
متصف به حقيقت می‌سازند بعموم و خصوص باعتبار عموم و خصوص آلتش و موضوع له لفظ نيز خاص[۶۷] است که ان معنى 
جزئى معين است و اين ظاهر است و اشتباهى در وى نيست و اكر واضع در حين وضع تصور كند معنى عامى را كه مندرج باشند در 
تحت او جزئيات اضافيه با جزئيات حقيقة و مراد از جزئیات اضافيه هر مفهوميست كه مندرج باشد در تحت مفهومى ديكر هرجند او 
فى نفسه بر كثيرين صادق آيد جون مفهوم انسان كه مندرجست در تحت حيوان و مراد از جزئيات حقيقه هر مفهوميست كه عقل 
تجويز صدق او بر كثيرين نکند چون مفهوم زيد و عمرو و بكر يس در اين صورت واضع را مىرسد که تعيين كند از برای معنى 
عام لفظ معلومى را با الفاظ معينه معلومه[28] را كه انها متصور باشند تفصيلا يا اجمالا[29] پس وضع درين صورت عام خواهد بود 
زيراكه آلت وضع يعنى تصورى كه معتبر است در وضع عامست و موضوع له چون لفظ انسان و بشر که موضوعند از براى مفهوم 
كلى حيوان ناطق نيز عامست كه ان مفهوم كليست و همجنين واضع را جايز است كه به واسطه و تصور اين معنى عام وضع كند لفظ 
معلوم يا الفاظ معلومه را از براى جزئياتى كه مندرجند در تحت ان مفهوم عام زيراكه ان جزئيات معلوم خواهند شد اجمالا اكر عقل 
به واسطه و ادراک ان مفهوم عام متوجه ان جزئيات شود و علم اجمالى موضوع له در وضع الفاظ كافيست يس وضع درين صورت 
عامست زيراكه آلت وضع يعنى تصورى كه معتبر است در وضع عامست و موضوع له خاص است جه وضع شده اين لفظ از براى 


هر جزئى از جزئيات ان مفهوم عام بخصوصه يس دانسته شد كه وضع بر سه قسم است اول وضع خاص و موضوع له خاص دويم 
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وضع عام و موضوع له عام سيوم وضع عام و موضوع له خاص و از قسم اول ازين دو قسم آخر است يعنى از قبيل وضع عام و 
موضوع له عام است مشتقات زيراكه واضع وضع 
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معناها الافعال لاقصة و اما الم فلها جهتان وضعها من إحداهما عام و من الاخرى خاصٌ فالعامٌ بالقياس الى ما اعتبر فيها من السب 
الجزئرة فانّها فى حكم المعانى الحرفدٍة فكما ان لفظة من موضوعة وضعا عامًا لكل ابتداء معین بخصوصه کذلک لفظه ضرب مثلا 
موضوعة وضعا عامًا لكل نسبة للحدث الّذى دلت عليه الى فاعل بخصوصها و اما الخاصٌ فبالنْسبِةُ الى الحدث و هو واضح. 


مثلا صيغه فاعل را از هر مصدرى از براى ذاتى كه قائم باشد به او مدلول مصدر او و صيغه مفعول هر مصدرى براى ذاتى كه واقع 
باشد بر او مدلول مصدر او مثلا ضارب را وضع كرده از براى ذات قام به الضرب و اين معنى عمومى دارد جه بر زيد زننده و عمرو 
زننده و بكر زننده و غير ايشان صادقست و همجنين مضروب موضوع شده از برای ذات تعلق به الضرب و اين نيز عمومى دارد كه بر 
زيد بمضروب و عمرو مضروب و بكر مضروب و غير ايشان صدق دارد يس واضع در حين وضع هریک ايشان تصور كرده اين 
معنى عام راو وضع نموده لفظ رااز براى همان معنى و عموم وضع و عموم موضوع له درين وضع ظاهر است و از قسم ثانى از اين 
دو قسم اخير است يعنى از قبييل وضع عام و موضوع له خاص است مبهمات چون اسم اشاره مثلا در حين وضع هذا واضع ملاحظه 
نموده مفهوم كلى مشار اليه مفرد مذ کر را و در ضمن او اجمالا تصور نموده جميع جزئیات او را و وضع نموده لفظ هذا از برای هر 
جزئی از ان جزئیات بخصوصه نه از برای ان مفهوم کلی و از کجا حکم کرده‌اند به اينكه هذا موضوع از برای خصوص هریک از 
این جزئیات است نه از برای ان مفهوم کلی ازین‌جهت که لفظ هذا را ه رکز اطلاق نمی کنند مکر بر خصوصیات ان جزئیات نه بر آن 
مفهوم کلی پس نمی کویند هذا و حال آنکه مراد ازو واحد لا على التعيين از مشار اليه مفرد مذ کر باشد بلکه لا بد است در اطلاق او 
از اداره ذات معینی که مشار اليه و مفرد مذ کر بوده باشد يس اکر موضوع می‌بود از برای ان معنی عام بایستی که كاه در وی 
مستعمل شود چون رجل که موضوعست از برای ذات غير معين موصوف به رجولیت و كاه او را برین معنی عام اطلاق می كنند و 
همچنین است حرف در باقی اسماء اشاره چون ذی و هذه و هذان و هاتان و اولئک و اللاتی و اللواتی و نظاير این‌ها که در جمیع 
این‌ها واضع در حين وضع تصور کرده مفهومات کلیه را و الفاظ را وضع نموده از برای هر جزئی از جزئیات او و از قبیل وضع عام و 
موضوع له خاص است وضع حرف نيز زیرا که حروف موضوعند باعتبار یک معنی عامی که ان عبارتست از نوع نسبتی از برای 
خصوصیات ان نسبت يس من و الى و على مثلا موضوعند باعتبار ملاحظه نسبت ابتدا و انتها و استعلا از برای هر ابتداء و هر انتها و 
هر استعلائی یعنی واضع در حين وضع من تصور نموده معنی کلی ابتدائی از مکان را و وضع 
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کرده من را از برای هر جزئی از جزئیات اين مفهوم کلی چون ابتدای از بصره و ابتدای از کوفه و ابتدای از شام و نظایر انها نه از 
برای مفهوم کلی ابتدای مطلق و دلیل برين اين است که حرف کلمه‌ایست که دلالت نکند بر معنی خود بدون ضم کلمه دیکر و اکر 
معنی من ابتدای مطلق می‌بود در افاده اين معنی محتاج بضم کلمه دیکر نمی‌بود جه از من ابتدای مطلق فهمیده می‌شود و چون معنی 
او ابتدای از مکان معین مخصوصیست و این از من به تنهائی فهمیده نمی‌شود احتیاج دارد بضم کلمه دیکر که دلاعلت کند بر 
خصوص ان مکان معینی و برین قياس در حال وضع الى ملا-حظه نموده مفهوم کلی انتهای مطلق را و وضع نموده او را از برای هر 
جزئی از جزئيات او چون انتهای ببصره و کوفه و نظایر این‌ها و برين قياس باقی انواع حروف و در حکم حروفند افعال ناقصه زیرا که 
ايشان نيز موضوعند به واسطه ملاحظه معنی عامی که عبارت از نسبت صفتی است که ان صفت غير مصدر اين افعال بوده باشد 


بفاعل غير معینی از برای هريكك از جزئیات ان نسبت مثلا کان موضوعست بسبب ملاحظه معنی عامی كه ان نسبت قیام بفاعل ما 
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است از برای نسبت قيام بزيد در كان زيد قائما و نسبت قيام بعمرو در كان عمرو قائما و امثال اينها و اما افعال تاه پس او صاحب 
دو جهت است كه وضع اين افعال از یک‌جهت از قبيل وضع عام و موضوع له خاص است و از جهت ديكر وضع و موضوع له هر 
دو خاصند زيرا كه فعل تام موضوع است از براى حدثى و نسبت ان حدث بفاعل معين يس وضع او نسبت بفاعل از قبيل وضع عام و 
موضوع له خاص است چرا كه واضع در حين وضع ملاحظه نموده نسبت ان حدث را بفاعل ما و وضع نموده او را از براى هر جزئی 
از جزئيات ان نسبت مثلا نسبتى كه جزو از مفهوم ضرب است نسبت زدن است بهر جزئی از جزئيات فاعل چون نسبت زدن بزيد در 
ضرب زید و نسبت او بعمرو در ضرب عمرو برین قياس و اين نسبتهای جزئیه از قبيل معانی حرفیه‌اند درين که بدون ضم کلمه دیکر 
با این افعال فهمیده نمی‌شوند پس چنانچه لفظ من موضوعست به یک وضع از برای هر ابتدای معینی بخصوصه همچنین لفظ ضرب 
موضوعست به یک وضع از برای هر جزئی از جزئیات نسبت مدتی که مدلول اوست بفاعل معینی بخصوصه و چنانچه در فهمیدن 
معنی من احتیاج می‌شود بضم بصره در سرت من البصرة مثلا همچنین در فهمیدن نسبتی که جزو از مدلول فعلست احتیاج می‌شود 
بضم زید مثلا- در ضرب زید و اما وضع افعال تامه باعتبار جزو دیکر مفهوم او یعنی حدث يس از قبیل وضع خاص و موضوع له 
خاص است| ۷۰] نه از قبيل وضع حرفی و اين ظاهر است و از اين جهت کفته‌اند که فعل کلمه‌ایست که دلالت کند بر معنی بدون 
ضع کلمه دیکر اذا تمهد هذا قلنا ان ادوات الاستثناء كلها موضوعة بالوضع العام لخصوصیات الاخراج تا احتج المرتضی و هر کاه اين 
مقدمه مقرر شد كه وضع بر سه قسم است و اين دانسته شد که وضع در مشتقات عام و موضوع 
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اذا تمهید هذا قلنا ان ادوات الاستثناء كلها موضوعة بالوضع العام لخصوصيات الا-خراج اتا الحرف منها فظاهر و اما الفعل فلا 
الامخراج به انما هو باعتبار اسب و قد علمت ان الوضع بالاضافة اليها عام و اما الاسم فلائه من قبیل المشتق و الوضع فيه عام كما 
عرفت ثم ان فرض امکان عود الاستثناء الى کل واحد یقتضی صلاحي المستثنی لذلک و هی تحصل بامور منها کونه موضوعا وضع 
الأداة اعنی بالوضع العام و هو الاغلب كان یکون مشتقا او اسما مبهما او نحوهما ما هو موضوع کذلک و على هذا فای الامرین ارید 
من الاستثناء كان استعماله فيه حقيقة و احتیج فى فهم المراد منه الى القرينة كما فى نظاتره فانٌ افادة المعنی المراد من الموضوع 
بالوضع العام الما هی بالقرينة و لیس ذلک من الاشتراک فى شیء لاتحاد الوضع فيه و تعدّده فى المشترك لکنّه فى حکمه باعتبار 
الاحتياج الى القرينة على ان بینهما فرقا من هذا الوجه ایضا فان احتیاج اللفظ المشت رك الى القرينة 


له نيز عامّست و مبهمات یعنی اسماء اشاره و موصولات و حروف و افعال ناقصه و افعال تامه باعتبار یک خبر و از مدلول که نسبت 
است وضع ایشان عام و موضوع له ایشان خاص است يس در اثبات مدعای خود یعنی اينكه استثنا احتمال دارد که راجع شود بجمله 
اخيره و احتمال دارد که راجع شود به هريكك از جمل سابقه كاه بعنوان اشتراک معنوی و كاه بطریق اشتراک لفظی م ىكوييم که 
ادوات استثناء همه خواه اسم باشند چون لفظ غير در جاءنى القوم غير زيد يا فعل باشد چون جاء‌نی خلا يا عدا يا حاشا زیدا با حرف 
باشد چون جاءنی القوم الا زیدا موضوعند بوضع عام از برای خصوصيات اخراج یعنی موضوعند به یک وضع بر وجهی که شامل 
هريكك ازین خصوصیات باشند يا باین روش که موضوعند به یک وضع از برای خصوصیات اخراج یعنی وضع ايشان از قبیل وضع 
حرفی است و واضع در حين وضع ملاسحظه نموده مفهوم کلی اخراج چیزی را از حکم ما سبق و وضع نموده اين ادوات را از برای 
هر جزئی از جزئیات اين مفهوم کلی چون اخراج زید از حکم قوم در جاءنى القوم الا زیدا و اخراج عمرو از حکم علماء در جاء‌نی 
العلماء الا زیدا و نظاير اينها و یا موضوعند از برای معنی واحدی كه شامل هریک از اين خصوصیات است اما وضع حرف از اين 
ادوات از برای خصوصیات اخراج يس او ظاهر است جه دانسته شد که وضع مطلق حروف ازین قبيل است و ایا بودن وضع فعل 


ازين ادوات از قبیل وضع حرفی يس وجهش اینست که اخراج چیزی از حکم سابق بسبب فعل ممکن نیست مکر باعتبار نسبتی که 
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جزو مدلول فعل است نه باعتبار ان جزو ديكر كه حدث است جه مقصود از عدا زيدا در جاءنى القوم عدا زيدا نسبت مخصوصه 
است يس معنى مقصود نسبت مجاوزيست كه متعلق است بزيد بفاعل مخصوص كه قوم است و مقصود نفس مجاوزت نيست و 
دانسته شد كه وضع فعل باعتبار نسبتى كه جزو ازوست عامٌ است و 
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اما هو لتعیین المراد لکونه موضوعا لمسمیات متناهية فحيث یطلق يدل على تلك المستیات اذا كان العلم بالوضع حاصلا و يحتاج 
تعيين المراد منها الى القرينة بخلاف الموضوع بالوضع العام فان مسكياته غير متناهية فلا یمکن حصول جمیعها فى الذَّهن و لا البعض 
دون البعض لاستواء نسبة البعض الیها فاحتیاجه الى القرينة اما هو لاصل الافادة لا للتّعبين و منها کونه من الالفاظ المشتر که بحيث 
یکون صلاحيَةُ للعود الى الاخيرة باعتبار معنی و الى الجمیع باعتبار آخر و ح فحکمه حکم المشتركك و قد اتضح بهذا بطلان القول 
بالاشترااک مطلقا فاه لا تعدّد فى وضع المفردات غالبا كما عرفت فیما سبق و لا دلیل على کون الهيئة التركيبية موضوعة وضعا متعدّد 
الكل من الامرین كما ظهر فساد القولین بالعود الى الجمیع مط و الى الاخبرة مط مع کون الوضع فى الاصل للاعم و عدم ثبوت 
خلافه 

موضوع له او خاص است و اما اينكه وضع اسم از اين ادوات از قبیل وضع حرفست يس سببش اینست که اسمی که ادات استثناء 
است از قبیل مشتق است جه غير بمعنی ذاتیست که موصوف بوده باشد به مغایرت و وضع در مشتق نيز از قبيل وضع عام و موضوع 
له عام است چنانچه دانسته شد و از اینجا می‌رسد صحت عود استثناء به هريكك از جمل سابقه و عود او به اخيره و بس بعد از اين 
می كوييم که فرض امکان عود استثناء به هريكك از جمل سابقه مقتضی اینست که مستثنى نیز صلاحیت عود بکل واحد داشته باشد 
تا اينكه تواند که از هريكك مستثنی باشد و اين صلاحیت به چند چیز حاصل می‌شود یکی آنکه موضوع باشد از باب وضع حروف 
یعنی بوضع عام و اين اغلب است چنانچه هرکاه مستتنی مشتق باشد يا اسم مبهم يا نحو اينها از الفاظی که موضوعند به وضعی 
حرفی چون جاءنى القوم و ضربت القائمین الا کاتبا يا الا الذى كان عالما و درين صورت هریک از اين دو معنی که اراده شود از 
استثنا استعمال استثنا در او بعنوان حقيقت خواهد بود و در فهم مقصود از وی احتیاج می‌شود به قرینه چنانچه در نظاير اين استثناء 
چنین است جه افاده معنی مقصود از لفظی که موضوع باشد بوضع عام ممکن نیست مکر با قرینه و اين استعمال یعنی استعمال ادات 
استثنا و اين مستثنی در اخراج از هريكك يا اخيره به تنهائی از باب اشتراكك معنوی است و از قبیل اشتراكك لفظی نیست اصلا زيراكه 
وضع درين ادات استثنا و اين مستثنى متحد است اکرچه موضوع له متعدد است و در اشتراک لفظی تعدد وضع معتبر است لیکن در 
حکم اشتراک لفظیست باعتبار احتیاج به قرینه با اينكه ميانه اشتراكك لفظی و ما نحن فيه فرقی از جهة احتیاج نيز هست جه احتیاج 
لفظ مشت رک به قرينه نیست مکر از جهت تعیین مقصود نه از جهت دلالت بر او زیرا که او از این جهت که موضوعست از برای 
مسمیات متناهیه محصوره يس ه ركاه او را اطلاق کنند دلالت می کند بر همه اين 
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احتخ المرتضی بوجوه الأول ان القائل اذا قال لغیره اضرب غلمانی و الق اصدقائی الا واحدا يجوز ان يستفهم للمخاطب هل اردت 
استثنا الواحد من الجملتین او من جملة واحدة و الاستفهام لا بحسن الا مع احتمال اللفظ و اشترا که 


مسمیات هرکاه مخاطب عالم بوضع او از برای اين معانی بوده باشد لیکن معلوم نیست که مقصود متکلم کدام‌یک از اين معانیست 
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وضع اين لفظ بجميع این معانى على السويه است يس از حصول بعضى دون بعضى لازم می آيد ترجيح بلامرجح يس احتیاج اين 
لفظ به قرينه از جهت اصل افاده است نه از براى تعيين مقصود واز جمله جيزهائى كه بسبب او حاصل مىشود صلاحيت عود 
مستثنى بكل واحد اينست كه اين مستثنى از الفاظ مشتركه باشد به حيثيتى كه صلاحيت عود او به اخيره باعتبار معنى باشد و عود او 
به هريكك از جمل سابقه باعتبار معنى ديكر و درين صورت حكم اين مستئنی حكم مشترك لفظى خواهد بود جه اين مستثنى 
مص وت وت 
در اخراج از هريكك از جمل سابقه و از اخیره به تنهائی صحبحست و از قبيل اشتراكك معنوی است غالبا و کاهی از قبیل اشتر 
لفظى است و واضح شد باين دليل بطلان قول با لجح هاه السام 
مفردات يعنى ادات استثناء و مستثنى نيست غالبا چنانچه دانسته شد و در اشتراكك لفظى تعدد وضع [معتبر است و چون سید رضى الله 
ا ا ا و ل ا ا ا 
براى اخراج مستثنى از هريكك از جمل سابقه و از اخيره تنها بدو وضع و مشت رک لفظی باشد ميانه اين دو معنى و مصنف قدّس سره 
در جواب فرموده كه دليلى نداريم بر اينكه هيئات تركيبته موضوع شده باشد از برای اين دو معنى بدو وضع و چون اتحاد وضع 
مفردات معلوم ثابتست يس عدول از اتحاد وضع مفردات كه معلومست بتعدد وضع مركب كه غير معلومست بمجرد احتمال بدون 
دلیلی معقول تیست و بطلان قر ل سید رقي الله عنه ظاهر شد جنانکه ظاهر شد از ن دليل فساد دو قول اول از ان اقوال كه در صدر 
با 
می كوييم که استثنا در اصل وضع شده از برای معنی اعم یعنی اخراج مستثنی از حکم سابق که شامل عود بکل واحد و يا اخیره هر 
دو است و خلاف او یعنی اختصاص او بمعنی اول با بمعنی ثانی ثابت نیست يس عدول از امر ثابت بغیر ثابت بمجرد احتمال جایز 
نيست عقلا احتیخ المرتضی رضی الله عنه بوجوه 
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الثانی ان الظاهر من استعمال اللفْظهٌ فى معینین مختلفین من غير ان تقوم دلالة على انّها مت متجوّز بها فى احدهما انها حقيقة فیهما و لا 
حلاف فى انه وجد فى القرآن و استعمال اهل اللغة استتناء تعقّب جملتین عاد الیهما ثارة و عاد الى |حداهما اخری و اما يدع من 
خضّه باحداهما اله اذا عاد اليهما فلدلالة دلت و من آرجعه اليهما اه اذا اختص بالجملة التى تلیه فلدلالة و هذا من الجماعة اعتراف 
باه مستعمل فى الامرین و اذا كان الا-مر على هذا فیجب ان یکون تعقّب الاستنناء الجملتین محتملا- لرجوعه الى الاقرب كما اه 
محتمل لعمومه للامرين و حقيقةُ فى کل واحد منهما فلا يجوز القطع على احد الامرین الا بدلالة منفصلة 


الول تا الشانی احتجاج نموده سيد مرتضی رضی الله عنه بر اينكه استثنا مشتر کست لفظا ميان رجوع به هريكك از جمل سابقه و 
رجوع به اخیره به تنهائی به چهار وجه اول اينكه هركاه کسی بکوید به دیکری اضرب غلمانی و الق اصدقائی الا واحدا جایز است 
که مخاطب بپرسد که آيا اراده نموده استثنای واحد را از هر دو جمله مذ کوره يا از یک جمله اخيره و استفهام صورتی ندارد مکر 
درصورتی که لفظ احتمال هر دو داشته باشد و مشترک باشد لفظا میانه ایشان الثانی ان الظاهر من استعمال اللفظة تا الثالث دلیل ثانی 
سب وفيس الله عله ابت که كاه قط مستما شود در دو می مكلت و دلنلی اش راتکه ور اعد‌هیا جار اسك پس 
ظاهر اینست که آن لفظ حقيقت در هر دو معنى بوده باشد و و خلافى نيست در اينكه يافت شده در قران مجيد و استعمال اهل لَه 
استثنائى در عقب دو جمله كه كاهى راجع شود به هر دو و كاهى راجع مىشود باحد جملتين يعنى اخيره و هركاه كه خ ل او را 
مخصوص مىداند بجمله اخيره ادّعا می‌نماید كه عود به هريكك محتاج است به قرينه كه دلالت كند بر او و کسی که راجع مىداند 


او را به هريكك ادعا می‌نماید كه ه ركاه مخصوص باشد بجمله كه استثنا در عقب او واقعست لا بد است از قرينه و این حرف ازين 
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دو فرقه اعترافيست به اينكه مستعمل در هر دو معنى مىشود و هركاه حال بدين منوال بوده باشد يس واجبست كه وقوع استثنا عقيب 
جملتين احتمال رجوع با قرب داشته باشد جنانجه احتمال رجوع به هريكك از ان دو جمله دارد پس جايز نيست كه جزم كنيم به 
اینکه حقيقت است در یکی از اين دو معنى مكر بسبب دليل خارجى و دليلى برين نداريم جه دلايل فريقين مردود است الثالث انه لا 
بد فى الاستثناء المتعقب تا الرابع دليل ثالث سید رضى الله عنه اينست كه واجبست در استثنائى که در عقيب دو جمله واقع شود 
اينكه راجع شود به هر دو يا به یکی جه محال است که راجع به هيج كدام نشود و چون تامل كرديم در دليلى كه اعتماد بر او دارد 
کسی كه جزم كرده برجوع او به هر دو نيافتيم كه دلالت داشته باشد بر ثبوت مدعاى او و همجنين تامل كرديم در دليلى كه 
متمسكك 
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الثالث اه لا بد فى الاستئناء المتعقب: بجملتين من ان يكون اما راجعا اليهما معا او الى واحدة منهما لاه من المحال ان لا يكون راجعا 
الى شىء منهما و قد نظرنا فى کل شىء يعتمده من قطع على رجوعه اليهما فلم نجد فيه دلالة على وجوب ما ادّعاه و نظرنا ايضا فيما 
يتعلق به من قطع على عوده الى الا-قرب اليه من الجملتين من غير تجاوز لها فلم نجد فيه ما يوجب القطع على اختصاصه بالجملة الّتى 
يليه دون ما تقدّمها فوجب مع عدم القطع على کل واحد من الامرين ان نقف بينهما و لا نقطع على شىء منهما الا بدلالة الزابع ان 
القائل اذا قال ضربت غلمانی [و اكرمت جيرانى] و اخرجت زكاتى قائما او قال صباحا او مساء و فی مكان كذا احتمل ما عقّب بذكره 
من الحال او ظرف الزّمان او ظرف المكان ان يكون العامل فيه و المتعلق به جميع ما عدّ من الافعال كما يحتمل ان يكون المتعلق به 
ما هو اقرب اليه و ليس لنا مع ذلك ان نقطع على ان العامل فيما عمّب بذكره الكل و لا البعض ال بدليل غير الظاهر فکذلک يجب فى 
الاستثناء و الجامع بين الامرين ان كل واحد من الاستثناء و الحال و الظرف و الرّمانية و المکانتة فضلة فى الكلام يأتى بعد تمامه و 
استقلاله قال و ليس لاحد ان يرتكب ان الواجب فيما 


به او شده کسی كه جزم كرده بعود او باقرب يعنى بجمله اخيره و می كويد كه تجاوز نمی كند از اخيره بسابق بر او در او نيافتيم 
جيزى كه موجب جزم باشد برجوع او به اخيره به تنهائى پس چون جزم به هيجيكك ازين دو حاصل نيست بايد توقف كنيم درين دو 
معنى و جزم نكنيم به هيج يكك ازين دو معنى تا آنكه قرينه بر احدهما ظاهر شود جنانكه مقرر است در مشترك لفظى الرابع ان 
القائل اذا قال ضربت دليل جهارم سید رضى الله عنه اينست كه هركاه کسی بكويد ضربت غلمانی و اكرمت جيرانى و اخرجت 
زكاتى قائما یا بدل قائما بکوید صباحا يا مساء يا فى مكان كذا آنچه در عقب اين جمله واقع شده است از حال يا ظرف زمان يا 
ظرف مكان احتمال دارد كه عامل در او متعلق به او جميع افعالی باشد كه پیش ازو كذشته چنانچه احتمال دارد كه متعلق به او و 
عامل در او همین فعل آخر باشد كه به او نزديكتر است و کسی که اين کلام را بشنود نمی‌تواند جزم كرد به اينكه عامل درين 
معمولى كه عقيب اين افعال مذكور شده هريكك از اين افعالست و نه بعضى از ان افعال مكر از دليلى خارج غير ظاهر كلام يس 
جنانجه اين دو احتمال در غير استثنا از متعلقات فعل جاريست همجنين در استثنا نيز جارى خواهد بود بسبب وجود جامع و عله 
مشتركه در متعلقات مذكوره و استثنا زيراكه استثنا با باقى متعلقات از حال و ظرف زمان و ظرف مكان شريكند درين كه فضلهاند 
در کلام و مذكور مىشوند بعد از تمام كلام و كفته است سيد رضى الله عنه كه هیچ كس را نمی‌رسد كه جزم كند به اینکه عامل 
درين متعلقات 
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ذكرناه القطع على ان العامل فيه جميع الافعال المتقدّمة الا ان يدل دليل على خلا.ف ذلك لان هذا من مرتكبه مکابرة و دفع 
للمتعارف و لا فرق بين من حمل نفسه عليه و بين من قال بل الواجب القطع على ان الفعل الّذى یعّبه الحال او الظرف هو العامل دون 
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ما تقدّمه و انّما يعلم فى بعض المواضع ان الكلّ عامل بدليل و الجواب اما عن الاوّل فبالمنع من اختصاص حسن الاستفهام بالاشتراكك 
بل المقتضی لحسنه هو الاحتمال سواء كان بواسطة الاشتراک او لكونه موضوعا بالوضع العام او لعدم معرفة ما هو حقيقة فيه كما 
يقوله اهل الوقف او لغير ذلك من الاسباب المقتضية له و اقا عن الّانی فبانّه على تقدير تسليمه انما يدل على کون اللفظ حقيقة فى 
الامرين لا على الاشتراكك لجواز كونه بوضع واحد كما قلناه و لا بذ فى الاشتراكك من وضعين 


جميع افعال مذكوره است مكر آنكه دليلى برخلافش ظاهر شود جه اين قول مكابره و خلاف متعارف است و هيج فرقى نيست ميانه 
كسى كه قائل [باين قول شود و ميانه كسى كه قائل] به خلافش شود و بكويد كه واجبست جزم نمودن به اينكه فعلى كه اين حال يا 
ظرف و امثال اينها در عقب او واقع مىشود عامل است و بس نه افعال سابقه و در بعضى مواضع كه معلومست عمل هريكك از ان 
افعال در اين متعلقات اين علم حاصل نشده مكر از دليل ديكر سواى ظاهر كلام و الجواب اما عن الاول فبالمنع من اختصاص تا و اما 
عن الثانی و جواب از دليل اول سيد رضى الله عنه اینست كه نیکوئی استفهام مخاطب از متكلم كه آيا مراد تو از اين استثنا استثناء از 
جمله اخيره تنها است يا از هر دو جمله مسلم است ليكن قبول نداريم كه خويى اين استفهام اختصاص باشتراک لفظ داشته باشد 
بلكه مقتضى حسن استفهام احتمال رجوع استثناء است به اخيره تنها و به هريكك از جمل سابقه خواه اين احتمال بسبب اشتراكك 
لفظى باشد و خواه باعتبار اشتراكك معنوى بسبب اينكه موضوعست او بوضع عام از براى هر فرد از افراد اخراجى كه محتمل باشد 
چنانچه كذشت و خواه باعتبار اين باشد كه معلوم نيست که استثنا حقيقت است در كداميكك ازين دو احتمال چنانچه مذهب قائلين 
بوقف است و خواه اين احتمال بسبب ديكر از اسبابى باشد كه مقتضى اوست يس سبب حسن استفهام منحصر در اشتراكك لفظی 
نمست اجه سيق وی الله عه دعر من تنود و اماع الثانى قيالة على قدي تسلیمه فا و اما عم الثالث و جوات از دليل قات منک 
رضى الله عنه اينست كه قبول نداريم كه ظاهر از استعمال لفظ در دو معنى اين باشد كه ان لفظ حقيقت است در هريكك از ان دو 
معنى كه استعمال لفظ كاه در موضوع له می‌باشد و كاه در غير موضوع له و عام دلالت بر خاص ندارد جه جاى آنكه ظاهر در او 
باشد و بر تقدير تسليم كه ظاهر از استعمال حقيقت باشد می كوييم كه استعمال لفظ استثنا درين دو معنى دلالت ندارد مكر بر اينكه 
او حقيقت است 
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و اما عن الالث فان عدم الدّليل المعتبر على تحتّم عوده الى الجميع او اختصاصه بالاخيرة لا بقتضی المصير الى الاشتراكك بل يتردّد 
الامر بينه و بين ما قلناه و بين الوقف و اما عن الزابع فبانّه قياس فى اللَغدُ مع اه لا يدل على الاشتراكك بل على الاعم منه و ما قلناه حيجة 
القول بالرّجوع الى الجميع امور سیّةُ احدها ان الشّرط المتعقب للجمل يعود الى الجميع فكذا الاستثناء يجامع و الجامع عدم استقلال 
کل منهما بنفسه و اتحاد معنيهما فان قوله تعالى فى آية القذف الا من تاب جار مجرى قوله ان لم يتوبوا و ثانيها ان حرف العطف 
يصير الجمل المتعدّدهُ فى حكم الواحدة اذ لا فرق بين قولنا رايت زيدين عبد الله و رايت زيد بن عمرو و بين قولنا رايت الزيدين و 
اذا كان الاستثناء الواقع عقيب الجملة الواحدة راجعا اليها لا محالة فكذلك ما هو بحكمها 


در هريكك ازين دو معنى و دلاللت ندارد بر اشتراكك لفظى زيراكه ممكنست كه حقيقت بودن او در هريكك ازين دو معنى باعتبار 
اينكه باشد كه موضوعست بوضع واحد از براى هريكك از اين دو معنى جنانكه مذكور شد يس حقيقت بودن او در هريكك از جهت 
اشتراک معنوى است نه باعتبار اشتراكك لفظى جه در مشت رک لفظى لا بد است از دو وضع و اما عن الثالث فبان عدم الدليل المعتبر 
تا و ایا عن الرابع و جواب از دليل ثالث سيد رضى الله عنه اينست كه نيافتن دليلى بر وجوب عود استثنا بجميع و بر وجوب 
اختصاص او به اخيره مقتضى اين نيست كه كسى قائل باشتراكك لفظى شود بلكه مقتضى تردد ميان اشتراكك لفظى و مذهب ماو 
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مذهب وقف است و حاصل اينكه ه ركاه رجوع استثنا به هريكك از جمل سابقه واجب نباشد و به اخيره تنها نيز واجب نباشد لازم 
نمی آید كه البته مشت رک لفظى باشد بلکه احتمال اشتراكك معنوى به تفصیلی که مذ کور شد در نقل مذهب مصنف قدس سره و 
احتمال قول بوقف نيز دارد جنانجه احتمال اشتراك لفظى دارد يس بمجرد اين جزم باشتراكك لفظى نمودن معقول نيست و مخفى 
نمائد که ابن اعتراض بر سید رضی اه عنه در وقتی وارد است که مطلب او از ابن دلیل اثبات اشتراکک لفظی باشد اما اکر مطلب او 
ابطال قول بتخصيص استثنا بكل واحد یا به اخيره باشد اين اعتراض وارد نیست و ظاهر کلام او اينست که مطلبش معنی ثانی باشد و 
اما عن الرابع تا حجة القول و جواب دلیل چهارم سید رضی الله عنه اینست که اثبات احتمال عود استثنا به هریک و به اخبره تنها 
باين دلیل از باب اثبات لغهُ است بطریق قياس جه قياس نموده استثنا را بحال و امثال او از متعلقات فعل و لغت بقیاس | ۷۱] ثابت 
نمى شود با اينكه دلالت ندارد اين قياس بر اشتراک لفظی بلکه دلالت دارد بر اعم از اشتراک لفظی و اشتراکی که ما به او قائليم جه 
ازین قاس محض این دو احتمال ثابت می‌شود و ممکن است که این دو احتمال باعتبار اشتراکی باشد که مذهب 
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و ثالثها ان الاستثناء بمشية الله تعالی اذا تعّب جملا يعود الى جمیعها بلا خلاف فكل الاستئناء مبررد ای با کب 
استتناء و غير مستقل و رابعها ان الاسضاء صالح للرّجوع الى كلّ واحدة من الجمل و الحكم باولويّةُ البعض تحكم فيجب عوده الى 
الجمیع كما ان الفاظ العموم لا لم يكن تناولها البعض اولی من آخر تناولت الجمیع و خامسها ان طريقة العرب الاختصار و حذف 
فضول الکلام ما استطاعوا فلا بد لهم حيث يتعلق ارادة الاستثناء بالجمل المتعدّدة من ذ کره بعدها مریدین به الجمیع حتی كانّهم 
ذکروه عقیب کل واحدۂ اذ لو کزر بعد کل جملة لاستهجن و كان مخالفا لما ذ کر من طريقتهم الا تری اه لو قيل فى آية القذف مثلا 
ولا فوا لهم شَّهاءةً ند لین ود آولنک هُم الامو الا الذين تابوا لكان تطويلا مستهجنا فاقيم فیها مقام ذلك ذکر التوبة 
مره واحدة عقیب الجملتین. 


ما است چنانکه می‌تواند باعتبار اشتراک لفظی باشد حجة القول بالرجوع الى الجمع تا و ثانیها دلیل قائلين بوجوب عود استثنا به 
هريك از جمل سابقه شش چیز است اول اينكه شرطی که در عقیب چند جمله واقع شود راجع می‌شود بجمیع يس استثنا نيز بايد 
راجع بجمیع شود جه هر دو در معنی که مقتضی عود بسابق است شریکند جه هیچ‌یک مستقل در افاده نیستند و دیکر آنکه در معنی 
نیز متحدند چه استنا در قول دای تعالی در آیه قذف و لا لرا فک هاا دار ولیک هم الفايدقوة إلا من تاب یعنی الا من 
تاب به منزله ان لم یتوبوا است و ثانيها ان حرف العطف + يصير الجمل المتعددة تا و ثالثها و دلیل ثانی ايشان اینست که حرف عطف 
هركاه در ميانه چند جمله واقع شود انها را در حکم یک جمله می کرداند جه فرقی نیست بحسب معنی میانه اين دو جمله متعاطفه 
بواو یعنی رايت زید بن عبد الله و رایت زید بن عمرو و ميانه اين جمله واحده یعنی رايت الزیدین و هركاه استثنا در عقبیت یک 
جمله واقع شود بی‌شبهه به او راجع می‌شود يس هركاه عقیب در کلامی واقع شود که در حکم یک جمله است البته راجع بجمیع او 
حافك بود و ثالقها ان الاما م الله اذا مسن ملف تاو رابعها و دلیل کات اينات الست که اساه به عشیتالهی بعتن 
انشاءالله ه رکاه عقیب چند جمله واقع شود راجع به هریکک از ان جمل می‌شود اجماعا يس بايد که استثنا بغیر مشیت نيز چنین باشد 
بسبب وجود علت مشت رکه ميان هر دو جه هریک از ايشان با دیکری شریکند درین که استثناء است و مستقل در افاده مطلب نیست 
و رابعها ان الاستثناء تا و خامسها و دلیل چهارم ايشان اينست كه استثناء صلاحیت رجوع به هريكك از جمله‌های سابقه دارد و حکم 
به اولویت رجوع او به بعضی دون بعضی بی‌صورتست يس واجبست که راجع بجمیع شود چنانکه صیغه‌های 
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و سادسها ان لو احق الکلام و توابعه من شرط او استثناء يجب ان تلحقه ما دام الفراغ منه لم يقع فما دام مصلا لم ینقطع فاللواحق 
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لاحقة به و مؤثْرةٌ فيه فالاستثناء المتعمّب للجمل المتصلة المعطوف بعضها على بعض يجب ان يؤثّْر فى جميعها و الجواب عن الاوّل 
المنع من ثبوت الحكم فى الاصل بل هو محتمل كما قلنا فی الاستثناء و لو سلم فهو قياس فى اللّغْهُ و عن الان اه قياس فى الله 
کالاول 


عموم چون اولویتی ندارد شمول انها نسبت به بعضی از افراد حکم می کند به اينكه شامل جمیع افرادند و حامسها ان طريقة العرب 
الاختصار و دلیل پنجم ايشان اينكه عادت عربست اختصار در کلام و انداختن زیادتیهای بی‌فایده تا مقدور ايشان است پس هرکاه 
اراده داشته باشند تعلق استثنائی را به چند جمله ناچار است ایشان را ازینکه ذکر کنند اين استثنا را عقیب ان جملها و اراده کنند تعلق 
او را به همه حتی اينكه کویا بعد از هر جمله على حده مذ کور است و اکر ذکر کنند او را بعد از هر جمله ناخوش و مخالف طريقه 
ایشان خواهد بود نمی‌بینی که اکر در آیه قذف استثنا بعد از هر جمله علی‌حده مذ کور شود و کفته شود که و لا تقبلوا لهم شهادة 
ابدا الا الذين تابوا و اولئكك هم الفاسقون الا الذين تابوا تطویل ناخوشی خواهد بود يس از اين جهت در آيه قذف بجای ذکر توبه 
بعد از هر جمله واقع شده ذکر توبه یک مرتبه بعد از هر دو جمله و سادسها ان لو احق الکلام تا و الجواب و دلیل ششم ايشان اينكه 
چیزهائی که ملحق می‌شوند بکلام و تابع اويند چون شرط استثنا و نظایر انها واجبست که لاحق کلام شوند پیش از آنکه متکلم از 
ان کلام فارغ شود و ان کلام منقطع شود مادام كه کلامی بکلامی دیکر متصل و منقطع نشده و ان کلام توابع کلام لاحق او 
خواهند شد و تاثیر در او خواهند داشت[۷۲] پس استثنائی که بعد از چند جمله واقع شود كه ان جملها متصل به یکدیکر بوده باشند 
و بعضی معطوف بعضی دیکر بوده باشند واجبست که تاثیر در همه انها داشته باشد و عاید به هريكك از انها شود و الجواب عن 
الاول المنع من ثبوت الحکم تا و عن الثانی و جواب دلیل اول اينكه ثبوت حکم یعنی رجوع بکل واحد در اصل يعنى مقیس عليه 
ممنوعست و حاصل آنکه قبول نداریم که ه رکاه شرطی بعد از چند جمله مذ کور شود راجع بکل واحد شود بلکه او نيز چون استثنا 
دو احتمال دارد و بر تقدير تسلیم كه شرط البته راجع بکل واحد شود اثبات اين حکم در استثنا قياس بشرط جایز نیست جه لغت 
بقیاس ابت نمی‌شود با اينكه می‌توان كفت که اين قياس مع الفارق است جه شرطی که بعد از چند جمله واقع شود اکرچه مؤخر 
است لفظا لیکن بحسب تقدیر مقدمست پس ممکن است قول بوجوب تعلق او بکل واحد چنانچه هركاه لفظا نیز مقدم باشد بخلاف 
استثنا كه او لفظا و تقدیرا هر دو 
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و عن الالث بان ذكر المشيّهُ عقیب الجمل لیس باستثناء و لا شرط لائه لو كان استثناء لكان فيه بعض حروفه و لو كان شرطا على 
الحقيقة لما صخ دخوله على الماضی و قد يذكر المشيّهُ فى الماضی فیقول القائل حججت لو زرت إن شاء الله تعالی و انما دخلت 
المشيّهُ فى كل هذه المواضع ليقف الکلام عن النفوذ و المضی لا لغير ذلك فان قيل كيف اقتضی تعقّب المشيَة اکثر من جملة وقوف 
حکم الجمیع و لم يحتمل التعلق بالأخيرة فقط قلنا لو لا نقلهم الاجماع على ذلك لكان القول باحتماله ممکنا لکنهم نقلوا اجماع لام 
على انّ حکم الجمیع يقف و عن الزابع انّ صلاحية للجمیع لا توجب ظهوره فيه و ما تقتضی التجویز لذلكك و الشك فيه فرقا بين ما 
يصح عوده اليه و بين ما لا يصح و تناول الفاظ العموم للجمیع لیس باعتبار صلاحیتها لذلک بل لانها موضوعة للشمول و الاستغراق 
وجوبا فلا وجه للشبیه بها فى هذا المقام و اما بحسن ان يشبه بالجمع المنکر فانّه صالح للجمیع و مع ذلكك فليس بظاهر فيه و لا فى 
شىء ممما یصلح له من مراتب الجمع الا تری ان القائل اذا قال رايت رجالا كان کلامه صالحا لارادة البیض و الشور و الطوال و القصاد 
و لا بظهر منه مع ذلك اله قد 


موخر است و عن الثانی انه قياس کالاول و جواب دلیل ثانی اينکه اين نيز قياس است مثل دلیل اول جه قياس نموده‌اند جمل متعددۀ 
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متعاطفه را به جمله واحده باعتبار اشتراكك در معنى واحد با اينكه می‌توان كفت كه هرجه بتاويل جيزى باشد لازم نيست که حكم او 
را داشته باشد و عن الثالث بان ذكر المشية عقيب الجمل تا و عن الرابع و جواب دليل ثالث اينكه ذكر مشيت بعد از جمل متعدده از 
قبيل ذكر استثنا و شرط نيست جه زيراكه اکر استثنا مى بود می‌بایست كه یکی از ادوات استثنا با او باشد و حال آنکه با او جزء ادات 
شرط نيست و اکر شرط مى بود حقيقة مىبايست که داخل نشود ان شرطيه بر فعل ماضى معنى جه ثابت شده كه ان مخصوص است 
بشرط در استقبال حتى اينكه اكر بر فعل ماضى داخل شود او را بمعنى استقبال می‌برد و حال آنكه كاه هست که مشيت مذكور 
مى شود بعد از جمل متعدده كه لفظا و معنى هر دو ماضيند چنانکه می كويند حججت و زرت فى السنة الماضية إن شاء الله و داخل 
نمى شود مشيت در امثال اين مواضع مكر به واسطه آنكه كلام بازايستد از نفوذ و بعضى يعنى دلالت كند بر اينكه حكم كلام قطعى 
و حتمى نيست مثلا جون حججت دلالت دارد بر صدور حج از متكلم و احتمال مىرود كه در واقع ان حج مقبول نباشد ازين جهت 
ني كويجد یز ها نک نشتر دک که من جوم نارق نی قاری واگ كني كريد كزكرم بوقرع یت ينه از ادها 
مقتضى وقوف حكم جميع ان جملها است از نفوذ و احتمال ندارد كه متعلق بجمله اخيره باشد و بس و حكم سابق بر اخيره بر نفوذ 
و مضى باقى باشد جواب 
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اراد كل من يصلح هذا اللفظ له و عن الخامس انهم كما يريدون الاستثناء من کل جملة فيختصرون بذكر ما يدل على مرادهم فى 
اواخر الجمل هربا من التطويل بذكره عقيب كل جمله كذلك يريدون الاستثناء من الجملة الاخيرة فقط فلا بدّ من القرينة فى الحكم 
بالاختصار و عدمه و عن الشادس انّ اعتبار الاتصال فى الكلام و عدم الفراغ منه بالنَسبةُ الى اللواحق كالشّرط و الاستثناء و المشة اما 
هو لصححة اللحوق و التاثیر فيه ليتميز حكم ما يصح لحوقه بالكلام مما لا يصح لا لصيرورتها ظاهرة فى التَعلّق جميعه و ان كان بعضه 
منفصلا و بعيدا 


می كوييم كه اکر نه جنين مى بود كه نقل اجماع نمودهاند بر اينكه مشيت راجع مى شود بكل واحد قول باحتمال تعلق او به اخيره تنها 
نيز ممكن بود ليكن نقل كردهاند اجماع امت را بر اينكه تعلق بجميع دارد و حكم جميع از نفوذ باز مىايستد و عن الرابع ان 
صلاحيته للجميع لا يوجب تا و تناول الالفاظ و جواب دليل رابع اينكه قبول داريم که استثنای واقع بعد از چند جمله صلاحيت دارد 
كه راجع به هريكك شود ليكن اين صلاحيت موجب اين نيست كه ظاهر درين رجوع باشد بلكه مقتضى آنست كه اين رجوع جايز و 
مشكوك فيه باشد تا آنکه فرق باشد ميانه آنچه جايز است عود او بجميع و آنچه جايز نيست عود او بجميع و چون مستدل درين 
دليل قياس نموده بود استثنا را بالفاظ عموم و می كفت جنانجه الفاظ عموم شامل جميع افراد مدلول خودند باعتبار آنکه صلاحيت 
جميع دارند و بعضى افراد اولويت ندارند نسبت به بعضى ديكر همجنين بايد كه استثنا نيز متعلق بجميع جمل سابقه باشد باعتبار 
آنكه صلاحيت رجوع بجميع دارد و بعضى اولى از بعضى نيستند درين تعليق لهذا مصنف قدس سره در جواب اين حرف فرموده 
كه و تناول الفاظ العموم للجميع تا و عن الخامس يعنى شمول الفاظ عموم جميع افراد مدلول خود را از اين جهة نيست که 
صلاحيت جميع دارد تا آنكه لازم آيد که استثنا نيز متعلق بجميع جمل سابقه باشد بلكه باعتبار اينست كه الفاظ عموم موضوعند از 
براى عموم و شمول جميع افراد وجوبا يبس صورتى ندارد تشبيه استثنا باين الفاظ درين مقام و خوب نيست تشبيه او مكر جمع نكره 
جنانجه موافق مطلب ما است كه استثنا را ظاهر در جميع نمىدانيم جه او نيز صلاحيت جميع افراد دارد و با اين ظاهر بر جميع نيست 
و نه در بعضى از افراد جمعها كه صلاحيت انها دارد نمی‌بینی كه هركاه کسی بكويد رايت رجالا كلام او صلاحيت مردان سفيد و 
سياه و بلند و كوتاه دارد و با اين ظاهر در هيجيكك از اينها نيست كه متكلم كداميكك ازينها را اراده نموده و عن الخامس انهم كما 
يريدون الاستثناء تا و عن السادس و جواب از دليل پنجم اينكه قبول داريم كه اختصار در كلام قاعده عرب است لیکن بشما نفعى 
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نمی بخشد زيراكه جنانكه ه ركاه خواهند كه استثنا كنند چیزی را از چند جمله اختصار 
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عن محل المؤثّر و احتج من خضه بالاخيرة بوجوه الاوّل ان الاستثناء خلاف الاصل لاشتماله على مخالفة الحكم الاوّل فالدّليل يقتضى 
عدمه تركنا العمل به فى الجملة الواحدة لدفع محذور الهذررّة فيبقى الدّليل فى باقى الجمل سالما عن المعارض و اما خضصنا 
الاخيرة لكونها اقرب و لانّه لا قائل بالعود الى غير الاخيرة خاصّة الانى ان المقتضى لرجوع الاستثناء الى ما تقدّم عدم استقلاله بنفسه 
و لو استقل لما علّق بغيره و متى علقناه بما يليه استقل و افاد فلا معنى لتعليقه بما بعد عنه اذ لو جاز مع افادته و استقلاله ان تعلق بغيره 
لوجب فيه لو كان مستقلًا 


می کنند بذكر مستثنى عقيب اين جمله اخيره همجنين ه ركاه اراده نمايند استثناى جيزى را از جمله اخيره و بس ذكر می کنند او را 
بعد از جمله اخيره يس بمجرد وقوع استثنائى بعد از چند جمله حكم نمی‌توان نمود بتعلق او بكل واحد جنانجه حكم نمی‌توان نمود 
بتعلق او به اخيره و بس بلكه در حكم به اينكه مراد متكلم اختصار است و اين مستثنى متعلق است بكل واحد يا مقصود او اختصار 
نيست و اين مستثنى متعلق است بجمله اخيره و بس لا بد است از قرينه كه دلالمت كند بر هريكك ازين دو معنى و عن السادس ان 
اعتبار الاتصال فى الكلام تا و احتج من خصه بالأخيرة و جواب دليل ششم اينكه ايشان اعتبار كردهاند اتصال را در كلام و عدم فراغ 
ازو را نسبت بلواحق كلام چون شرط و استثنا و مشيت تا اينكه صحيح باشد لاحق شدن اين لواحق به آن كلام و تاثیر[ ۷۳] كردن 
انها در حكم ان كلام و تا اينكه ممتاز شود جه اکر جند جملهٌ متصل باشند به يكديكر بعنوان عطف جايز است كه استثناء مثلا متعلق 
به هربکک باشد بخلالف اینکه اين جمله‌ها از یک دیکر جدا باشند و متصل نباشند که در ابن صورت اساد متعلق به عر يك 
نمی‌تواند بود بلکه متعلق است به اخیره و بس حکم چیزی که صحیح است که لاحق کلام شود از چیزی که صحيح نیست و اعتبار 
نکرده‌اند اتصال را تا اينكه بکرداند ان لواحق را ظاهر در تعلق بجمیع ان کلام متصل هرچند که بعضی از اجزای ان جميع دور باشد 
از این لا-حقى که مؤثر است در ان کلام و مبين اين مقال آنکه آنچه شما در صدد دلیل ذکر نمودید که توابع کلام لاحق کلام 
مى شود مادامی که کلام متصل [است حق است لیکن نفعی بشما ندارد جه از اين بیش از اين معلوم نمی‌شود که مادام که کلام 
متصل ] باشد و جملها بعضی معطوف باشند بر بعضی درین صورت صحیح باشد تعلق او بکل واحد و تاثیر او در حکم انها نه اينكه 
واجب باشد پس آنچه در آخر دلیل ذكر کردید كه يس لازم می‌آید که استثنانی که واقع باشد [بعد از چند جمله متعلق باشد | به 
هريكك از انها ممنوعست و احتج من خصه بالأخيرة بوجوه الاول تا الثانی و استدلال نموده‌اند قائل باختصاص استثنائی واقع بعد از 
چند جمله بجمله اخیره به شش وجه اول اينكه استثنا خلاف اصل است زيراكه مشتمل است بر حکمی که مخالف حکم سابق است 
يس دلیل اصالت حمل لفظ عام بر معنی حقیقی که عبارت از جمیع افراد است مقتضی اینست که استثنا متحقق نباشد لیکن ما عمل 
به مقتضای اين دلیل نمی کنیم در یک جمله تا اينكه لازم نيايد لغو بودن استثنا يس باقی می‌ماند دلیل اصالت در باقی جملها سالم از 
معارض و عمل به مقتضای او لازم خواهد بود وی را تخصیص دادیم او را بجمله اخیره زيراكه او نزدیکتر است به استثنا و از جهة 
آنکه کسی قائل نشده برجوع استثنا 

شرح معالم الأصولء متن» ص: ۲۳۸ 

بنفسه ان تعلقه بغیره ال ان من حيّ العموم المطلق ان يحمل على عمومه و ظاهره الا لضرورة تقتضی خلاف ذلك و لما خضصنا 
الجملة التى یلیها الاستثناء بالصرورة لم یجز تخصیص غیرها و لا ضرورة الّابع اه لو رجع الاستثناء الى الجمیع فان اضمر مع کل جمله 
استثناء لزم مخالفة الاصل و ان لم يضمر كان العامل فیما بعد الاستثناء اکثر من واحد و لا يجوز تعدّد العامل على معمول واحد فى 
اعراب واحد لنصّ سیبویه عليه و قوله حه و للا یجتمع المؤثّر ان المستقلان على الاثر الواحد الخامس اه لا خلاف فى ان الاستثناء 
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من الاستثناء يرجع الى ما يليه دون ما تقدّمه فاذا قال القائل ضربت غلمانی الا ثلاث الا واحدا كان الواحد المستثنى راجعا الى الجملة 
الّتی يليها دون ما تقدّمها فكذا فى غيره دفعا للاشتراكك 


بغير اخيره به تنهائى الثانى ان المقتضى لرجوع تا الثالث دليل ثانى اينكه علت رجوع استثنا بكلام سابق اينست كه مستقل نيست در 
افاده و اکر مستقل مى بود متعلق بغير خود نمی‌شد و هرکاه متعلق سازيم او را بجمله اخيره كه اين استثنا عقيب او واقع شده مستقل 
مى شود و افاده معنى می كند يس ديكر وجهى ندارد متعلق ساختن او را بجمله كه از او دور است زيراكه اکر با اينكه مستقل است 
در افاده بسبب جمله اخيره جايز باشد تعليق او بجمله ديكر لازم می‌آید كه جايز باشد تعليق كلامى که مستقل در افاده بوده باشد و 
بغير خود و حال آنكه اين باطلست اتفاقا الثالث ان من حق العموم المطلق تا الرابع دليل ثالث اينكه حق عامى كه ظاهرا مطلق بوده 
باشد و مخصص صريح از براى او نباشد اينست كه او را حمل كنيم بر ظاهر خود كه عموم است و تخصيص ندهيم او را به بعضى از 
افراد مكر بسبب وجود ضرورتى كه داعى تخصيص است و جون ما تخصص داديم جمله اخيره را كه استثنا در عقيب او واقع است 
باين استثنا بسبب ضرورتى كه عبارت از دفع قصور لغو بودن استثناء است جايز نخواهد بود تخصيص غير اخيره و حال آنكه 
ضرورتى داعى برين تخصيص نيست الرابع انه لو رجع تا الخامس دليل جهارم اينكه اكر استثنا راجع شود به هريكك از جمل متعدده 
پس اکر تقدير كنيم بعد از هر جمله استثنائى را لازم مىآيد مخالفت اصل جه اصل عدم تقدير است و اکر تقدير نكنيم بلكه همین 
استثنا متعلق به همه باشد لازم مىآيد كه عامل در اسمى كه بعد از ادات استثنا است زياده از یکی باشد جه هريكك از جمله سابقه 
درين صورت مستقلا عامل در مستثنى خواهند بود و حال آنكه جايز نيست عمل عوامل متعدده بر معمول واحد در یک اعراب 
زيراكه سيبويه تصريح به اين معنى نموده و قبول او در قواعد اعراب حجت است و تا اينكه لازم نيايد اجتماع در مؤثر مستقل بر اثر 
واحد شخصى الخامس انه لا خلاف فى ان الاستثناء من الاستثناء يرجع تا السادس دليل ينجم اينكه خلافى نيست در 
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الشادس ان الظاهر من حال المتکلم اه لم ينتقل من الجملة الاولى الى الْتّانيهُ ال بعد استيفاء غرضه منها كما لو سكت فانّه يكون دليلا 
على استكمال الغرض من الكلام و كما ان الت كوت يحول بين الكلام و بين لواحقه فيمنع من تعلقها به فكذلكك الجملة الثَانِيهُ حائلة 
بين الاستثناء و بين الاولى فتكون مانعة من تعلقه بها و الجواب عن الاوّل انه ان كان المراد بمخالفة الاستثناء للاصل اله موجب للنجوّز 
فى لفظ العامٌ و الاصل الحقيقة فله جههٌ صخة لكن تعليله بمخالفة الحكم الاوّل فاسد اذ لا مخالفة فيه للحكم بحال انا على القول بان 
الاستثناء اخراج من اللفظ بعد ارادة تمام معناه و قبل الحكم و الاسناد كما هو رای محقّقى المتارین فظاهر و كذا على القول بان 
المجموع من المستثنى منه و المستثنى مع الاداهً عبارة عن الباقى فله اسمان مفرد و مركب 


اينكه استثنائى كه واقع شود بعد از استثنائی راجع مى شود به آن استثناى اول كه اين ثانى در يلى اوست نه بمستثنى منه او اتفاقا پس 
هركاه کسی بكويد كه ضربت غلمانى الَا ثلثه الا واحدا استثناى واحد راجع می‌شود به جمله كه اين واحد در يلى اوست و كلام 
افاده می کند اخراج ثلثه الا واحد را از غلمان و راجع نمی‌شود بما تقدم يعنى به ضربت غلمانى يس هركاه استثناى واقع بعد از 
استثناى متعلق به مستثناى اول باشد نه بمستثنى منه او لازم مىآيد كه استثناى از غير استثنا نيز بدين منوال بوده باشد يعنى متعلق 
بجمله اخيره بوده باشد نه بكل واحد تا آنكه لازم نيايد اشتراكك استثنا ميانه عود باخيره و بس و عود بكل واحد السادس ان الظاهر 
من حال المتكلم تا و الجواب عن الاول دليل ششم اينكه ظاهر حال متكلم اینست که منتقل نشود از جمله اولى بجمله ثانية مكر بعد 
از استيفاء غرض خود از جمله اولى جنانكه ه ركاه ساكت شود بعد از جمله اولى كه سكوت او دليل است بر استيفاى غرض خود 


ازو يس جنانكه سكوت حايل می‌شود ميانه كلام و ميانه جيزى كه صلاحيت دارد كه لاحق به او شود و مانع است از تعلق او به آن 
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كان المراد تا و عن الثانى و جواب دليل اول ايشان اینکه اکر مراد ايشان از مخالفت استثنا با اصل اينست که استثناء موجب ارتکاب 
تجوز است در لفظ عام و اصل حقيقت است يس اين حرف فى الجملة صحتى و اصلى دارد لیکن علت كفتن مستدل از برای 
مخالفت او با اصل به اينكه استثنا مخالف حكم اول است بی‌صورتست زيراكه استثنا مخالفتى با حكم اول ندارد بر هيج قولى از 
اقوالى كه در استثنا متحقق است اما بر قول[۷۴] به اينكه استثنا اخراج مستثنى است از لفظ مستثنى منه بعد از اراده تمام معنى مستثنی 
منه و پیش از حكم چنانچه مذهب محققين متاخرين است يس مخالفت منتفى است بالبديهة 
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و اقا على القول بان المراد بالمستثنى منه ما بقى بعد الاستثناء مجازا و الاستثناء قرينة و هو مختار اكثر المتقدّمين فلانٌ الحكم لم يتعلق 
بالاصالة الا بالباقی فلا مخالفة بحسب الحقيقة و قوله أن ترك العمل بالدّليل يعنى الاصل فى الجملة الواحدة لدفع محذور الهذريّة 
هذر فانٌ الخروج عن اصالة الحقيقة و المصير الى المجاز عند قيام القرينة ممما لا يدانيه شوب الزيب و لا يعتريه شبهة الشّك و تعلق 
الاستثناء بالاخيرة فى الجملة مقطوع به فتعليل ترك العمل بالاصل ح بدفع محذور الهذريّة فضول بل غفلة و ذهول لان دفع الهذريّة 
لو صلح بمجرده سببا للخروج عن الاصل لقبل الاستثناء و ان انفصل فى التَطق عرفا و انقطع عن المستثنى منه حسا بل و غيره من 
اللواحق ايضا و البديهية تنادى بفساده و ان كان المراد ان الظاهر من المتکلم باللفظ العام ارادة العموم و الاستثناء مخالف لهذا الاصل 
يعنى القاعدة او استصحاب هذه الارادةٌ فتوجه المنع اليه ظاهر لان الاتفاق واقع على ان للمتكلم ما دام متشاغلا بالكلام ان يلحق به ما 
شاء من اللواحق و هذا يقتضى وجوب توقف ال امع عن الحكم بارادة المتكلم ظاهر اللفظ حتی يتحقق الفراغ و ينتفى احتمال اراد 
عرفو لو کات اهاط ده متا 


جه حکم درین صورت در جمله سابق متصور است بر افرادی از مستثنى منه که غير اين مستثنى است و فعل بمستثنى مسند نشده تا 
آنکه لازم آید از استثنا اجتماع دو حکم مختلف یعنی اثبات و نفی و همجنين مخالفت او با حکم اول منتفی است بر قول به اينكه 
برین[۷۵] قول باقی را دو نام است یکی مفرد و دیکری را مركب مثلا درين کلام که له عشرۂ دراهم الا واحدا باقی بعد از استثنا 
یعنی نه دو نام خواهد داشت یکی تسعة دراهم و دیکری مجموع عشرة دراهم الا واحدا و انتفاء مخالفت بنابراین قول نيز ظاهر است 
اينكه مراد از مستثنی منه ان افرادی است که بعد از استثنا باقی می‌ماند مجاز او استثنا قرینه اراده اين معنی مجازیست و اين مذهب 
مختار اکثر متقدمین است يس مخالفت استثنا با حکم اول منتفی است زيراكه حکم تعلق نکرفته اصالةُ مکر بباقی اکرچه ظاهرا پیش 
از ذ کر استثنا تعلق بجمیع دارد يس فى الحقيقة مخالفتی ندارد با حکم اول و آنچه|۷۶] مستدل می كفت که ما عمل نمی كنيم بدلیل 
اصالت حمل لفظ بر معنی حقیقی در یک جمله از جهت دفع مفسده هذریت استثنا هذیان محض است جه در جواز بیرون بردن 
لفظ از معنی حقیقی و حمل نمودن بر معنی مجازی نزد قيام قرینه هیچ شکی و شبهه نيست و استثنا قرینه واضحه‌ایست بر حمل یک 
جمله بر معنی مجازی جه تعلق او بجمله اخیره مجزوم به است 
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للحمل على الحقيقة لكان التصريح بخلافه قبل فوات وقته منافیا له و وجب رده و یتمشی ذلك الى الاخيرة ایضا و لا یجدی معه دفع 
محذور الهذریَة لما عرفت فعلم ان المقتضی لصح الأواحق و قبولها مع الاتصال اما هو نص الواضع على ان لمرید العدول عن الظاهر 
ان يأتى بدلیله فى حال تشاغله بالکلام حيث شاء منه فما لم يقع الفراغ منه لا يجه للسامع الحکم بارادة الحقيقة لبقاء مجال الاحتمال 
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نعم لما كان الغرض قد یتعلق بتخصيص الاخیرة فقط كما یتعلق بتخصيص الجميع بطريق الاختصار و اللّفظ صالح بحسب وضعه لكل 
من الامرين لم يحصل الجزم بالعود الى الكل الا بالقرينة و كان تعلقه بالاخيرة متحمّقا للزومه على كلا التقديرين و صخ التمشكك فى 
انتفاء اعلق بالباقى بالاصل الى ان يعلم الناقل عنه و ليس هذا من القول بالاختصاص بالاخيرة فى شىء و ان قدر عروض اشتباه فيه 
علیک فاستوضحه بالتدبّر فى صيغة الا-مر فانّها على القول باشتراكها بين الوجوب و الدب اذا وردت مجردة عن القرائن تدل على 
الدب و ذلك لا اقتضاء‌نا کون الفعل راجحا امر متيقّن و ما زاد عليه مشک وک فيه فيتمسّ كك فى نفيه بالاصل لكونه زيادة فى 
التكليف غير اه اذا قامت القرينة على ارادته كان استعمال اللفظ فيه واقعا فى محله غير منتقل به عنه الى غيره كما يقوله من ذهب 


و همين كافيست از براى تخصيص او يس درين صورت استدلال كردن بر جواز تركك عمل باصل بدفع مخدور هذريت استثنا 
زيادتيست كه احتياج به او نيست بلكه اين حرفيست كه از روى عقل صادر نشده زيراكه اكر مجرد دفع هذريت صلاحيت عليت 
ارتكاب خلاف اصل داشته باشد لازم می‌آید كه استثنا مقبول و صحيح باشد هرچند منفصل باشد ان استثنا در تكلم عرفا از كلامى 
و منقطع باشد از مستثنی منه بحسب حسن سمع جنانكه هركاه متكلم امروز بكويد اكرم الرجال و فردا بكويد ال زيدا بلكه لازم 
می‌آید كه جز استثنا نيز از توابع كلام باين متشابه باشد و بديهة عقل به او از بلند حكم می کند ببطلان اين سخن[۷۷] و اکر مراد 
مستدل از مخالفت استثنا با اصل اينست كه ظاهر حال متكلم اينست كه از لفظ عام اراده عموم نموده باشد و استثنا مخالفست با اين 
اصل و از اصل اراده نموده اين قاعده را كه اراده عمومست از لفظ عام يا اراده نموده استصحاب اراده عموم را[۷۸] و حاصل كلام 
مستدل اينست كه ظاهر حال متكلم اراده عمومست از لفظ عام و استثنا مخالفست با اين قاعده جه او دليلست بر عدم اراده عموم از 
عام در حال تكلم با آنكه مخالفست با استصحاب اين اراده جه او دليلست [بر عدم اراده عموم از عام در حال تكلم با آنكه 
مخالفست با استصحاب اين اراده جه او دليل است] بر اينكه در حال تكلم به استثنا اراده عموم زايل شده و الحال از ان عام اراده 
خصوص نموده يس اين مقدمه ممنوعست و ورود منع براو ظاهر است يعنى قبول نداريم كه ظاهر حال متكلم اراده عموم است 
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الى كونه حقيقة فى الدب فقط و هذا ممما يفرق به بين القولين حيث ان الاحتياج الى القرينة بحسب الحقيقة على القول بالاشتراكك 
انما هو فى الحمل على الوجوب و هکذا الحال عند من يقول بانها حقيقة فى النّدب و عد بعض الاصولیین القول بالاشتراكك فى فرق 
الوقف اما هو بالاظر الى نفس الط حیث لا يقطعون على اراد الدب بخصوصه منه و ذلك لا يناقى:الدثلالة علیه بالاعتبار الذي 
ذکرناه و حالنا فیما نحن فيه هكذا فاا لا نعلم اقصد المتکلم الكل او الاخيرة وحدها لكنًا نعلم ان الاخيرة مقصودة 


از لفظ عام زيراكه اتفاقی است اينكه مادامی که متکلم مشغولست بکلام و ازو فارغ نشده جايز است او را که ملحق سازد بکلام 
هرجه خواهد از لواحق و توابع و این مقتضی اینست که سامع توقف کند و حکم نکند به اينكه مراد متکلم ظاهر لفظست تا وقتی که 
متکلم فارغ شود از کلام و منتفی باشد احتمال اراده خلاف ظاهر چرا که متکلم تا مشغول بکلام است سامع احتمال می‌دهد که مراد 
او خلاف ظاهر باشد و در کلام خود قرینه نصیب نماید بر اراده خلاف ظاهر و اکر مجرد صدور لفظ از متکلم مقتضی حمل بر 
حقیقت باشد لازم مىآيد که تصریح متکلم به اراده غير معنی حقیقی پیش از انقطاع کلام منافی او باشد و رد او واجب باشد مثلا 
اکر تكلم باشد در رايت اسد مقتضی حمرا بر سبع باشد لازم می‌آید که جایز نباشد که بعد از او متکلم صریحا بکوید اردت منه 
الرجل الشجاع زیراکه اين کلام درين صورت مناقض مدلول اسد خواهد بود و این باطلست اتفاقا و دیکر آنکه در جمله اخیره نيز 
همین دلیل بعینه جاریست جه در او نيز می‌توان كفت که ظاهر حال متکلم اینست که از لفظ عامی که در او واقعست اراده عموم 


نموده باشد و استثنا مخالف اين اصل است به آن دو معنی اصل که مذ کور شد يس لازم می‌آید که استثنا از وى نیز صحیح نباشد و 
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اين باطلست اتفاقا و چون مستدل را می‌رسید که بکوید که اکرچه اين دلیل در جمله اخیره نیز جاریست لیکن ما قائل می‌شویم 
برجوع استثنا بجمله اخیره از جهت دفع محذور هذریت استثنا مصنف قدس سره در جواب فرموده نفعی ندارد دفع محذور هذریت 
استثنا از آن جهت که دانسته شد كه دفع هذریت اکر به تنهائی سبب بیرون بردن کلام از اصل خود می‌بود می‌بایست که استثنا 
صحیح باشد هرچند زمانی بسیار فاصله شود ميان تكلم بمستئنی منه و ميان تكلم به استثنا و حال آنکه صحیح نیست چنین استثنائی 
پس از مقدمات مذ کوره دانسته شد كه مقتضی صحت لحوق لواحق و قبول انها با اتصال کلام همین تصریح واضع لغت است به 
اینکه هر که خواهد عدول کند از ظاهر لفظ او را این عدول جایز است بشرط آنکه دلیل و قرینه خلاف ظاهر را بیاورد در حالتی که 
مشغولست بکلام و ازو فارغ نشده يس مادام که از کلام فارغ نشده سامع را نمی‌رسد 
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على كل حال فالشک فى قصد غیرها و لو فرض ان المتکلم نصب قرينة على ارادة الکل لم يكن خارجا عندنا من موضوع الفظ و لا 
عادلا-عن حقيقة بل كان مستعملا له فیما هو موضوع له عموما و یلزم من قال اختصاص الاخيرة ان یکون المتکلم بارادتها مع الباقی 
متجوزا و متعدّيا عن موضوع اللفظ الى غيره و هذا بعیده [جدّ العد] ما علمت من عموم الوضع فى المفردات و انتفاء الدّليل فى کلامه 
و فى الواقع على کون الهيئة التركيبوة موضوعة للتعلق بالاخيرة فقط على اه لو ثبت ذلك لا شکل جواز التجوز بها فى الاخراج من 
الجمیع لتوقفه على وجود العلاقة و فى تحقّقها نظر و قد مر غير مر ان علاقة الكل و الجزء بِالنَسبهُ الى استعمال الموضوع للجزء فى 
الكل ليست على اطلاقها بل 


كه حكم كند به اينكه مراد متكلم ظاهر لفظ و حقيقت اوست زيراكه احتمال اراده خلاف ظاهر يعنى معنى مجازى باقيست و هركاه 
این مقدمه باطل شد كه استثنا خلاف اصل است ظاهر می‌شود كه تعلق استثنا به هريكك از جمل سابقه ممكن است و اختصاص 
بجمله اخيره ندارد بلى چون غرض كاه تعلق می كيرد بتخصيص جمله اخيره و بس جنانجه كاهى تعلق می كيرد بتخصيص جمع 
بطريق اختصار و لفظ استثنا بحسب وضع صلاحيت هريكك ازين دو معنى دارد جزم نمی‌توان نمود برجوع او بهر یک مكر با قرينه و 
تعلق او به جمله اخيره متحقق است جه او لا-زمست بر هر تقدير خواه متعلق باشد به اخيره و بس و خواه متعلق باشد به هريكك و 
صحيح است متمسكك شدن در انتفاء متعلق او بغير اخيره به اينكه اصل عدم تعلق اوست بجميع تا اينكه ناقلى از حكم اصل بهم رسد 
يعنى دليلى و قرينه يافت شود كه دلالت كند بر عود او به هريكك و با وجود قرينه متعلق خواهد بود به هريكك حقيقة نه مجازا واز 
آنچه ما كفتيم كه تخصيص اخيره باين استثنا [مجزوم به است و تعلق استشناء ] به هريكك خلاف اصل است و بدون قرينه حكم به او 
نمی‌توان نمود لازم نمی آید قول باختصاص استثنا به اخيره جه اختصاص او به اخيره منافى احتمال تعلق اوست به هريكك حقيقة و ما 
بیان نموديم كه با وجود قرينه عود به هريكك اين رجوع از باب حقيقة است خواه عود استثنا به هريكك و به اخيره تنها بعنوان اشتراكك 
معنوى باشد يا بطريق اشتراكك لفظى بتفصيلى كه بيش مذكور شد واكر ترا شبهه بوده باشد درين كه لفظ بحسب وضع صلاحيت 
هريكك ازين دو احتمال دارد لیکن تعلق استثنا به اخيره مجزوم به است و اين موجب قول باختصاص او به اخيره نيست بلکه هركاه 
قرينه تعلق او بجميع باشد اين تعلق بعنوان حقيقت خواهد بود يس اين را بر خود واضح ساز بسبب تامل در صيغه امر زيراكه بر قول 
باشتراک امر ميانه وجوب و ندب هركاه امرى وارد شود بىقرينه دلالت می کند بر ندب بسبب آنكه امر مقتضى اينست كه فعل 
راجح باشد قطعا بر رجحان كه منع از نقيض است مشک وک فيه است يس در نفى او متمسک می‌شویم به اصالت عدم زيادتى در 
تكليف و رجحان 
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فعل با عدم منع از نقيض معنى ندبست اما اکر قرينه بر اراده منع از نقيض باشد دلالت خواهد كرد بر وجوب و استعمال لفظ امر در 
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او استعمال در حقيقت خواهد و نقل نشده خواهد بود در معنى حقيقى بمعنى مجازی جنانجه اعتقاد جمعى است که قائل شده‌اند به 
اینکه امر حقيقت در ندب است و همین که استعمال امر نزد قرينه در وجوب بعنوان حقيقت در ندب است بر قول باشتراكك منشا فرق 
است ميانه قول به اينكه امر مشتركست ميان وجوب و ندب و حقیقت در ندب است و اکر نه فرقى ديكر ميانه ايشان نيست جه بر 
قول اشتراک لفظى فى الحقيقه حمل امر بر ندب محتاج به قرينه نيست و احتياج به قرينه از جهة حمل بر وجوب است و بس چنانچه 
دانسته شد و همجنين نزد قائلين به اينكه حقيقت در ندب است احتياج به قرينه از جهۀ وجوبست و بس و چون مىرسيد كه کسی 
اعتراض نمايد به اينكه آنچه شما كفتيد كه بر قول اش شتراكك ه ركاه امرى مجرد از قرائن باشد دلا۔لت دارد بر ندب منافات وارد با 
آنجه اصوليين كفتهاند كه قول باشتراكك از جمله اقوال قائلين بوقف است جه درين صورت نزد تجرد از قرينه محمود وجوب 
نمی‌تواند چنانچه مذهب قائلين به وقفست مصنف[۷۹] قدس سره در جواب فرموده كه و عد بعض اصوليين القول با شتراكك الى آخر 
الكلام تقریر جواب اينكه شمردن بعضى از اصوليين قول با شتراكك را از جمله اقوال وقف باعتبار اينست که صيغه امر دلالت بر ندب 
بخصوصه ندارد بلكه دلالت دارد بر مطلق رجحان كه شامل وجوب و ندب هر دواست واب بن منافات ندارد با آنجه ما كفتيم كه 
دلالت بر ندب مستفاد می‌شود از تمسكك به اصالت عدم زيادتى و از حال قائلين با شتراكك امر حال ما هم در ما نحن فيه معلوم 
می‌شود بعنی چنانچه ایشان می کفتند که امر نزد تجرد از قرائن ن دلا۔لت دارد بر ندب قطعا وباقرينه وجوب حقيقهة در وجویست 
همچنین ما در استثنای مذ کور بعد از چند جمله نمی‌دانيم که آیا متکلم قصد کرده تعلق او را بجمیع يا به اخيره و بس لیکن می‌دانیم 
که تخصیص اخيره بر هر تقدیر مقصود اوست و شک داریم در قصد غير اخیره و اکر فرض کنیم که متکلم قرینه اقامت کند بر اراده 
تعلق او بکل واحد نزد ما لفظ استثنا از محل خود بدر نرفته و حقيقت خواهد بود جه او موضوع شده بوضع عام از برای هر جزئی از 
جزئیات اخراج و بر کسی كه قائل باشد بتخصیص او به اخیره لازم مىآيد که متکلم بسبب اراده اخیره يا باقی جمله‌های سابقه حمل 
نموده باشد لفظ استثنا را بر معنی مجازی و تجاوز نموده باشد از موضوع له لفظ بغیر موضوع له و اين بسیار بعید است بعد از آنچه 
دانسته شد که وضع از مفردات کلام یعنی مستثنی و ادات استثنا عامست یعنی به یک وضع موضوعست استثنا از برای هر جزئی از 
جزئیات اخراج که از جمله آنهاست اخراج از کل واحد يس در اين معنی نیز حقيقت خواهد بود قطعا و دلیلی در کلام متکلم و در 
واقع نیست بر اينكه هيئات ت ركيبية 
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لها شرایط و هى هنا مفقودة و الجواب عن الثّانى ان حصول الاستقلال بتعلقه بالاخيرة اما یقتضی عدم القطع بالتعلق بغیرها و نحن 
نقول به اذ العود الى الجمیع عندنا و عند التریّد ره محتمل لا واجب و اما قوله لو جاز مع افادته و استقلاله الخ فظاهر البطلان لان ما 
يستقل بنفسه و لا تعلق له بغیره وجوبا و لا جوازا لا يجوز ان یتعلق بغیره قطعا بخلاف ما نحن فيه فائه من الجائز مع حصول الاستقلال 
بالتعلق بالاخيرة ان يتعلّق بالجمیع و ان لم يكن لازما قال علم الهدی ره مشیرا الى هذه الحتج 4 فى جملة جوابه عنها و هذه الطريقة 
توجب على المستدل بها ان لا يقطع بالظاهر من غير دلیل على ان الاستثناء ما تعلق بما تقدّم و یقتضی ان یتوقف فى ذلک كما نذهب 
نحن اليه لاله بنی دليلة على ان الاستقلال یقتضی ان لا يجب تعليقه بغیره و هذا صحيح غير اله و ان لم يجب فهو جایز فمن اين قطع 
على ان هذا اذى ليس بواجب لم يرده المتكلم 


حا ی 
تركيبيه از برای تعلق به اخيره مشكل مى شود جواز استعمال هيئات تركيبيه مجازا در اخراج مستثنی از هريكك زيراكه اين تجوز 
موقوف خواهد بود بر وجود علاقه ميان تعلق به اخيره و تعلق بجميع و در تحقق علاقه ميانه اين دو معنى تامّلى هست جه اکر علاقه 
باشد علاقه كليت و جزئيت خواهد بود واز قبيل استعمال لفظ جزو در كل خواهد بود و مكرر مذكور شد كه استعمال لفظ جزو در 
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كل مطلقا صحيح نيست بلكه مشروطست به اينكه اين جزو را زيادتى اختصاص باشد بمعنى كه از كل مقصود است و اين شرط در 
ما نحن فيه منتفی[ ۸۰] است و الجواب عن الثانى ان حصول الاستقلال تا و قال علم الهدى جواب دليل ثانى قائلين باختصاص استثنا 
بجمله اخيره اينست كه قبول داريم كه استثنا مستقل مى شود در افاده بسبب تعلق به اخيره لیکن ازين لازم نمىآيد كه البته مختص به 
اخيره باشد و تعلق بغير اخيره نداشته باشد جزما بلى لازم مىآ يد كه تعلق او بغير اخيره مجزوم به نباشد و ما هم باين قائليم جه عود او 
بجميع نزد ما و نزد سید رضى الله عنه از باب احتمال است نه بعنوان وجوب جنانجه بيش از معلوم شد و آنچه مستدل می كفت كه 
جايز باشد تعلق او بغير اخيره با استقلال او در افاده بسبب تعلق به اخيره لازم می آ يد كه جايز باشد تعلق كلام مستقل در افاده فى 
ذاته بغير خود پس اين ملازمه ظاهر البطلان است جه آنچه مستقل است فى ذاته [و تعلق] بغير خود ندارد نه وجوبا و نه جوازا عدم 
جواز تعلق او بغير مجزوم به است بخلاف ما نحن فيه يعنى استثنائى كه مستقل شده باشد بسبب تعلق به اخيره جه او با اين استدلال 
جايز است كه متعلق بغير اخيره باشد اكرجه لازم نيست جنانجه معلوم شد سابقا و مصنف قدس سره از جهت استشهاد 
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و ليس فيما اقتصر عليه دلالة على ذلك و عن الالث بنحو الجواب عن الّانی فان غاية ما يدل عليه اله لا يجوز القطع على تخصیص 
غير الاحخیرة بمجرّد اللفظ و نحن نقول به لکّه مع ذلك محتمل و لا سبیل الى منعه و عن الرابع انا نختار عدم الاضمار قوله یلزم ان 
يكون العامل فیما بعد الاستثناء اکثر من واحد قلنا ممنوع و انما یلزم ذلك ان لو كان العامل فى المستثنى هو العامل فى المستثتی منه و 
هو فى موضع المنع ایضا لضعف دلیله و مذهب جماعة من النحاة ان العامل فى المستثنى هو الا لقيام معنی الاستثناء بها و العامل ما به 
يتقوم المعنی المقتضی و لکونها ناثبة عن استثنى كما ان حروف النداء نائبة عن انادی و هو المتجه سلمنا لکن نمنع عدم جواز اجتماع 
العاملین على المعمول الواحد فانهم لم ینقلوا له حجة يعتدٌ بها و اما ذكر نجم الائمة ره انهم حملوها على الم تُرات الحقيقية و ضعفه 
ظاهر و قد جوز وافی العلل الشرعية الاجتماع 


برای اين جواب کلام سيد رضی الله عنه نقل می‌فرماید و فرموده که و قال علم الهدی رضی اللّه عنه مشیرا الى هذه الحجة فى جملة 
جوابه عنها و سيّد مرتضی ره در حالتی كه اشاره نموده بلفظ هذه باين دلیل ثانی قائلین باختصاص استثنا به اخیره فرموده در جمله 
جواب از اين دلیل که و هذه الطریقۂ توجب على المستدل بها تا و عن الثالث يعنى اين طریقه که مستدل در دلیلی ثانی متمسكك به 
او شده که با حصول استقلال از برای اين استثنا بسبب تعلق به اخيره معنی ندارد تعلق او بغیر اخیره مقتضی اینست که مستدل بمجرد 
ظاهر اين استقلال جزم نکند به اينكه او متعلق بغیر اخیره نیست و مقتضی اینست که توقف کند در تعلق بغیر اخيره تا آنکه دلیلی از 
خارج بر وجود او يا عدم او متحقق شود چنانچه مذهب ما است یعنی قائلین باشتراک لفظی جه مستدل بنای دلیل خود را برین 
کذاشته که استقلال استثنا مقتضی اینست که واجب نباشد تعلیق او بغیر اخیره و اين صحيح است لیکن نفعی به او ندارد زیراکه 
اکرچه واجب نیست درین صورت تعلق استثنا بغیر اخیره جايز خواهد بود يس از کجا جزم می کند به اينكه اين تعلیقی که واجب 
نیست مراد متکلم نیست و حال آنکه آنچه او در دلیل اکتفا به او نمود دلالتی برين مطلب ندارد و عن الثالث بنحو الجواب عن الثانی 
تا و عن الرابع و جواب دلیل ثالث ايشان مثل جواب دلیل ثانیست یعنی قبول داریم که حق عام اينست که بر عموم خود باقی باشد و 
چون استثنا تعلق به جمله اخیره كرفت محذور هذريت مندفع می‌شود پس واجب نیست تعلق او بغیر اخيره بلکه ظاهر اینست که ما 
سوای اخیره بر عموم خود باقی باشد لیکن اين مقدمه نفعی به مستدل نمی‌بخشد جه نهایت آنچه اين مقدمه دلالت برو دارد اینست 
که جزم بتخصیص غير اخيره بمجرد لفظ بدون دلیل خارجی جایز نباشد و ما هم باين قائليم لیکن با اين احتمال تعلق بغیر اخیره 
باقیست و قابلیت 
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لكونها معرّفات و العلل الاعرابة كذلك فائما هی علامات و ما نقل عن سيبويه من الْنْصٌّ عليه لا حه فيه مع اه قد عورض بنض 
الكسائى على الجواز و قول الفرّاء فى باب التنازع مشهور و قد حكم فيه بالتشريكك بين العاملين فى العمل اذا كان مقتضاهما واحدا 
كأعطانى و اكرمنى الاسمير و اعطيت و اكرمت الامیر فالفعلان فى المثالين مشتركان فى رفع الفاعل و نصب المفعول من غير تنازع و 
وافقه على ذلك بعض محقّقى المتاحرین مستدلا عليه باصالة الجواز و انتفاء المانع سوى توهم توارد المؤثّرين على اثر واحد و هو 
مدفوع بان العامل عندهم كالعلامة و يجوز تعدّد العلامات قال و یدل على جوازه من حيث اللغة انهم يخبرون عن الشَّدىء الواحد 
بامرين متضادّین نحو هذا حلو حامض و لا يجوز خلوّهما عن الم مير انّفاقا فهو امانى کل واحد منهما بخصوصه اوفى احدهما بعينه 
دون الآخر او فيهما ضمير واحد بالاشتراكك و الاوّل باطل 


منع ندارد و مطلب ما همین و عن الرابع انا نختار عدم الاضمار قوله يلزم و جواب دليل رابع ايشان اينكه اختيار می كنيم شق ثانى 
ترديد را و می كوييم كه استثنا را در عقيب جمله‌های سابقه تقدير نمی کنیم بلكه همین استثناى واحد متعلق بجميع است بعينه و آنچه 
شما می كفتيد كه لازم مى آيد که عامل در مستثنى زياده از یکی باشد [قبول نداريم جه اين وقتى لازم مى آيد که عامل در مستثنى 
همان بعينه عامل در مستثنى منه باشد] و اين ممنوعست زيراكه دليلش ضعيف است جرا كه دليل او اينست كه مستثنى بحسب معنى 
متعلق بفعلى است که عامل است در مستثنى منه زيراكه جزو مسند اليه اوست و وجه ضعف اين دليل ظاهر است جه اين مبنى است 
بر قول ثانى از اقوال كه در استثنا مذكور شد يعنى اينكه حكم تعلق كرفته باشد بمجموع مستثنى منه و مستثنى و ادات استثنا واين 
اضعف اقوال مذكوره است و ديكر آنكه كاه هست كه مستثنى واقع می‌شود در كلامى كه اصلا فعلى عمل نكرده در مستثنى منه نه 
لفظا و نه تقديرا چون القوم الا زيدا اخوتكك جه القوم مبتدا است و اخوتک خبر اوست و از اين جهت اين حاجت در شرح مفصل 
قائل نشده به اينكه عامل در مستثنى منه است بتوسط الا و ديكر آنكه اكر عامل در او فعل سابق باشد بايستى كه در جاءنى القوم الا 
زيدا مستثنى مرفوع باشد و مذهبى جماعتى از نحاه اينست که عامل[۸۱] در مستثنی الا است بدو دليل یکی آنكه معنى استثنا كه 
مقتضى اعراب است قائمست به الا و ازو حاصلست و عامل آن جيزيست كه بسبب او حاصل شود معنى كه مقتضى اعرابست و ديكر 
آنكه الا قائم‌مقام استثنى است چنانچه حرف ندا نايب مناب انادى است و اين قول اقوى است و بر تقدير تسليم كه عامل در مستثنى 
بعينه عامل در مستثنى باشد قبول نداريم عدم جواز اجتماع دو عامل را بر معمول واحد جه ايشان نقل ننمودهاند دليلى بر اينكه اعتماد 
بر او باشد و وجهى از برای اين ذكر ننموده شيخ رضى رضى اللّه عنه مكر اينكه نحاه قياس نموده‌اند عامل را به مؤثرات و 
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لاه يقتتضى کون کل واحد منهما محكوما به على المبتد! و هو جمع بين الضّ دين و النانى يستلزم انتفاء الخبرتة عن الخالى عن 
ال مير و استقلال ما فيه ال مير بها و هو خلادف المفروض و اثالث هو المطلوب ثم اده بتجويز سيبويه قام زيد و ذهب عمرو 
الظريفان و العامل فى ال فة هو العامل فى الموصوف و لا يذهب عليك ان هذا الحكم المنقول عن سيبويه هنا يخالف ما نقل عنه 
مه من النص على عدم الجواز و قد نقل هذا الحكم ايضا نجم الائةة عن الخليل و سيبويه و نقل عن سيبويه القول بان العامل فى 
الضفة هو العامل فى 


علل حقيقة يعنى جنانجه اجتماع دو علت مستقله بر معلول واحد شخصى جايز نيست همجنين بايد اجتماع دو عامل بر معمول واحد 
جايز نباشد و ضعف اين وجه ظاهر است جه اين قياس مع الفارق است زيراكه علل اعراب معرفات و علاماتند از براى اعراب يعنى از 
عامل علم بوجود اعراب در كلمه حاصل و وجود اعراب مستند بعامل نيست بلكه تحقق اعراب در كلمه بفعل لافظست چنانچه اصل 
كلمه بفعل اوست بخلاف مؤثرات حقيقِيه كه علل وجود معلولاتند و بديهى است که یک وجود مستند بدو مؤثر مستقل در ايجاد 
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نمی‌تواند بود چرا که اکر وجود ازين مؤثر به تنهائی متحقق شده تاثیر ان علت دیکر دخل در تحقق او نخواهد داشت و اکر هر دو 
دخل در او دارند هیچ کدام مستقل در تاثیر نخواهند بود بخلادف معرفات که ممکنست اجتماع دو و زياده از برای وجود امری 
چنانچه هر ذره از ذرات موجودات مستقله دلیلند بر علم بوجود صانع و ازین جهت در علل شرعية نیز تجویز نموده‌اند اجتماع دو 
علت و زیاده را بر معلول واحد زيراكه انها نیز معرفاتند و آنچه از سیبویه منقولست از عدم جواز اجتماع دو عامل بر معمول واحد 
حجت نیست بر غر او چه کاه باشد که این سکم باجتهاد خود از وی صادر شده باشد و اجتهاد مجتهدی حجت نیست بر مجتهد 
دیکر با اينكه معارضه می‌توان نمود با تصریح سیبویه بعدم جواز بتصریح کسائی بجواز اين اجتماع و قول قرا در باب تنازع الفعلین 
مشهود و در کتب نحوی مسطور است و او حکم کرده بتشريكك ميان دو عامل در عمل هركاه مقتضای اين دو عامل یک اعراب 
بوده باشد چون اعطانی و اکرمنی الامیر که هریکک از اعطانی و اکرمنی فاعل می‌خواهند و نزاع دارند بر سر امير يس هر دو فعل 
شریکند در رفع او و در اعطیت و اکرمت الامیر اين دو فعل شریکه‌اند در نصب امير بدون تنازعی ميانه ايشان یعنی احتیاج بتقدبر 
امبعازق سک از راق الحدهنا ومرافقت ت داد با فد دري ول نعضی از میتفرن ماين و ابتعدلال وداد ر قل .یه 
اينكه اصل جواز اجتماع است و مانعی نیست بغیر از توهم توارد دو مؤثر بر اثر واحد و این توهم دفع می‌شود به اينكه عامل نزد نحاة 
به منزله علامت است و جایز است تعدد علامات از برای معلوم واحد و اين محقق کفته که دلیل 
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الموصوف و ارتضاه و الجواب عن الخامس :ان الاستتناء من الاستثناء اما وجب رجوعه الى ما يليه دون ما تقلّمه لان تعلیقه بالامرین 
یقتضی الغائه و انتفاء فائدته فا القائل اذا قال لک عندی عشرة دراهم الا درهمین كان المفهوم من الْفظ الاقرار بالتمانية فاذا قال 
عقیب ذلك الا درهما رجع الاقرار الى تسعة لکونه مخرجا من الدّرهمين الّذين وقع استثنائهما من العشرة فلو عاد الدّرهم المستثنی مع 
ذلک الى العشرة لكان وجوده کعدمه لاخراجه منها مثل ما ادخل و لم یفدنا غير ما استفدناه بقوله علي عشرة الا درهمین و هو الاقرار 
بالثمانية من غير زیادة علیها او نقصان بخلاف ما لو جعلناه راجعا الى ما يليه فقط فائه يرد الاقرار الى التسعة فیفید و ذلک ظاهر و عن 
الشادس بالمنع من اه لم ينتقل من الاولی الا بعد 


بر جواز اين احتجاج له نیز اینست که ايشان یعنی لغويين تجویز نموده‌اند خبر دادن از یک چیز را بدو حکم ضد یک دیکر باین 
عنوان که مجموع من حيث المجموع خبر باشد نه كل واحد مستقلا چون هذا حلو حامض و جایز نیست خالی بودن هر دو خبر از 
ضمیری که راجع شود به مبتدا اتفاقا جه درين خلافی نیست که صفتی که خبر مبتدا واقع شود لا بد است در او از ضمیری که راجع 
شود به مبتدا پس ان ضمير يا مستتر است در هريكك ازين دو خبر بخصوصه يا مستتر است در یکی ازين دو خبر دون دیکری يا 
مستتر است یک ضمير در هر دو بر سبیل اشتراک و اول یعنی استتار ضمير در هريكك باطل است جه اين موقوفست بر اينكه هريكك 
مستقلا خبر و محکوم به بر مبتدا بوده باشند و اين مقتضی جمع بين نقضین است و انی نيز یعنی استتار ضمير در یکی از دو خبر 
بعینه باطلست جه اين مستلزم اینست که ان دیکری که خالی از ضمير است خبر نبوده باشد و آنکه مشتمل است بر ضمير مستقلا خبر 
بوده باشد و اين خلاف مقروض است جه مقروض اینست که کل واحد به تنهائی خبر نیست بلکه مجموع من حيث المجموع خبر 
است يس ثالث يعنى استتار یک ضمير در هر دو متعين است و اين مطلب ما است چرا که در اين صورت اين ضمير مستتر معمول 
هريكك ازين دو صفتی است که خبر واقع شده‌اند و اجتماع دو عامل بر معمول واحد شده بعد از ان اين بعض محققین مؤيّد ساخته 
جواز اجتماع دو عامل را بر معمول واحد به اينكه سیبویه تجویز نموده تر کیب قام زید و ذهب عمرو الظریفان را که ظریفان صفت 
واقع شده از برای زید و عمرو هر دو و اين مقرر است که عامل در صفت همان چیزی است که عامل است در موصوف يس لازم 


می‌آید که هريكك از قام و ذهب عمل نموده باشند و درين صفت واحدۀ و پوشیده نماند که اين حکمی که از سیبویه در اینجا نقل 
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شده مخالفست با آنچه پیشتر از وى نقل شده از تصريح بعدم جواز اجتماع دو عامل بر معمول واحد و اين حكم يعنى جواز اجتماع 
را نجم الائمهُ شيخ رضى ارضى اللّه عنه از خليل و سيبويه 
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استيفاء غرضه منها و هل هو الا عين المتنازع فيه و منه بعلم فساد القول بحيلولة الجملة الّانية بين الاستثناء و بين الاولى فائه مصادرة 
اذا عرفت ذلك كله فاعلم ان حكم غير الاستثناء من المخص صات المتعقبة للمتعدّد بحيث يصلح لكل واحد منه حكم الاستثناء خلافا 
و ترجيحا و حجة و جوابا غير ان بعض من قال بعود الاستثناء الى الاخيرة حكم بعود الشرط الى الجميع لخيال فاسد و الامر فيه هين و 
انت اذا أمعنت النظر فى الحجج الشابقة لم يشتبه عليكك طريق سوقها الى هنا و تمييز المختار منها عن المزیف 

هر دو نقل نموده [و از سيبويه نقل نموده] قول به اینکه عامل در صفت عامل در موصوفست و شيخ رضى رضى الله عنه خود نيز 
باين قول راضى شده يس لازم مىآيد كه ذهب و قام در مثال مذ کور هر دو عامل باشند در ظريفان و الجواب عن الخامس ان 
الاستثناء من الاستثناء انما وجب رجوعه الى ما يليه تا عن السادس و جواب دليل خامس قائلين باختصاص استثنا به جمله اخيره اينكه 
وجوب رجوع استثنای از استثنا به آنجه اين استثنا در عقيب او واقع است كه عبارت از استثناى اولست نه بمستثنى منه او از اين جهت 
است كه تعليق او به هريكك از استثناى اول و مستثنى منه او مقتضى لغو نمودن و بىفايده ساختن اوست زيراكه هركاه كسى بكويد 
لک عندى عشرة دراهم الا درهمين الا درهم فهميده می‌شود ازين كلام كه اقرار به نه درهم شده باشد جه درهم البته مخرج شده از 
درهمين يس درهمين الا درهم كه عبارت از یک درهم است از عشرةٌ مستثنى خواهد بود و ما بقى نه است يس اکر درهم با اينكه 
عايد است بدرهمين راجع بعشرة دراهم نيز بشود لازم می‌آید که از ما بقى بعد از استثناى اول كه نه است یکی ديكر را از حكم 
بدر برد و اقرار بهشت درهم باشد يس الا درهما بىفايده و وجود او به منزله عدمش خواهد بود جه او بيرون مى برد از عشره باعتبار 
تعلق به عشره مثل آنچه را داخل می کرد در عشرةٌ باعتبار تعلق بدرهمين و افاده نمی کند غير آنچه را كه ما مىفهميديم از على عشرة 
الا درهمین كه اقرار بهشت درهم است بی‌زیاده و نقصان بخلاف اينكه او را راجع سازيم به مستثناى اول و بس كه در اين صورت 
فايده دارد جه برمی کرداند اقرار را از هشت درهم به نه درهم و اين ظاهر است و عن السادس بالمنع من انه تا اذا عرفت و جواب 
دليل ششم قائلين بتخصيص استنا به اخيره اينكه قبول نداريم كه متكلم منتقل نشود از جمله اولى مكر بعد از استيفاى غرض خود 
ازو و این عين محل نزاع است زيراكه قائلين برجوع استثنا به هريكك از جمل سابقه مىكويند كه متكلم تا از مجموع جملها و 
متعلقات انها فارغ نشود استيفاى غرض او از هيجيكك از جمل نشده و ازين معلوم می‌شود بطلان قول مستدل در آخر دليل كه جمله 
ثانيه حايل است ميان استثنا و جمله اولى و مانعست از تعلق اين به آن زيراكه اين نيز عين محل نزاع و مصادره بر مطلوبست جه 
هر که قائل بتعلّق استثنا بجميع می كويد كه جمله ثانيه حايل و مانع نيست اذا عرفت 
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اصل ذهب جمع من النّاس الى ان العام اذا تعقبه ضمير يرجع الى بعض ما يتناوله كان ذلكك تخصيصا له و اختاره العلامة فى یه و 
حكى المحقّق عن الشیخ انكار ذلك و هو قول جماعة من العامّة و اختار هو الوقّف و وافقه العلامة فى يب و هو مذهب المرتضى ره 
ایضا و له امتلة منها قوله تعالى و الْمُطَلّقَاتٌ یریصن بسن ثم قال و بل برَدّهِنَ و الضَّمير فى برذه للرجعیات فعلى الاؤل 
يختصٌ الحكم بالترتص بهن و على الانی لا بختص الحكم بالتریص بهن و على الانی لا يختصٌ بل يبقى على عمومه للرجعیات و 
البانيات و على الالث یتوقف و هذا هو الاقرب لنا انّ فى کل من احتمالى الشخصيص و عدمه 


ذلك كله تا اصل هركاه دانستى اختلافاتى كه واقع شده در استثنائى كه واقع شود عقيب چند جمله و دلايل اين اقوال و صحت و 
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فساد انها را يس بدان كه اين اختلافات خصوصيتى به استثنا ندارد بلكه حكم غير استثنا از مخصصاتی كه در عقیب چند عام واقع 
شوند و صلاحيت عود بكل واحد ازين متعدد داشته باشند حكم استثنائى است كه در عقب جند جمله واقع شود از جهت اختلافات 
و دلايل اقوال صحة و فساد نهايت آنكه بعضى از قائلين باختصاص استثنى بجمله اخيره قائل شدهاند برجوع شرط بجميع بسبب آنکه 
خيال باطلى كردهاند در فرق ميان استثنا و شرط و كار دفع او سهل است و ان اينست که شرط مقدمست بحسب معنى بر مشروط 
پس شرطى كه بعد از چند حكم واقع شود به منزله شرطيست که مقدم بر این احكام بوده باشد و در شرط مقدم نزاعى نيست كه 
قيد هريكك از ان احكام است بخلاف استثنا كه او معنى نيز مؤخر است ازين متعدد و وجه فساد اين خيال ظاهر است زيراكه شرط 
مقدمست بحسب معنى بر مشروطى كه تعلق اين شرط به او ثابت باشد يس تقدم او معنى بر جميع عين محل نزاع است و تو هركاه 
تامل تام بكنى در دلايل سابقه مشتبه نخواهد بود بر تو طريقه جارى ساختن انها در غير استثنا و جدا ساختن مختار از ان دلايل را از 


مردود انها و ترجیح دادن مذهب مختار از ان مذاهب را 
[أصل فى ان رجوع الضمیر إلى بعض العام تخصیص له ام ؟] 


اصل چون مصنف قدس سره فارغ شد از ذکر مخصّصى که بلا نزاع تخصیص می‌دهد لفظ عامی را درين اصل و دو اصل بعد ازين 
ذکر می کند مخصصی را که متنازع فيه است و می‌فرماید ذهب جمع من الناس الى ان العام اذا تعقبه ضمير تا لنا جماعتی از علمای 
عامه قائل شده‌اند به اينكه ه رکاه واقع شود عقب عام ضمیری که راجع شود ببعض از ان افراد ان عام مخض ص ان عام خواهد بود و 
علامه قدس سره اين مذهب را در نهایهٌ اختیار نموده و محقق رحمه اه از شيخ طوسی رضی الله عنه انکار اين مذهب را نقل نموده 
یعنی شيخ باين قائل شده که اين ضمیر مخت ص عام نیست بلکه عام بر عموم خود باقیست و این مذهب جمعی از عامه است و 
محقق خود اختیار نموده توقف درین حکم را یعنی حکم نمی‌توان نمود 
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ارتکابا للمجاز اما الال فلا اللفظ العام حقيقة فى العموم فاستعماله فى الخصوص مجاز كما عرفت و هو ظاهر و اما النَانى فلا 
تخصیص الف مير مع بقاء المرجع على عمومه یجعله مجازا اذ وضعه على المطابقة للمرجع فاذا خالفه لم يكن جاریا على مقتضی 
الوضع و كان مسلوكا به سبیل الاستخدام فان من انواعه ان يراد بلفظ معناه الحقیقی و بضمیره معناه المجازی و ما نحن فيه منه اذ قد 
فرض اراد العموم من المطلقات و هو معنی الحقیقی له و اريد من ضميره المعنی المجازی اعنی الجعیّات و اذا ظهر هذا فلا بد فى 
الحکم بترجیح احد المجازین على الاخر من مرجح و الظاهر انتفائه فیجب الوقف فان قلت تخصیص العامٌ 


به تخصیص و نه بعدم تخصیص تا آنکه دلیلی از خارج باحدهما متحقق شود و علامه رحمه الله در تهذيب موافقت نموده با قائل 
بتوقف و این مذهب سید مرتضی رضی الله عنه است و از برای اين عامی که بعد از او چنین ضمیری واقع شده باشد چند مثال ذ کر 
نموده‌اند از آن جمله است قول خدای تعالی و الْمَطلّقاتٌ بیرض یه و بعد از ان واقع شده كه و بعولتهن احق بردتهن که 
المطلقات جمع معرف بلام استغراق است و ضمير در بردتهن راجع می‌شود ببعض افراد مطلقات که مطلقات رجعیه‌اند زيراكه در 
مطلقات بانیه رجوع نمی‌باشد پس بنا بر قول اول یعنی قول به اينكه اين ضمیر موجب تخصیص عام است مراد از مطلقات جمیع افراد 
نخواهد بود که مراد رجعیات خواهند بود و حکم يتربصن و انتظار کشیدن انقضای عده مخصوص به رجعیات خواهد بود و حکم 
عدّه مطلقات بانیه ازين آيه معلوم نخواهد شد و بنا بر قول ثانی یعنی قول به اينكه اين ضمير مخصص ان عام نیست مطلقات بر عموم 
خود باقی خواهد بود و حکم رجعیات و باینات هر دو از این آیه کریمه معلوم خواهد شد و بنا بر قول بوقف بايد توقف نمود در 
حکم و جزم بنمود به اينكه مراد رجعیات تنها است يا آنکه باینات نيز داخلند در وجوب تربص تا آنکه از دلیل خارجی احدها ثابت 
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شوند و اين قول بوقف نزديكتر است بصواب لنا ان فى كل من احتمالی التخصيص و عدمه ارتكابا للمجاز تا فان قلت دليل ما بر قول 
بوقف اينست كه هريكك از احتمال تخصيص و عدم تخصيص موجب ارتكاب مجازيست اما احتمال تخصيص زيراكه لفظ عام 
حقيقت است در عموم يس استعمال او در خصوص بعنوان مجاز است و اما احتمال عدم تخصيص زيراكه تخصيص ضمير به بعضى 
از افراد عام با بقاء لفظ عام بر عموم خود موجب اينست كه ضمير مجاز باشد و مستعمل شده باشد در غير موضوع له خود جه 
مقتضاى وضع ضمير مطابقه اوست با مرجع خود يس هركاه مخالف داشته باشد با مرجع خود جارى بر مقتضای وضع نخواهد بود و 
طريقه استعمال او طريقه استخدام خواهد بود زيراكه از جمله انواع استخدام اينست كه از لفظى اراده شود معنى حقيقى 
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اعنى المظهر و صيرورته مجازا يستلزم تخصيص المضمر و صيرورته مثله ولا كذلك العكس فانٌ تخصيص المضمر لا یتعدّی الى 
العام و لا يقتضى مجازيّته فبان ان المجاز اللازم من عدم التخصيص ارجح ممما يستلزمه التخصيص لكون الاوّل واحدا و الّانی متعدّدا 
قلت هذا مبنی على ان وضع المضمر لا كان المرجع ظاهرا فيه و حقيقة له لا لما يراد بالمرجع وان كان معنى مجازیّا له فانّه ح 
یتحقّق المجاز فى المضمر ايضا على تقدير تخصيص العامٌ لكونه مرادا به خلاف ظاهر المرجع و حقيقة و ذلك خلاف الحقیق و 
الاظهر ان وضعه لما يراد بالمرجع فاذا اريد بالعا الخصوص لم يكن الف مير عامًا ليلزم تخصيصه و صيرورته مجازا فليس هناك ال 
مجاز واحد على التّقديرين و ما قبل من ان اللازم لعدم التخصيص هو الاضمار لان التقدير فى الآيهُ ح بعولة بعضهنّ و كذا فى نظائرها 
و اقا مع التخصیص فهو اللازم و قد تقزر ان التخصيص خير من الاضمار فضعفه ظاهر بعد ما قزرناه اذ لا حاجة الى اضمار البعض بل 
يتجوز بالصّمير عنه فالتعارض اما هو بين التتخصيص و المجاز و الظاهر تساويهما 


و از ضمیری كه راجع مى شود به آن لفظ اراده شود معنى مجازی و ما نحن فيه ازين قبيل است جه مفروض اينست كه اراده عموم 
شده از لفظ مطلقات و اين عموم معنى حقيقى اوست و اراده شده از ضمير بردّهنٌ كه راجع می‌شود به او معنى مجازى كه رجعيات 
است و جون ظاهر شد كه هريكك از تخصيص و عدم تخصيص موجب تجوز است يس لا بد است در حكم بترجیح یکی ازين دو 
مجاز بر ديكرى از مرجحى و ظاهر اينست كه مرجحى از هيج طرف نباشد يس واجبست توقف نمودن در ترجيح احدهما فان قلت 
تخصيص العام اعنى المظهر و صيرورته تا و ما قيل اکر کسی كويد كه قبول نداريم تساوى اين دو مجاز را بلكه مجازى كه لازم 
می آید از عدم تخصيص راجح است زيراكه تخصيص دادن عام يعنى اسم ظاهر و كردانيدن او را مجاز در خصوص مستلزم اينست 
كه ضمير نيز مخصوص و مجاز شود در خصوص جون لفظ عام و عكس جنين نيست يعنى تخصيص ضمير و مجازيت او مستلزم 
تخصيص لفظ عام و مجازيت او نيست پس ظاهر شد كه مجازى كه لازم مىآيد از عدم تخصيص لفظ عام ارجح است از مجازى 
كه تخصيص مستلزم اوست زيراكه اول مستلزم یک مجاز است و ثانى موجب دو مجاز است جواب می كوييم كه بودن تخصيص 
عام مستلزم تخصيص ضمير معينى است بر اينكه ضمير موضوع باشد از براى اينكه راجع شود به جيزى كه مرجع ظاهر است در او و 
حقيقت است از براى او هرجند مراد نباشد ان معنى از مرجع نه از براى اينكه راجع شود بمعنى كه مراد است از مرجع هرچند معنى 
مجازى او باشد جه در اين صورت كه ضمير موضوع باشد از براى رجوع بظاهر مرجع مجاز متحقق خواهد شد در مضمر هم بر 
تقدير تخصيص عام زيراكه مراد از ضمير خلاف ظاهر 

شرح معالم الأصولء متن» ص: ۲۵۴ 

وان ذهب بعضهم الى رجحان التتخصيص احتج الاوّلون بان تخصيص الضمیر مع بقاء عموم ما هو له يقتضى مخالفة الضمير للمرجوع 
اليه و اه باطل و جوابه منع بطلان المخالفة مطلقا كيف و باب المجاز واسع و حكم الاستخدام شايع حت لیخ و متابعيه ان اللفظ 
عام فيجب اجزائه على عمومه ما لم يدل على تخصيصه دليل و مجرّد اختصاص الضمیر العائد فى الظاهر اليه لا يصلح لذلک لان كنا 
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منهما لفظ مستقل برأسه فلا يلزم من خروج احدهما عن ظاهره و صیرورته مجازا خروج الآخر و صیرورته کذلک 


مرجع و حقيقت اوست و خلاف ظاهر و خلاف حقيقت مرجع خلاف ظاهر و خلاف حقيقت ضمير نیز هست يس ضمیر نيز مجاز 
خواهد بود و اينکه ضمير موضوع باشد از برای رجوع بظاهر مرجع خلاف تحقیق است و اظهر اینست که او موضوع است از برای 
رجوع بمعنی که مراد است از مرجع يس هرکاه مراد از عام خصوص باشد ضمير عام نخواهد بود تا اينكه لازم آید مخصوص شدن 
و مجاز بودن او يس در اینجا نیست مکر یک مجاز بر هر تقدیر خواه قائل شویم بتخصیص يا نه و چون مصنف قدس سره جواب 
كفت شبهه جمعی را که ترجیح داده‌اند مجازی را که لازم می آید از عدم تخصیص [معترض جواب جمعی شد كه ترجیح داده‌اند 
مجازی را که لازم می آید از تخصیص ] و كفت که و ما قيل من ان اللازم لعدم التخصیص هو الاضمار تا احتج یعنی آنچه بعضی 
کفته‌اند در ترجیح تخصیص که عدم تخصیص لفظ عام بسبب ضمیر لازم دارد تقدیر لفظ بعض را به واسطه اضافه بضمیر تا اینکه 
صحیح باشد استناد حکم بضمير و تقدير در آيه کریمه چنین خواهد بود كه و بعولة بعضهن احق بردّهنْ چرا كه ضمير بعولتهن و 
ردّهن چون راجع می‌شود بمطلقات مطلقا و حکم جواز رجوع مخصوص است به بعضی از ایشان يس لا بد است از تقدير لفظ 
بعض و همچنین در نظایر آيه كريمه و اما با تخصیص يس آنچه لازم می آید همین تخصیص است و مقرر شده که مخصص بهتر 
است از اضمار يس قول بتخصیص ارجح است از قول بعدم تخصیص يس ضعف اين وجه ترجیح ظاهر است بعد از آنچه ما بیان 
نمودیم که اظهر اینست که ضمير راجع می‌شود بمعنی مجازی لفظ عام که خصوص است از قبیل استخدام پس احتیاج بتقدیر لفظ 
بعض نیست بلکه محمولست بر معنی مجازی پس تعارض واقع می‌شود میانه تخصیص و مجازيّةُ و میانه تخصیص و اضمار و ظاهر 
اینست که تخصیص و مجاز در رجحان مساوی یک دیکر باشند اکرچه بعضی قائل برجحان تخصیص شده‌اند احتځ الاولون بان 
تخصیص الضمیر تا حجة الشیخ احتجاج نموده‌اند اولون یعنی قائلين به اينكه ضمیری که راجع شود به بعضی از افراد عام مخصص 
عام است به اينكه تخصیص ضمیر بابقاء عموم مرجع مقتضی مخالفت ضمیر است با مرجع و اين باطلست و جواب او اينكه قبول 
نداریم بطلان مخالفت ضمير را با مرجع مطلقا و چکونه باطل باشد و حال آنکه اين نوعیست از مجاز که عبارت از استخدام است و 
باب مجاز 
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و الجواب المنع من عدم الصضلاحية فان اجراء الصمير على حقيقة الى هى الاصل اعنی المطابقة للمرجع یستلزم تخصیص المرجع لکن 
لما كان ذلك مقتضیا جوز فى لفظ العام فلا یجدی الفرار من مجازيّةُ ال مير بتقدیر اختصاص التخصيص به و بقائه المرجع على 
حاله فى العموم و لتا لم يكن ثتّهُ وجه ترجیح لاحد المجازین على الآخر لا جرم وجب التوقف اصل لا ریب فى جواز تخصیص 
العام بمفهوم الموافقة و فى جوازه بما هو حبََهُ من مفهوم المخالفة خلاف و الاكثرون على جوازه و هو الاقوی لنا اله دلیل شرعق 
عارض مثله و فى العمل به جمع بين الدّلیلین فیجب 


واسع و استخدام شايع است حجة الشیخ و متابعیه ان اللفظ عام فیجب اجرائه على عمومه ما لم يدل تا و الجواب دلیل شيخ طوسی 
قدس سره و متابعان او بر اينكه ضمير مخصص عام نمی‌تواند بود اينست که لفظ عام است پس واجبست باقی گذاشتن او را بر 
عموم خود مادام که دلیلی بر تخصیص او نباشد و مجرد اختصاص ضمیری که راجع می‌شود به او به بعضی از افراد او صلاحیت 
تخصیص او ندارد جه هريكك از ان عام و ضمير لفظیند مستقل در افاده معنی بر سر خود پس لازم نمىآيد از بیرون رفتن یکی از 
ایشان از ظاهر خود و مجاز کردیدن او بیرون رفتن دیکری نيز از ظاهر و مجاز کردیدن او یعنی هریکک از عام و ضمير مفید عمومند 


حقيقة و هرکاه ضمیر مستعمل شود در معنی خصوص و راجع شود به بعضی از افراد عام مجازا لازم نیست که ان عام نيز مستعمل 


شرح معالم الاصول مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفمحه ۱۹۸ از ۱عا۳ 


شود در خصوص مجازا بلکه جايز است که عام در عموم خود باقی باشد و ضمير راجع شود به بعضی از افراد او مجازا از باب 
استخدام و الجواب المنع من عدم الصلاحية فان اجزاء الضمیر تا اصل و جواب دلیل شيخ قدس سره اينكه قبول نداریم که اختصاص 
ضمير به بعضی از افراد عام صلاحیت تخصیص ان عام نداشته باشد جه اجرای ضمیر بر حقيقت خود که اصل است یعنی مطابقه با 
مرجع مستلزم تخصیص مرجع نيز هست لیکن چون اين اجراء ضمیر بر حقيقت و حمل مرجع نیز خصوص موجب تجوز است در 
مرجع يس نفعی نمی‌بخشد کریختن از مجازیت ضمیری که لازم می‌آید بر تقدیری که تخصیص مخصوص بضمیر بوده باشد و 
مرجع یعنی لفظ عام بر عموم باقی باشد و چون درین مقام چیزی نیست که یکی ازین دو مجاز را ترجیح دهد بر دیکری لهذا 


واجبست توقف در تخصیص عام تا آنکه دلیلی از خارج بر تخصیص يا عدم تخصیص ظاهر شود 
[أصل فى جواز تخصیص العام بمفهوم المخالفة] 


اصل لا ريب فى جواز تخصيص العام بمفهوم الموافقة تا لنا شكى نيست در جواز تخصيص عام بمفهوم موافق و مراد از مفهوم موافق 
حكمى است كه از کلام فهميده شود نه بطريقه دلالة مطابقه و تضمن بلكه بطريق التزام و موافق باشد اثباتا و نفيا يا حكمى كه از 
منطوق كلام مستنبط می‌شود يعنى با مدلول مطابق با تضمنى او مثلا اين قول كه ان دخل دارى زيد فلا تقل له اف مفهوم موافق او 
يعنى اين قول ان دخل دارى زيد فلا تضربه 
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احتج المخالف بانْ الخاصٌ انما يقدّم على العامٌ لكون دلالته على ما تحته اقوى من دلالة العامٌ على خصوص ذلك الخاص و ارجحية 
الاقوى ظاهرة و ليس الامر هاهنا كذلك فان المنطوق اقوى دلالة من المفهوم و ان كان المفهوم خاصضًا فلا يصلح لمعارضة و ح فلا 
يجب حمله عليه و الجواب منع کون دلالة العام بِالنَسبِهُ الى خصوصية الخاصٌ اقوى من دلالة مفهوم المخالفة مط بل التحقيق ان اغلب 


صور المفهوم الّتى هی حيجة او كلها لا يقصر فى القَوّهُ من دلالة العام على خصوصیات الافراد سيّما بعد شيوع تخصيص العمومات 


معارض است با عموم اين قول كه کل من دخل دارى فاضربه و مخصص عموم اوست بغير زيد و به منزله ايدست كه كفته باشد کل 
من دخل دارى فاضربه الا زيدا ودر جواز تخصيص عام به آنچه حجة است از انواع مفهوم مخالف خلافست اكثر اصوليين قائل 
بجواز اين تخصيص شده‌اند و اين اقوى است[۸۲] و مراد از مفهوم مخالف حكمى است كه از کلام فهميده شود التزاما و مخالف 
باشد اثباتا و نفيا با منطوق او مثلا مفهوم مخالف حديث اذا بلغ الماء قلتين لم يحمل خبثا كه ان عبارت ازين است كه القليل ينجس 
بالملاقات معارضست با منطوق ان حديث كه خلق الماء طهورا لا بنجسه شىء الا ما غير لونه او طعمه جه منطوق حديث ثانى اينست 
كه هيج ابی خواه قليل باشد و خواه كثير بمجرد ملاقات نجس نمى شود و مفهوم مخالف حديث اول اينست كه اب قليل بمجرد 
ملاقات نجس مى شود يس اکر قائل شويم به اينكه مفهوم مخالف مخصص می تواند شد مفهوم حديث اول مخصص حديث ثانى 
خواهد بود و به اين معنى خواهد بود كه هيج ابی بملاقات نجاسة نجس نمى شود مكر اب قليل و الا او بر عموم خود باقى خواهد 
ماند لنا انه دليل شرعى عارض مثله و فى العمل به جمع بين الدليلين فيجب تا احتج دليل ما بر جواز تخصيص عام بمفهوم مخالف 
اينست كه مفهوم مخالف بنا بر قول به حجیّت او دليل شرعىايست که معارضه كرده با دليل شرعى ديكر كه عبارت از ان عامست و 
اكر عمل باين مفهوم مخالف كنيم و تخصيص دهيم ان عام را جمع ميان هر دو دليل و عمل به هر دو كرده خواهيم بود بخلاف 
اينكه هركاه عام را بر عموم خود باقى كذاريم كه در این صورت ت رک كرده خواهيم بود عمل باين مفهوم را پس واجبست عمل 
باين مفهوم و تخصيص عام تا آنكه لازم نيايد طرح احد دليلين احتج المخالف بان الخاص انما تقدم على العام تا و الجواب و 


احتجاج نموده‌اند قائلين بعدم جواز تخصيص عام بمفهوم مخالف به اينكه خاص را مقدم نمىدارند بر عام و تخصيص نمی‌دهند عام 
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را بماعداى اين خاص مكر از اين جهت كه دلالت خاص بر افراد خود اقوى است از دلالت عام بر خصوص اين خاص زيراكه عام 
احتمال دارد كه شامل اين خاص نباشد و حكم او مخصوص بغير اين خاص باشد بخلاف خاص كه او نص است در مدلول خود و 
اين ظاهر است 
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اصل لا- خلادف فى جواز تخصيص الكتاب بالخبر المتواتر و وجهه ظاهر ايضا و اما تخصيصه بالخبر الواحد على تقدير العمل به 
فالاقرب جوازه مط و به قال العلامة و جمع من العامة و حكى المحمّق عن الشَّيِخْ و جماعة منهم انكاره مط و هو مذهب الشيد ره فائه 
قال فى اثناء كلامه على انا لو سلمنا ان العمل قد ورد فى الشرِع به لم يكن فى ذلک دلالة على جواز التخصيص به و من الاس من 
فصل فاجازه ان كان العام قد خض من قبل بدليل قطعىّ متصلا كان او منفصلا و قيل ان كان العام قد خصٌ بدليل منفصل سواء کان 
قطعتٍ | ام ظنّيا و توقف بعض و اليه يميل المحمّق لکنّه بناه على منع کون الخبر الواحد دليلا على الاطلاق لانّ الدّلالة على العمل به 
الاجماع على استعماله فيما لا يوجد عليه دلالة فاذا وجدت الدَّلالة القرآنية سقط وجوب العمل به 


كه هرجه دلالتش اقوى است راجحتر است از جهت عمل به او و درين مقام جنين نيست كه دلالت مفهوم اقوى باشد از دلالت عام 
زيراكه منطوق از جهت دلالت اقوى است از مفهوم هرجند كه اين مفهوم خاص بوده باشد يس صلاحيت معارضه با ان عام ندارد 
پس درين صورت واجب نخواهد بود حمل عام بر اين مفهوم خاص و تخصيص او باين و الجواب منع کون دلالة العام بالنسبة الى 
خصوصيةٌ الخاص اقوى تا اصل و جواب اين دليل آنكه قبول نداريم كه دلالت عام بر خصوص افراد اين مفهوم خاص اقوى باشد از 
دلالت هر مفهوم مخالفى بلكه حق اينست كه اكثر صور مفهومى كه حجت است بلكه همه انها در قوت دلالت كم از دلالت عام بر 


خصوصيات افراد نيستند خصوصا ه ركاه ثابت شده باشد شيوع تخصيص در عمومات كه درين صورت ظاهر عدم عموم خواهد بود 
[أصل فى جواز تخصيص الكتاب بالخبر] 


اصل لا خلاف فى جواز تخصيص الكتاب تا لنا خلافى نيست درين که جايز است تخصص عمومات قران مجيد بخبر متواتر چون 
تخصيص قول خدای عز و جل پُوصتیکم الله فی لاد کم لِلذَّكر بل عط این الى آخر آيه كه دلالت دارد بر عموم ارث خواه 
وارث قائل باشد و خواه نه باين خبر متواتر كه القاتل لا يرث و وجه جواز اين تخصيص نيز ظاهر است چنانچه وجه جواز تخصيص 
عام بمفهوم ظاهر است و تقرير دليل جواز ايدست كه خبر متواتر نيز قطعى است جنانجه قران مجيد قطعى است و جواز تخصيص عام 
قطعى بخاص قطعى ضرورى است و ليكن خلافست در جواز تخصيص عام كتاب مجيد بخبر واحد بر تقديرى كه جايز باشد عمل 
بخبر واحد جنانجه مذهب بعضى است و اكر عمل بخبر واحد جايز نباشد تخصيص ان عام باين خبر جايز نخواهد بود بطريق اولى 
يس اقرب بصواب جواز تخصيص ان عام است باين خبر مطلقا خواه ان عام بيشتر بمخصص قطعى چون كتاب و اجماع تخصيص 
يافته باشد و خواه بيشتر تخصيص نيافته باشد و باين قول علامه قدس سره و جمعى از عامه قائل 
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لنا انهما دليلان تعارضا فاعمالهما و لو من وجه اولى و لا-ريب ان ذلك لا یحصل ال مع العمل بالخاصٌ اذ لو عمل بالعا لبطل 
الخاصٌ و لغى بالمرَة احتيجوا للمنع بوجهين احدهما ان الكتاب قطعی و خبر الواحد ظنّی و الظنّ لا يعارض القطع لعدم مقاومته له 
فیلغی بالمرة و الثانى انه لو جاز التخصيص به لجاز النسخ ايضا و التَالى باطل اتفاقا فالمقدّم مثله بيان الملازمة ان النسخ نوع من 
التخصیص فانّه تخصيص فى الازمان و التخصيص المطلق اعم منه فلو جاز التخصیص بخير الواحد لكانت العلَهُ اولويّة تخصيص العام 
على الغاء الخاص و هو قائم فى النسخ 
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شده‌اند و نقل فرموده محقق رحمه الله از شيخ طوسى رضى الله عنه و جماعتى از اصوليين انکار اين جواز را مطلقا و این قول 
مذهب سید مرتضى است رضى الله عنه زيراكه او در اثناء کلام خود در استدلال برای عدم جواز فرموده كه با آنكه اکر قبول كنيم 
جواز عمل بخبر واحد را شرعا اين جواز عمل دلالت ندارد بر جواز تخصيص عامى به او و بعضى از عامه تفصيلى دادهاند و تجويز 
کرده‌اند اين تخصيص را اکر ان عام پیش از تخصيص باين خبر واحد تخصيص يافته باشد بسبب دليلى قطعى از كتاب و اجماع و 
خبر متواتر خواه ان دليل قطعى متصل باشد به آن عام يعنى مستقل در افاده نباشد بلكه محتاج باشد به آن كلامى كه مشتمل است 
برين عام جون استثنا و شرط و صفت و امثال اينها يا منفصل باشد يعنى مستقل باشد در افاده و محتاج نباشد به كلامى كه مشتمل 
است برآن عام و بعضى تفصیلی ديكر دادهاند و قائل شده بجواز اين تخصيص اکر ان عام پیشتر تخصيص يافته باشد بسبب دليل 
منفصل خواه ان منفصل قطعى باشد و خواه ظنى و بعضى توقف نمودهاند در اجراى حكم ان عام بر افرادى كه عبارت ازين خاص 
است اثباتا و نفيا و باين قول محقق قدس سره مايل شده ليكن محقق قدس سره بناى قول بوقف را برين كذاشته كه قبول نداريم كه 
خبر واحد حجت بوده باشد مطلقا بلكه حجت است درصورتی که دليلى ديكر اقوى ازو با او معارضه ننموده باشد زيراكه دليلى بر 
وجوب عمل بخبر واحد منحصر است در اجماعى كه منعقد شده بر اينكه واجبست عمل به او در حكمى كه دليلى برآن حكم نباشد 
اثباتا و نفيا يس هركاه دليلى از كتاب مجيد باشد بر حكم عامى واجب نخواهد بود عمل بخبر واحدى كه دلالت كند بر حكم 
خاصى كه مخالف عموم كتاب بوده باشد لنا انهما دليلان تعارضا فاعمالهما تا احتجوا دليل ما بر جواز تخصيص كتاب بخبر واحد 
اينست كه اين عام كتاب و خبر واحد دو دليلىاند که معارض یک ديكرند پس عمل به هر دو فى الجملةٌ اولى است از طرح یکی و 
شكى نيست كه عمل به هر دو حاصل نمى شود مكر با عمل بخاص زيراكه اکر عمل بعام كرده شود خاص باطل خواهد شد و 
بالكلية 
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و الجواب عن الاوّل ان التخصیص وقع فى الدّلالة لاه دفع للدلالة فى بعض الموارد و هی ظَتِيِةُ و ان كان المتن قطعیا فلم يلزم ت رک 
القطعيّ بالظنی بل هو ترك الظنّى و بتقرير آخر و هو ان عامٌ الکتاب و ان كان [قطعى النّقل لكنّه ظَنّى الدّلالة و خاص الخبر و ان 
كان] ظنى ال لكنه قطعيّ الدّلالة فصار لكل قوة من وجه و ضعف من وجه فتساويا فتعارضا فوجب الجمع بينهما و عن الثَانى ان 
الاجماع اذى ادّعيتموه هو الفارق بين النسخ و التخصيص على از التخصيص اهون من النسخ و لا يلزم من تاثير الشَّىء فى الصعيف 
تاثيره فى القوی فلیتاقل 


لغو خواهد بود احتجوا للمنع بوجهين تا و الجواب احتجاج نمودهاند بر عدم جواز تخصيص عام بخبر واحد بدو دليل یکی آنكه 
كتاب قطعى است جه متواتر است و خبر واحد ظنى است و ظنى معارضه و برابرى با قطعى نمی تواند نمود يس خبر واحد لغو خواهد 
بود و عام كتاب بر عموم خود باقى مىماند و دليل ثانى ايشان اينكه اكر جايز باشد تخصيص عام بخبر واحد لازم مىآيد كه نسخ 
كتاب نيز بخبر واحد جايز باشد و تالى يعنى نسخ كتاب بخبر واحد باطلست اتفاقا يس مقدم يعنى تخصيص كتاب بخبر واحد نيز 
باطل خواهد بود بيان ملازمه اينكه نسخ نوعيست از تخصيص زيراكه او تخصيص عموم زمان است و تخصيص مطلق اعمست از 
تخفيص مان و تصن مکان و تقضیضی افرآد يس اک عام يذه افد خض کنات خر واحد عل را راولب خض 
عامست بر طرح نمودن خاص و اين علت در نسخ نيز جاريست زيراكه اكر خبر واحد را ناسخ كتاب دانيم عمل بكتاب شده خواهد 
بود در وقتى و بخبر واحد در وقتى ديكر بخلاف اينكه حكم كتاب بحال خود باقى بوده باشد كه در اين صورت طرح خبر واحد 
لازم مىآيد و عمل بدو دليل فى الجملة اولى است از طرح احدهما و الجواب عن الاوّل ان التخصيص تا فليتامل و جواب دليل اول 
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ایشان اينكه تخصیص واقع نمی‌شود مکر در دلالت لفظ عام کتاب بر جمیع افراد نه در اصل لفظ کتاب زیرا که تخصیص دفع 
دلالمت عامست در بعضی از افراد و دلالمت کتاب ظنی است اکرچه متن او قطعی است باعتبار تواتر يس لازم نمی‌آید ترک دلیل 
قطعی بسبب دلیل ظنی بلکه لازم می‌آید ترک دلیلی ظنی بسبب دلیلی ظنی و همین جواب را به عبارت دیکر اوضح می‌کوییم که 
عام قران اکرچه قطعی است از جهت نقل باعتبار آنکه متواتر است لیکن ظنی است از حيثيت دلاعلت یعنی جزم حاصل نیست به 
اينكه مراد ازو جمیع افراد است و خاص خبر اکرچه ظنی النقل است یعنی چون متواتر نيست جزم نمی‌توان نمود بنقل او از معصوم 
لیکن قطعی الدلاله است يس هريكك ازین عام و خاص از جهتی قوت دارند يس در قوت مساوی یک دیکرند و معارضه با یک 
دیکر می‌نمایند يس واجبست جمع میانه ايشان بتخصیص عام و جواب دلیل ثانی ایشان 
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حت المفضّلمين ان الخاصٌ ظنّی و العام قطعی فلا تعارض الا ان یضعف العام و ذلك عند الفرقة الاولی بان يدل دلیل قطعی على 
تخصیصه فیصیر مجازا و عند الفرقة النَانِيهُ بان بخص بمنفصل لان التخصیص بالمنفصل مجاز عندها دون المتصل و القطعی یت رک 
بالظْنى اذا ضعف بالتجوز اذ لا-یبقی قطعيٍا لا نسبته إلى جمیع مراتب التجوّز بالجواز سواء و ان كان ظاهرا فى الباقی فارتفع مانع 


القطع 


اينكه اجماعی که شما ادّعا نمودید بر عدم جواز نسخ کتاب بخبر واحد فارقست میانه نسخ و تخصیص [پس اکر تخصيص] عام 
کتاب بخبر واحد جایز باشد لازم نمی آید جواز نسخ کتاب بخبر واحد با اينكه تخصیص آسان‌تر است از نسخ جه تخصیص رفع 
حکم بعضی از افراد عام است و نسخ رفع حکم جمیع است و لازم نمی آید از تاثیر چیزی در ضعیف تاثیر او در قوی یعنی از تاثیر 
خبر واحد در تخصیص لازم نمی آید تاثیر او در نسخ فلیتامل اشاره است به اعتراضی که سید رضی الله عنه برين جواب اخیر وارد 
اورده و همچنین اشاره بجواب ان اعتراض است و حاصل اعتراض اينكه اکرچه تخصیص باعتبار مذ کور اهون است از نسخ لیکن 
نسخ اهون است از جهة دیکر جه نسخ رفع حکم است بعد از عمل به آن حکم و تخصیص رفع حکم است از بعضی از افراد عام 
بيش از عمل به آن عام و ظاهر است که رفع حکم بعد از عمل اهون است از رفع حکم بیش از عمل يس اکر تخصیص عام بخبر 
واحد جایز باشد لازم می‌آید که نسخ کتاب نيز بخبر واحد جایز باشد چنانچه مستدل می كفت و جواب اين اعتراض اينكه اين 
حرف وقتی صورت دارد که اين بعض مراد متکلم باشد و مطلب از عام عمل باين خاص نيز بوده باشد و این‌چنین نیست زيراكه 
مخصص کاشف است از اينكه متکلم از لفظ عام | ین خاص را اراده ننموده پس رفع حکم اين خاص لازم نمی‌آید چرا كه حکمی 
از برای اين خاص ابت نبوده حجة المفصلین تا و الجواب دلیل قائلین بتفصیل مطلقا یعنی آنان که قایلند بجواز تخصیص عام کتاب 
بخبر واحد اکر پیش از این تخصیص يافته باشد اين بدلیلی قطعی خواه متصل باشد يا منفصل و الا فلا و آنان که قایلند بجواز اين 
تخصیص اکر ان عام پیشتر تخصیص يافته باشد بدلیلی منفصلی خواه قطعی باشد يا نه و الا فلا اینست که خاص یعنی خبر واحد 
ظنی است و عام کتاب قطعی است يس تعارضی نیست میانه ايشان مکر آنکه ضعیف شود ان عام بسبب تخصیص باين خبر واحد و 
لفظ عام مجازا مستعمل شده باشد در بعضى از افراد خواه ان دلیل قطعی متصل باشد يا منفصل و نزد طایفه دویم باين روش است 
که ان عام پیشتر تخصیص يافته باشد بسبب دلیلی منفصلی خواه قطعی بوده باشد يا نه زيراكه نزد ايشان تخصیص بمنفصل موجب 
مجازیت ان عام می‌شود نه تخصیص بمتصل و قطعی جایز است ترک او بسبب ظنی 
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و الجواب بمثل ما تقدّم فان التخصیص يقع فى الدّلالة و هى ظِةُ فلا تنافیه قطعيِهُ المتن و احتخ المتوقف بان كلا منهما قطعی من 
وجه و ظنی من آخر كما ذکرنا فوقع التعارض فوجب الوقف و الجواب ترجیح الخبر بان فى اعتباره جمعا بين الذّلیلین و اعتبار 
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الكتاب ابطال للخبر بالككِهُ و الجمع اولی من الابطال هذا و دفع ما قاله المحمّق هنا يعلم متا نذكره فى محله من بحث الاخبار إن شاء 
الله تعالى 


ه ركاه ضعيف شده باشد ان قطعى بسبب تجوز جه درين صورت قطعی نخواهد بود زيراكه نسبت او بجميع مراتب تجوز باعتبار 
جواز مساويست اكرجه ظاهر است در تمام ما بقى يس مرتفع باشد آنجه مانع تخصيص عام كتاب بخبر واحد بود كه ان عبارت از 
قطعيت ان عام است و الجواب بمثل ما تقدم تا و احتج و جواب دليل اين جماعت مثل جواب دليل اول قائلين بعدم جواز است 
زيراكه تخصيص در دلالت می‌باشد و دلالمت عام كتاب ظنى است اكرجه متن او قطعيست يس منافات با جواز تخصيص ندارد 
قطعيت متن و حاصل اينكه عام كتاب اکر جه قطعى المتن است لیکن از آن جهت كه تخصيص به او تعلق می كيرد كه آن جهت 
دلالت است ظنى است جنانجه خبر واحد ظنى است يس قابليت معارضه با ان عام دارد بى آنكه پیش ازين عام تخصيص يافته باشد 
و احتج المتوقف بان كلا منهما قطعى من وجه تا و الجواب و احتجاج نمودهاند جمعى كه توقف نمودهاند از جواز اين تخصيص به 
اينكه هريكك از اين عام و خبر واحد قطعی‌اند از جهتى و ظنىاند از جهت ديكر چنانچه مذكور شد جه عام كتاب قطعى است از 
جههٌ متن ظنى است از جهت دلالت و خبر واحد برعکس است پس هر دو در قوت و ضعف مساوی یک ديكرند يس معارضه ميان 
ايشان واقع مى شود و از هيج طرف رجحانى نيست يس واجبست توقف در تخصيص و عدم تخصيص و الجواب ترجيح الخبر بان 
فى اعتباره و جواب اينست كه ترجيح مىدهيم خبر واحد را باعتبار اينكه عمل به او موجب جمع ميانه هر دو دليلست و اعتبار عام 
كتاب موجب عام ابطال خبر واحد است بالكلية هذا مفعول فعل محذوفست و تقدير جنين است كه خذ هذا يعنى نكاهدار و ضبط 
كن آن جيزى را كه مذكور شد و دفع ما قاله المحقق تا اصل و دفع آنچه محقق ذكر نمود درين مقام يعنى منع حجیت خبر واحد 
مطلقا و قبول حجيت او در حكمى كه دلیلی بر او نباشد دانسته مى شود از آنچه ما ذكر خواهيم نمود در محل خود از بحث اخبار 
انشاءالله تعالى يعنى دلايلى كه دلالت می کند بر لزوم قبول خبر واحد مطلقا مذ کور خواهد شد دفع م ىكند قول محقق را بلكه 
بعضى از امامیّه رضوان اللّه عليهم دعواى اجماع نمودهاند بر اين معنى و بعضى از عامه نيز كفتهاند كه صحابه و تابعين اجماع 
نموده‌اند بر این و هميشه در احكام 
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خاتمة فى بناء العا على الخاصٌ اذا ورد عام و خاصٌ متنافيا الظاهر فامًا ان يعلم تاريخهما أو لا و الاوّل اما مقترنان أو لا و التَانى اما ان 
يتقدّم العام او الخاصٌ فهذه اقسام اربعة الاوّل ان يعلم الاقتران او يجب ح بناء العام على الخاصٌ بلاخلاف يعباً به 


شرعيه استدلال می‌نموده‌اند باخبار آحاد و هیچ كس انكار او نمی کرده 
[خاتمة فى بناء العام على الخاص] 


اصل فى بناء العام على الخاص اين اصليست در بيان كيفيت بناء عام بر خاص و اينكه اين بعنوان تخصيص است يا بطريق نسخ و 
ببايد دانست كه فرق ميانه تخصيص و نسخ اينست كه تخصيص رفع دلالت عام است بر جميع افراد يعنى قرينه است بر اينكه مراد 
متكلم بکلام عام جميع افراد نبوده بلكه مراد او در حين تكلم ما سواى افراد اين خاص بوده و نسخ رفع حكم ثابت است يعنى 
دليليست بر اينكه آن حكم منسوخ مستمر بوده تا وقت صدور ناسخ و بعد از این وقت ان حكم زايل مىشود و حكم ناسخ ثابت 
مى شود و فى الحقيقة نسخ تخصيص حكم منسوخ است به بعضى از ازمان که عبارت از وقت خطاب به اوست يا وقت خطاب بناسخ 


يس ناسخ بودن خاص از براى عام مبنى است بر اينكه حكم ان بعمومه ثابت باشد از حين خطاب و تكلم به او تا وقت صدور اين 
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خاص و مخ ص بود خاص مبنى است بر اينكه مراد متكلم از عام غير افراد اين خاص بوده باشد و حكم ان عام از برای افراد اين 
خاص اصلا ثابت نبوده باشد اذا ورد عام و خاص متنافیا الظاهر تا الاوّل هركاه وارد شود از شارع عامى و خاصى كه بحسب ظاهر 
متنافى بوده باشد[۸۳] به اين طريق كه مشتمل باشد یکی از ايشان بر حكم ايجابى و ديكرى بر حكم سلبى چون اكرم الرّجال و لا 
تكرم الجهال منهم يس ازين دو احتمال بدر نيستند كه يا معلومست تاريخ صدور ايشان از شارع يا معلوم نيست و احتمال اول يعنى 
آنكه معلوم باشد تاريخ ايشان يا اينست كه مقرّنند اين دو تاريخ يا مقرّن نيستند بلكه تاريخ یکی مقدمست و تاريخ ديكر مؤخر و 
قسم دويم يعنى آنکه اين دو تاريخ مقترن نباشند يا اين عدم اقتران باعتبار تقدم تاريخ عامست بر خاص يا برعكس يس چهار قسم 
حاصل شد اول اينكه تاريخان مقترن باشند دويم آنكه عام مقدم باشد بر خاص سيوم آنكه خاص مقدم باشد بر عام جهارم اينكه 
تاريخ ايشان مجهول باشد الاول ان يعلم الاقتران تا الثانى قسم اول از اقسام اربعة اينست كه تاريخ عام و خاص هر دو معلوم باشد و 
زمان هر دو با هم مقترن باشند و واجبست درين صورت بناى عام بر خاص يعنى تخصيص ان عام بسبب اين خاص و درين حكم 
خلاقى تست که اعسادى بر آو باد و مصعت قد سره در خاش فر مرد که وها بد اشازد اسك يد اتا اة رمه الله در تهانة 
از بعضی از عامه نقل نموده از مخالفت با اين حکم و كويا اين قول اشاره است به آنچه از بعضی از حنيفه نقل نموده که حکم 
ثابتست در غير اين خاص و تعارض و 
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الثانى ان يتقدّم العامٌ فان كان ورود الخاصٌ بعد حضور وقت العمل بالعام كان نسخا له و ان كان قبله بنی على جواز تاخیر بیان العامٌ 
فمن جوّزه جعله تخصیصا و بیانا له كالاوّل و هو الحق و غير المجوزین بين قائل بائه يكون ناسخا و هو من لا یشترط فى جواز النسخ 
حضور وقت العمل و بين راد له و هم المانعون من السخ قبل حضور وقت العمل و سيأتى تحقیق ذلك الثالث ان يتقدّم الخاصٌ و 
الاقوی ان العام يبنى عليه وفاقا للمحقّق و العامة و اکثر الجمهور و قال قوم اله یکون ناسخا للخاض ح و عزاه المحقّق الى السيخ ره و 
هو الظاهر من کلام علم الهدی ره و صریح ابی المکارم بن زهرة لنا انّهما دلیلان تعارضا و العمل بالعام یقتضی الغاء الخاصٌ اذا كان 
وروده قبل حضور وقت العمل به و نسخه ان كان بعده و لا کذلک العمل بالخاص فائه اما بقتضی 


واقعست میانه عام و خاص در افراد خاص و ترجیح محتاجست بدلیل دیکر چنانچه در صورت جهالت تاريخ باين قائلست الثانی ان 
یتقدم العام تا الثالث قسم دویم آنست که تاريخ هر دو معلوم باشد و زمان صدور عام بیش از خاص بوده باشد يس خاص اکر وارد 
شده بعد از حضور وقت عمل بعام اين خاص ناسخ ان عام خواهد بود یعنی مراد از ان عام تا وقت ورود خاص جمیع افراد بوده و در 
وقت خاص عموم او زایل می‌شوم و حکم او ثابت خواهد بود از برای ما سوای خاص و اين خاص نمی‌تواند كه مخصص ان عام 
بوده باشد چرا که اکر مخصص باشد کاشف خواهد بود از اينكه مراد در حال تكلم از عام ما سوای اين خاص بوده و اين خاص 
قرینه و مبین اوست و تاخیر بیان از وقت عمل جايز نیست اتفاقا و اکر زمان ورود خاص بیش از حضور وقت عمل به آن عام است 
يس مخصص بودن اين خاص يا ناسخ بودن او مبنی است بر مسئله جواز تاخیر بیان عام از وقت خطاب پس ه رکه تجویز نموده 
تاخیر بیان را اين خاص را مخصص و بیان ان عام می‌داند مثل صورت اقتران و اين حق است و آنان که تجویز ننموده‌اند تاخیر بیان 
را ايشان دو فرقه شده‌اند بعضی قایلند به اينكه اين خاص ناسخ است نه مخصص و اين فرقه جمعی‌اند که شرط نمی‌دانند در جواز 
نسخ حضور وقت عمل بمنسوخ را و جهت اينكه مخصص نمی کیرند اینست که اکر مخصص و بیان باشد لازم مىآيد تاخیر بیان از 
وقت خطاب و این بر مذهب ایشان جایز نیست و طايفه دیکر از غير مجوزین تاخیر بیان از وقت خطاب رو نموده‌اند اين خاص را و 
ناسخ و مخصص هیچ کدام نمی‌دانند چرا که اکر ناسخ باشد لازم می آید نسخ حکم ان عام بيش از حضور وقت عمل به او و اين 
طايفه تجویز نمی کنند نسخ حکمی را بیش از حضور وقت عمل به او و اکر مخصص بوده باشد لازم می‌آید تاخیر بیان از وقت 


شرح معالم الاصول مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفمحه ۲۰۱ از کاس 


خطاب و این نيز نزد ايشان جایز نیست و بعد از اين مسئله نسخ حکم بیش از حضور 
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دفع دلالة العاع على بعض جزئياته و جعله مجازا فیما عداه و هو هین عند ذینک المحذورین فکان اولی بالترجیح و ما يقال من ان 
العمل بالعاع على تقدير التأخير عن وقت العمل بالخاض یقتضی نسخه و السخ تخصیص فى الازمان و ليس التخصیص فى اعیان العام 
باولی من التخصيص فى ازمان الخاصٌ فضعفه ظاهر لان مرجوحية السخ بالسبة الى التخصيص بالمعنی المعروف لا مساغ لانکارها و 
مجرّد الاشتراک فى مسمّى التخصیص نظرا الى المعنی لا یقتضی المساواة كيف و قد بلغ التخصيص فى الشيوع و الکثرة الى حدّ قیل 
معه ما من عام الا و قد خص كما مرجحة القول بالأسخ وجهان احدهما ان القائل اذا قال اقتل زيدا ثم قال لا تقتل المشرکین فهو 
بمثابة ان يقول لا تقتل زیدا و لا-عمرا الى ان يأتى على الافراد واحدا بعد واحد و هذا اختصار لذلک المطوّل و اجمال لذلكك 
المفضل و لا شک اه لو قال لا تقتل زبدا لكان ناسخا لقوله اقتل زيدا فکذا ما هو بمثابته و الثانى انْ المخصّ ص للعام بیان له فکیف 
یکون مقدّما عليه و الجواب عن الاوّل 


وقت عمل خواهد آمد الثالث ان یتقدم الخاص تا لنا قسم سيوم از اقسام اربعه اینست که تاريخ عام و خاص هر دو معلوم و زمان 
خاص مقدم باشد بر زمان عام و اقوی درين صورت اینست که عام بنا کذاشته شود بر خاص یعنی خاص مخصص او باشد و 
موافقت نموده‌اند با ما محقق و علامه قدس قدس سره و اکثر اصولیین عامه و جمعی دیکر کفته‌اند که عام مؤخر درین صورت ناسخ 
خاص است و نسبت داده محقق اين قول را به شيخ طوسی رحمه الله و این ظاهر کلام سید مرتضی رضی الله عنه و صریح کلام 
سید ابی المکارم بن زهره است لنا انهما دلیلان تعارضا تا حجة القول دلیل ما بر اينكه ان خاص مقدم مخصص اين عامست اینست 
كه ان خاص و اين عام دو دلیلی‌اند معارض یک دیکر و عمل بعام مقتضی لغو نمودن خاص است اکر ورود ان عام بیش از حضور 
وقت عمل باين خاص بوده باشد جه بدیهی است که درین صورت خاص بی‌فایده خواهد بود جه اصلا عمل به آن خاص نشده 
خواهد بود و مقتضی نسخ ان خاص است اکر ورود عام بعد از حضور وقت عمل بخاص بوده باشد و همچنین نیست عمل بخاص 
زیر که عمل بخاص مقتضی نیست مکر دفع دلالت عام را بر بعضی از جزئیات او و مجاز کردانیدن او را در ماعدای اين خاص و اين 
محذور سهلست نزد آن دو محذور که از عمل بعام لازم می‌آید|۸۴] پس عمل بخاص اولی است بترجیح ان اعتراض منع ان قول 
مستدلست که می كفت تخصیص اهون است از آن دو محذور که لازم می آید له بر تقدیر عمل بعام و حاصل او اینست که قبول 
نداريم که تخصیص عام اهون باشد از نسخ خاص و درصورتی اهون خواهد بود که نسخ تخصیص نبوده باشد و لیکن نسخ نوعی 
از تخصیص است 
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المنع من التساوى فان تعدیل الجزئزات و ذكرها بالتصوصيةُ یمنع من تخصیص بعضها لما فيه من المناقضة بخلاف ما اذا كانت 
مذ كورة بالّفظ العام فان اتخصیص ح ممکن فلا يصار الى السخ لما بناه من اولوتة التخصیص بالنسبة اليه و لان الْسخ رفع و 
التخصيص لا رفع فيه و اما هو دفع و الدّفع اهون من الرّفع و عن الان باه استبعاد محض اذ لا یمتنع ان يرد کلام لیکون بیانا للمراد 
بکلام آخر يرد بعده و تحقیقه اه يتقدّم ذاته و بتار وصف کونه بیانا و لا ضير فيه اذا عرفت هذا فاعلم ان المحقق عند نقله القول 
باسخ هاهنا عن الیخ علله بائه لا يجيز تاخیر البيان و كانّه يريد به عدم جواز اخلاء العام عند اراد التخصیص من دلیل عليه مقارن 
له و ان كان قد تقدّم عليه ما يصلح للبيان و الا فلا معنی لجعل صورة التتقديم من تاخیر البيان 


که ان عبارت از تخصیص در ازمان است جه حکم منسوخ كه ظاهرا عمومیت داشت باعتبار جمیع ازمان بسبب ناسخ مخصوص 
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مى شود بعضى از ازمان پس تخصيص در جزئيات عام اولى نيست از تخصيص در ازمان خاص جنانجه مستدل ادعا می‌نمود و 
ملخص جواب اينكه نسخ اكرجه با تخصيص در معنى تخصيص شريكست ليكن او مرجوحست نسبت بتخصيص و انكار مرجوحيت 
او جايز نيست باعتبار آنكه دانسته شد كه نسخ رفع حكم است بالكليه و تخصيص رفع دلالت عام است بر بعضى از افراد و اين اهون 
است حجة القول بالنسخ وجهان احدهما تا و الجواب دليل قائلين به اينكه عام مؤخر ناسخ حكم ان خاص مقدم است دو وجه است 
یکی اينكه هركاه کسی بكويد اقتل زيدا بعد از اين بكويد لا تقتلوا المشركين پس اين به منزله آنست که كفته باشد لا تقتل زيدا و 
لا عمروا ولا بكرا تا اينكه تمام افراد بتفصيل ذكر كند و اين لا تقتلوا المشركين اختصار ان مطول و اجمال ان مفصل است و شكى 
نيست كه اكر بكويد لا تقتل زيدا ناسخ اقتل زيدا خواهد بود يس همجنين آنجه به منزله اقتل زيد است يعنى لا تقتل المشركين 
ناسخ او خواهد بود و وجه دويم اينكه اين خاص مقدم مخصص ان عام نمی‌تواند بود زيراكه مخصص عام بیان عامست يس جكونه 
مقدم برو تواند شد و الجواب عن الاول تا اذا عرفت و جواب دليل اول ايشان اينكه قبول نداريم تساوى و لا تقل المشركين را با لا 
تقتل زيدا زيراكه شمردن جزئيات عام و ذكر هريكك از آنها بخصوصه مانع است از تخصيص بعضى جرا كه لازم می‌آید مناقضه در 
حكم مثلا تصريح بلا تقتل زيدا جميع جزئيات مانعست ازينكه اقتل زيدا مخصص او تواند بود جه لازم مىآيد حكم بنقيضين يعنى 
اقتل زيدا او لا تقتل زيدا بخلاف اينكه ه ركاه جزئيات مذكور باشد بلفظ عام كه تخصيص درين صورت ممكن است جه تناقضى 
لازم نمی آید يس جايز نخواهد بود قائل شدن بنسخ بسبب آنكه بیان نموديم اولويت 
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و الجواب عن هذا التعليل اوّلا انا لا نسلم عدم جواز تاخير البيان و ثانيا اله على تقدير سبق الخاصٌ لا يكون البيان متاخر او لم یتعزض 
الت يدان هاهنا للاحتجاج على ما صارا اليه و لعله مثل احتجاج على ما صارا اليه و لعله مثل احتجاج الشیخ فانّهما يشترطان الاقتران فى 
التخصيص 


تخصيص را نسبت بنسخ باعتبار اینکه تخصص شايع است بخلادف نسخ كه او نادر است و ديكر آنکه نسخ رفع حكمست و 
تخصيص رفع حكم در او نيست بلكه دفع دلالت عام است بر بعضى از افراد و دفع اهون است از رفع و جواب دليل ثانى ايشان اينكه 
انكار تقدم بیان بر مبين محض استبعاد است و وجهى ندارد زيراكه ممتنع نيست که كلامى مذكور شود تا اينكه بیان بوده باشد از 
برای معنى که مراد است از كلا-مى ديكر که بعد ازو مذكور خواهد شد و تحقيق اين ايدست كه ذات بیان مقدم است و وصف 
بيانيت او مؤخر است از عام و اين قصورى ندارد و اذا عرفت هذا فاعلم ان المحقق تا و لم يتعرض السيدان هركاه دانستى دليل ثانى 
و جواب او را بدان كه محقق رحمه الله جون نقل نمود قول بنسخ را درين مقام از شيخ دليلى از براى او ذكر نمود باين روش كه 
شيخ بنسخ قائل شده باعتبار اينكه تجويز نمی کند تاخير بیان را از وقت خطاب بلكه اقتران بیان با عام شرط مىداند و كويا مراد 
محقق قدس سره از عدم جواز تاخیر بیان عدم جواز خالی کردانیدن عامست نزد اراده تخصیص از دلیلی و مخصّصى که مقارن ان 
عام بوده باشد اکرچه بیش ازو واقع شده باشد چیزی که صلاحیت بیان داشته باشد و اکر مراد او این معنی نبوده باشد يس کلام او 
بی‌صورت است جه معنی ندارد کردانیدن صورت تقدیم را خاص را از قبیل تاخیر بیان يعنى که اکر اين خاص بیان بوده باشد از 
قبیل تقدیم بیان خواهد بود يس حق در تعلیل اینست که بکوید که او تجویز نمی کند تقدیم بیان را و جواب ازین تعلیل می کوییم 
اولا- باین روش که قبول نداریم عدم جواز تاخیر بیان را از وقت خطاب و ثانيا به اين طریق که بر تقدير تقدم خاص بر عام بیان 
متاخر نخواهد بود بلکه مقارن عام خواهد بود زيراكه خاص متقدم موجود است در وقت ورود عام و لم یتعرض السیدان هنا 
للاحتجاج على ما صار اليه تا القسم الرابع و سيد مرتضی و سيد ابو المکارم رضی الله عنهما متعرض استدلال نشده‌اند بر مذهب 


خود یعنی بر اينكه عام متاخر ناسخ خاص متقدم است و کویا دلیل ايشان نيز مثل احتجاج شيخ است زیرا که ايشان نیز شرط می‌دانند 
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اقتران بيان را در تخصيص عام يس مى كويند جكونه خاص مقدم مخصص و بيان اين عام بوده باشد و حال آنكه مقترن نيست با او 
القسم الرابع ان يجهل التاريخ تا لايق قسم چهارم از اقسام اربعه اينست كه تاريخ خاص و عام مجهول باشد و اعتقاد ما اينست كه 
درين صورت نيز عمل بخاص بايد نمود و عام را تخصيص بايد داد زيراكه در واقع بيرون نيست از یکی از ان 
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القسم الرّابع ان يجهل التاريخ و عندنا انه يعمل ح بالخاصٌ ايضا لاه لا يخرج فى الواقع عن احد الاقسام الشابقة و قد بینا ان الحكم 
فى الجميع العمل بالخاصٌ و ما قيل من ان الخاصٌ المتاتخر ان ورد قبل حضور وقت العمل بالعامٌ كان مخض صا و ان ورد بعده كان 
ناسخا و ح فان كانا قطعیین او ظنیین او العام د ظنیا و الخاصٌ قطعیا وجب ترجيح الخاصٌ على العام لتردّده بين ان يكون مخصّ صا و 
ناسخا و ان كان العام قطعیا و الخاصٌ ظنیا فامّا ان يكون الخاصٌ مخمّ صا او ناسخا و على الاوّل يعمل بالخاصٌ ايضا و اما على الثانى 
فلا يجوز بل يكون مردودا فقد تردّد الخاصٌ مع جهل التاریخ بين ان يكون مخصّ صا او بين ان يكون ناسخا مقبولا و بين ان يكون 
ناسخا مردودا فكيف يقدّم الخاصٌ و الحال هذه على العام فجوابه انْ احتمال السخ معلّق على ورود الخاصٌ بعد حضور وقت العمل و 
احتمال التخصيص مطلق فمع جهل الحال لا يعلم حصول الشّرط و الاصل يقتضى عدمه الا ان يدل دليل على وجوده و المشروط عند 
عدم شرطه فلا يصِيّح احتمال النسخ ح لمعارضة احتمال التخصيص لا يقال هذا معارض بمثله 


سه قسم [سابق و ما بیان نموديم كه حكم در سه قسم] اینست كه عمل بخاص بشود و عام تخصيص بیابد و آنچه بعضى كفتهاند كه 
با جهل تاريخ ممكن است كه در واقع خاص متاخر باشد و خاص متاخر اكر وارد شود بيش از حضور وقت عمل بعام متقدم 
مخصص او خواهد بود بنا بر آنكه جايز باشد تاخير بیان از وقت خطاب و ناسخ نمی تواند بود باعتبار آنكه نسخ پیش از حضور وقت 
عمل بمنسوخ جایز نیست و اکر ان خاص متاخر وارد شده باشد بعد از حضور وقت عمل بعام متقدم ناسخ او خواهد بود درين 
صورت که خاص در واقع مؤخر از عام بوده باشد يس اکر خاص و عام هر دو قطعی يا هر دو ظنی بوده باشد يا عام ظنی و خاص 
قطعی بوده باشد واجبست در اين سه صورت ترجیح خاص بر عام زيراكه اين خاص مردد است میانه اينكه مخصص ان عام يا ناسخ 
او بوده باشد جه اکر خاص وارد شده پیش از حضور وقت عمل بعام مخصص است و ناسخ نیست و اکر وارد شده بعد از حضور 
وقت عمل بعام ناسخ است و مخصص نیست و اکر عام قطعی باشد و خاص ظنی يس اين خاص يا مخصص يا ناسخ خواهد بود بدو 
اعتبار مذ کور و بنا بر اول که مخصص بوده باشد نيز عمل بخاص بايد بشود و اما بر ثانی که ناسخ است يس عمل بخاص جايز 
نیست بلکه خاص را بايد رد نمود و لغو کردانید چرا که ظنی ناسخ قطعی نمی‌تواند شد يس خاص با جهالت تاريخ مردد است میانه 
اينكه مخصص باشد و میانه اينكه ناسخ مقبول باشد و میانه اينكه ناسخ مردد بوده باشد يس هركاه حال چنین باشد چون قائل 
می‌شوید بتقدم خاص بر عام مطلق بلکه در یک 
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فنقول ان احتمال التخصيص مشروط بورود الخاصٌ قبل حضور وقت العمل و ذلك غير معلوم حيث يجهل الحال فیتمشک فى نفیه 
بالاصل و يلزم منه نفی المشروط الّذى هو التخصیص لاا نقول قد علم متا قدّمناه رجحان التخصيص على السخ و اه اذا تردّد الامر 
بینهما یکون التخصيص هو المقدّم و لا يصار الى النسخ الا حيث یمتنع التخصيص كما فى صورة تاخير الخاصٌ عن وقت العمل فان 
التخصيص ممتنع ح لاستلزامه تاخير البيان عن وقت الحاجذ و هو غير جايز و هذا يقتضى المصير الى التخصيص حيث لا يدل على 
خلافه دليل فاشتراک انما هو فى المعدول عنه لا اليه و من البيّن اه مع جهل الحال لا يعلم حصول المانع فيجب الحكم بالتخصيص و 
ان سلمنا تساوى الاحتمالين فالاشكال مختصٌ بما اذا كان العام قطعیا و الخاصٌ ظنیا فليختصٌ التَوقف به اذ ما عداه من الضور خالص 
من هذا الوب و ح فلا وجه لتخیل التوقف به فى تقديم الخاصٌ بقول مطلق لتردّده بين ما ذكر من الامور بل يستثنى هذه الصورة 
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صورت بايد او را طرح نمود يس جواب اين اعتراض اينست كه احتمال نسخ مشروطست بورود خاص بعد از حضور وقت عمل بعام 
و احتمال تخصيص مطلق است و مشروط بورود خاص بعد از حضور وقت عمل بعام نيست يس با جهالت حال و عدم علم بتاخر 
خاص از وقت عمل بعام و تقدم او بر اين معلوم نیست حصول شرط احتمال نسخ و اصل عدل حصول اوست تا آنکه دلیلی بر وجود 
او بهم رسد و مشروط یعنی نسخ نيز معدوم خواهد بود نزد عدم شرط يس احتمال نسخ صلاحیت معارضه با احتمال تخصیص ندارد 
و احتمال نسخ منتفی خواهد بود لايق هذا معارض بمثله فنقول تا المطلب و کسی نکوید که دلیل انتفاء احتمال نسخ به‌نحوی که 
مذكور شد صحیح نیست زیرا که اکر صحیح باشد ما او را در انتفاء احتمال تخصیص جاری می‌سازیم و معارضه بمثل می كنيم و 
می كوييم که احتمال تخصیص مشروطست بورود خاص پیش از حضور وقت عمل بعام جه اکر مؤخر باشد از وقت عمل درين 
صورت ناسخ خواهد بود نه مخصص زیراکه تاخیر بیان از وقت عمل جايز نیست و حصول شرط یعنی ورود خاص پیش از وقت 
عمل بعام معلوم نیست با جهالت حال و در نفی او متمسک می‌شویم به اصالت عدم حصول او و از انتفاء شرط لازم می آید انتفاء 
مشروطی که ان تخصیص است زیرا که در جواب اين معارضه می كوييم که دانسته شد از آنچه ما پیش از اين بیان نمودیم رجحان 
تخصیص بر نسخ به آن دو[۸۵] وجهی که مذ کور شد و این نیز دانسته شد که هركاه خاص دید باشد ميان نسخ و تخصیص 
تخصیص مقدم است و قائل بنسخ نمی‌توان شد مکر درصورتی که تخصیص ممتنع باشد چنانچه در صورت تاخیر خاص از وقت 
عمل بعام زیرا که 
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من البين و يبقى الحکم بالتقدیم على حاله فى الباقی و لعل هذا المعنی هو مقصود القائل و ان قصرت العبارة عن تادیته الَا ان سوق 
کلامه يأباه هذا و ینبغی ان یعلم ان اثر هذا الاشکال على تقدير ثبوته عند اصحابنا سهل اذ الظاهر ان جهل التاریخ لا یکون الا فى 
الاخبار و احتمال التسخ انما یتصور فى البوی ص منها و هو قلیل عندهم كما لا یخفی قال المرتضى ره عند ذکر احتمال جهل 
التاريخ و ارتفاع العلم بتقدیم احدهما و تاخیره و هذا لا يليق بعموم الکتاب فان تاريخ نزول آیات القرآن مضبوط محصور لا خلاف 
فيه و اما يصح تقديره فى اخبار الآحاد لائها هی الّتى رما عرض فیها هذا و من لا يذهب الى العمل باخبار الآحاد فقط سقط عنه 
كلفة 


تخصيص درين صورت ممتنعست از آن جهت كه مستلزم تاخير بيان است از وقت حاجت ببيان كه وقت عمل است و اين جايز 
نيست و رجحان تخصيص بر نسخ مقتضى رجوع بتخصيص است جائى كه دليلى بر خلافش نباشد يس احتمال تخصيص مشروط 
بشرطی نيست و شرطى نمی‌باشد مكر از برای عدول از تخصيص بنسخ نه از برای رجوع بتخصيص و این ظاهر است كه با جهالت 
حال معلوم نيست حصول مانعى از تخصيص يس حكم بتخصيص واجبست و بر تقدير تسليم كه احتمال تخصيص با احتمال نسخ 
مساوى باشند پس اين اشكال و اعتراض مخصوص است به صورتى كه عام قطعى باشد و خاص ظنی جه در اين صورت خاض 
مردد است ميان تخصيص و ناسخ مقبول و نسخ مردود يس توقف در عمل بخاص مخصوص به‌همین‌صورت خواهد بود زيراكه 
ماعداى اين از صورتهاى ديكر يعنى اينكه عام و خاص هر دو قطعى يا هر دو ظنى باشند يا عام ظنى باشد و خاص قطعى خالصند از 
ورود اين اعتراض جه درين سه صورت لفظ خاص مردد است ميانه اينكه مخصص باشد يا ناسخ مقبول و بر هر تقدير عمل بخاص 
لازمست يس وجهى ندارد خيال نمودن توقف در تقديم خاص مطلقا باعتبار اینکه خاص مردد است ميانه تخصيص و نسخ مقبول و 
نسخ مردود و چنانچه قائل ادعا مى نمود و كفته كه خاص با جهالت تاريخ مردود است ميانه تخصيص و نسخ مقبول و مردود پس 
جكونه خاص مقدم باشد عموما بلكه بر قائل لازمست كه اين صورت را ميانه صورتهاى جهالت تاريخ استثناء كند در همين صورت 
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توقف نمايد در تقديم خاص و حكم بتقديم او باقى باشد بر حال خود در باقى صورتها و كويا اين معنى مقصود قائل است اكرجه 
عبارت او قاصر است از افاده اين معنى لیکن سياق كلام او ابا دارد از این حمل جه مناسب درين صورت اينست که بكويد در علت 
عدم تقديم خاص لتردده بين ان يكون مخصصا و بين ان يكون ناسخا مردودا زيراكه در صورت قطعیت عام و ظنيت خاص احتمال 
نسخ مقبول منتفى است و ببايد دانست كه ما اثر اين اشكال بر تقديرى که اين ثابت باشد يعنى توقف در حكم خاص نزد اماميّه 
رضوان اللّه عليهم سهل است جه ظاهر 
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هذه المسألة فان تكلم فيها فعلى طريق الفرض و التقدير و اذى يقوى فى نفوسنا اذا فرضنا ذلك التوقف عن البناء و الرّجوع الى ما 
يدل عليه الدّليل من العمل باحدهما انتهى كلامه و ما ذهب اليه من التَوقّف هنا هو مذهب من قال بالئسخ فى القسم الشابق و وجهه 
بعد ملاحظة البناء على مذهبهم هناك ظاهر لدوران الخاصٌ ح بين ان يكون مخض صا او منسوخا و لا ترجيح لاحدهما فیتوقف 
المطلب الرّابع فى المطلق و المقيد و المجمل و المبيّن اصل المطلق هو ما دل على شايع فى جنسه بمعنى كونه حضّهُ محتمله لحصص 
كثيرة ما يندرج تحت امر مشت رک و المقید خلافه فهو ما یدل لا على شايع فى جنسه و قد يطلق المقتيد على امر آخر و هو ما 


اينست که جهالت تاريخ نمی‌باشد مكر در اخبار زيراكه تاريخ نزول آيات قران مجيد مضبوطست و احتمال نسخ متصور نيست مكر 
در اخبارى كه از رسول صلی الله عليه و آله منقولست چرا که نسخ احكام بر غير آن حضرت كه من قوانين شريعت جايز نیست و 
اخبار نبوى نزد ايشان بسيار كم است جنانجه بر متتبع مخفى نيست و سيد مرتضى رضى الله عنه نزد ذكر احتمال جهالت تاريخ و 
عدم علم بتقديم یکی از ايشان بر ديكرى با تاخير او فرموده كه اين احتمال مناسبت با عموم كتاب ندارد زيراكه تاريخ نزول آیات 
قران مضبوط و محصور است بلاخلاف و تقديراين احتمال صحيح نيست مكر در اخبار زيراكه اخبار آحاد است که عارض انها 
مى شود جهالت تاريخ و کسی كه تجويز نمی کند عمل بخبر واحد را اصلا ساقط است از وى كلفت و مشقت تحقيق اين مسئله و 
اكر درين مسئله كفتكو كند بطريق فرض و تقدير جواز عمل بخبر واحد خواهد بود و آنجه قوى است نزد ما هركاه فرض كنيم 
جواز عمل بخبر واحد را اينست كه توقف كنيم در بناء عام بر خاص و رجوع كنيم به جيزى كه دليل بر او دلالت داشته باشد از 
عمل به یکی از ايشان تا اينجا تمام شد كلام سيد رضى الله عنه و آنچه سيد رضى الله عنه به او قائل شده از توقف در حكم درين 
قسم مذهب كسى است كه قائل شده بنسخ در قسم سابق برين قسم يعنى قسم ثالث كه آنست كه خاص مقدم بوده باشد بر عام و 
وجه توقف بعد از ملا-حظه و بناء حكم بر مذهب ايشان در قسم سابق ظاهر است يعنى از مذهب ايشان در صورت تقدم خاص بر 
عام كه ان عبارت از منسوخ شدن خاص است بالضرورة لازم مىآيد توقف در حكم خاص در صورت جهالت تاريخ زيراكه خاص 
درين صورت مردد خواهد بود ميانه اينكه مخصص باشد يا منسوخ و احدهما ترجيح بر ديكرى ندارد يس بايد توقف نمود در حكم 
و تا آنكه دليلى از خارج بر احدهما ظاهر شود 


المطلب الرابع فى المطلق و المقید 
اشاره 
[مطلب چهارم از مطالب تسعه مقصد دوم از مقدّمهُ در تحقیق احکام لفظ مطلق و] مقید است اصل المطلق 


[أصل فى المطلق و المقید] 
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هو ما دل على شايع تا اذا عرفت مطلق لفظيست كه دلالت كند بر فردى كه شايع بوده باشد در جنس ان فرد حصّه که احتمال داشته 
باشد هريكك از ان حصّه‌هائی را كه مندرجند تحت معنى مشت رک و حاصل آنكه مطلق 
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اخرج من شياع مثل رقبة مؤمنة فانّها و ان كانت شايعة بين الرّقبات المؤمنات لکنها اخرجت من الشياع بوجه ما حيث كانت شايع بين 
المؤمنة و غير المؤمنة فازيل ذلك الشياع عنه و قید بالمؤمنة فهو مطلق من وجه و مقید من وجه آخر و الاصطلاح الشائع فى المقید 
هو الاطلاق الانی اذا عرفت هذا فاعلم اه اذا ورد مطلق و مقید فامًا ان يختلف حكمهما نحو اكرم هاشميًا و جالس هاشمیا عالما فلا 
يحمل احدهما على الآدخر بوجه من الوجوه اتّفاقا سواء كان الخطابان المتضتنان لهما من جنس واحد بان كانا امرين او نهيين ام لا 
كان يكون احدهما امرا و الآخر نهيا و سواء اتحد موجبهما او اختلف الا فى مثل ان يقول ان ظاهرت فاعتق رقبةٌ و يقول لا تملكك رقبة 
كافرة فانّه يقدّد المطلق ينفى الكفر و ان كان الظهار و الملكك حكمين مختلفين لتوقّف الاعتاق على الملكك و امّا ان لا يختلف نحو 
اكرم هاشمیا اكرم هاشمیا عارفا و ح فامًا ان يتّحد موجبهما او يختلف فان اتحد فامًا ان يكونا مثبتين او منفیین 


لفظيست که دلالت كند بر فردی غير معين از افراد یک حقيقت چون رجل که دلالت می کند بر فردى از افراد حقيقت رجل لا على 
التعيين و مقيد بخلاف مطلق است يس ان لفظيست که دلالت كند نه بر فردى كه شايع نبوده باشد در جنس ان فرد بلكه دلالت كند 
بر فرد معين چون زيد و كاه اطلاق می كنند مقيد را بر معنى ديكر و ان لفظ مطلقيست كه بيرون برده شود از یک شياعى بسبب 
قيدى هرجند كه ان معنى فى نفسه شايع بوده باشد چون رقبه مؤمنه كه اين اكرجه دلاللت می كند بر فرد شايعى ميان افراد رقبات 
مؤمنات لیکن بيرون برده شده از شياعى ديكر از اين جهت كه رقبه پیش از تقيبد به مؤمنه شايع بوده ميان رقبات مؤمنات و غير 
مؤمنات و بسبب تقیید به مؤمنه اين شياع از وى زايل شد و مقيد شد به مؤمنه يس اين مطلقست از جهتى و مقيد است از جهتى ديكر 
و اصطلاح مشهور در مقيد معنى ثابتست اذا عرفت هذا فاعلم انه اذا ورد مطلق و مقيد فاما ان يختلف تا اما انه ه ركاه معنى مطلق و 
مقيد را دانستى يس بدان كه هركاه مطلقى و مقيدى با هم يافت شوند يس حكم ايشان يا مختلف است يعنى مسند هريكى از ايشان 
مغاير است با مسندان ديكرى جون اكرم هاشميا جالس هاشميا عالما و درين صورت محمول نمىشود مطلق بر مقيد اتفاقا 
به‌هیچ‌وجهی از وجوه حمل يعنى نه بعنوان بیان و نه بطريق نسخ خواه آن دو خطابى كه متضمن اين مطلق و مقيداند از یک جنس 
بوده باشند به اينكه هر دو امر يا هر دو نهى بوده باشند [يا از يكك جنس نبوده باشند] به اين روش كه يكى امر باشد و ديكرى نهى و 
خواه متحد باشند موجب اين حكم مطلق و مقيد يا موجب هريكك جيزى باشد مخالف موجب 
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فهذه اقسام ثلاثة الاوّل ان یتحد موجبهما مثبتين مثل ان ظاهرت فاعتق رقبة و ان ظاهرت فاعتق رقبة مؤمنة فيحمل المطلق على المقيّد 
اجماعا نقله فى ية و يكون المقدّد بيانا للمطلق لا نسخا له تقدّم عليه او تاخر عنه و قيل نسخ له ان تاخر المقرد فهاهنا مقامان حمل 
المطلق على المقيّد و كونه بيانا لا نسخا اما انه يحمل المطلق على المقیٍد فلائه جمع بين الدّليلين لان العمل بالمقتّد يلزم منه العمل 
بالمطلق و العمل بالمطلق لا يلزم منه العمل بالمقيد لصدقه مع غير ذلك المقید و بهذا استدل القوم و هو جید حيث ينتفى منه احتمال 
جوز فى المقدّد بارادة الدب اعنى كونه افضل الافراد و بارادة الوجوب التخییری و كذا لو لم يكن احتمال التجوّز بما ذكرنا منتفيا 
لکنه كان مرجوحا بالنسبة الى النَجِوّز فى لفظ المطلق باراد المقدّد منه اقا مع تساوى الاحتمالين فيشكل الحكم بترجيح احد 
المجازين بل يحصل التعارض المقتضى التساقط او التوقف 


ديكرى و موجب بكسر جيم است بمعنى علت يعنى علت حكم مطلق يا عين علت حكم مقيد است چون ان ظاهرت فاعتق رقبة و ان 
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ظاهرت فاعتق رقبۀ مؤمنه که علت عتق رقبۀ مطلقه در اول و علت رقبه مقید به مؤمنه در ثانى هر دو ظهار است يا علت حکم مطلق 
مغایر است با علت حکم مقید چون ان ظاهرت فاعتق رقبهٌ و ان افطرت صوم رمضان فاعتق رقب مؤمنه که علت اول ظهار و علت ثانى 
افطار است مکر هر کاه که عدم احد حکمین مستلزم عدم حکم دیکر باشد که درين صورت هرچند حکمین و علتين مختلف باشند 
که واجبست مقید ساختن اين حکم مطلق را به آن قیدی که در مقيد است يا بنقیض او بحسب مقتضای مقام چون ان ظاهرت فاعتق 
رقبة و لا تملک رقبة کافره که واجبست تقييد رقبه در قول اول بنفی کفر هرچند که اعتاق و ملک دو حکمی‌اند مختلف زیراکه 
اعتاق موقوفست بر ملک و به مقتضای قول انی رقبه کافره ممل وک نمی‌شود يس واجب خواهد بود در ظهار اعتاق رقبه غير کافره و 
يا اینست كه مختلف نیستند حکم مطلق و مقید بلکه مسند در هر دو یک چیز است چون اکرم هاشمیا و اکرم هاشمیا فارقا و درین 
صورت يا علت هر دو یک چیز است يا علت متعدد است و اکر علت هر دو یک چیز باشد اين دو حکم هر دو مثبت‌اند يا هر دو 
منفی‌اند يس صورت عدم اختلاف حکمین بر سه قسم است اول اينكه علت هر دو یکی باشد و هر دو مثبت باشند چون ان ظاهرت 
فاعتق رقبة و ان ظاهرت فاعتق رقبة ممنة يس واجبست حمل مطلق بر مقید اجماعا یعنی واجبست عمل بمقید و ترک اطلاق مطلق 
خواه بطریق بیان باشد يا بطریق نسخ و علامة رحمه اللّه نقل اين اجماع در نهایه نموده و لیکن مقید بیان مطلق خواهد بود نه ناسخ او 
خواه مقدم باشد بر او و خواه مؤخر باشد ازو و بعضی کفته‌اند که مقید ناسخ 
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و یبقی المطلق سلیما من المعارض و قد اشار الى بعض هذا الاشکال فى نهاية و اجاب عنه بما يرجع عنه الى ان حمله ح على المقید 
یقتضی تیقّن البراءة و الخروج عن العهدة بخلاف ابقائه على اطلااقه فانّه لا بحصل معه ذلك اليقين و قد اخذه بعضهم دلیلا على 
الحکم مستبدًا مع الدّليل الآخر من غير تعرّض للاشکال و هو كما تری و اما انه بیان لا نسخ فلائه نوع من التخصيص فى المعنی فان 
المراد من المطلق كرقبة مثلا ای فرد كان من افراد الماهية فيصير عامًا الَا + على البدل و يصير تخصیصه بنحو المؤمنة تخصیصا و 
اخراجا لبعض المسمّیات من ان بصلح بدلا فالتقييد برجع الى نوع من التخصیص یسمی تقییدا اصطلاحا فحكمه حکم التخصیص 
فکما ان الخاصٌ المتاخر بيان للعامٌ المتقدّم و ليس ناسخا له فکذا للمقید المتاخر 


مطلق است اکر مقید مؤخر باشد يس در اینجا دو مقام است یکی حمل مطلق بر مقید يعنى تقيبد مطلق و دیکری اينكه مقيد بیان 
مطلق است نه ناسخ او اقرا انه يحمل المطلق على المقید فلانه یجمع بين الدلیلین تا و اما انه اما اينكه واجبست حمل مطلق بر مقید 
زيراكه اين موجب جمع میانه هر دو دلیل است زيراكه از عمل بقید لازم مىآيد عمل بمطلق فى الجملة و از عمل بمطلق لازم 
نمی‌آید عمل بمقید چرا که ان مطلق در ضمن غير اين مقيد یافت مى شود باين طریق استدلال نموده‌اند اصولیون برین مطلب و این 
اسعدلال يكو ات اکر اهال جر در مقید ترود بابق روش که ازو ازاده اسا شده باهد بابق م که ار افضل اذ اذ واج 
ابح باس ایی طرق كدارادة وب تی از وی شنت ناش عضيو ابن اسدلال فرست اك اال کر کر میا نه 
یکی ازین دو طریق که مذ کور شد منتفی نباشد بلکه احتمال تجوز در او رود و لیکن احتمال تجوز در مقید مرجوح باشد نسبت 
بتجوز در لفظ مطلق باعتبار اراده مقید از او اما با تساوی احتمال تجوز در [مقدّد و احتمال تجوز در] مطلق يس مشکل است حکم 
بترجیح یکی ازین دو مجاز بر دیکری بلکه تعارضی حاصل خواهد شد میانه اين دو مجاز که مقتضی تساقط هر دو با مقتضی توقف 
در ترجیح احدهما است و باقی می‌ماند مطلق سالم از معارض پس عمل باطلاق او واجب خواهد بود و علامه رحمه اللّه در نهاية 
اشاره نموده بعضی ازین امکان یعنی اشاره نموده به اشکالی تعارض میانه مجازی و جواب ازو کفته به‌نحوی که حاصلش باین 
برمی کردد که تجوز در مطلق باعتبار حمل او بر مقید راجح است زيراكه حمل مطلق بر مقید مقتضی حصول يقين به برائت ذمّه و 
خروج از عهده تکلیف است چرا که اکر مكلف [در واقع مکلف] بمقید است پس مقيد مامور به خواهد بود و اکر در واقع مكلف 
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بمطلق است يس اين مقيد متضمن مامور به خواهد بود جه مطلق در ضمن مقيد البته متحقق می‌شود بخلاف اينكه هركاه مطلق را بر 
اطلاق خود باقى كذاريم كه مكلف بسبب عمل باطلاق او يقينا برى 
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احتج الذاهب الى كونه ناسخا مع التأْخَر بائه لو كان بيانا للمطلق ح لكان المراد بالمطلق هو المقيد فيجب ان يكون مجازا فيه و هو 
فرع الدَّلالهُ و انها منتفية اذ المطلق لا دلالة له على مقید خاصٌ و الجواب ان المعنى المجازى اما يفهم من اللفظ بواسطة القرينة و هى 
هاهنا المقيّد فيجب حصول الدّلالة و الفهم بعده لا قبله و ما ذكرتموه اما يت لو وجب حصولهما قبل و ليس الامر كذلكك و سيأتى 


لهذا مزيد تحقيق عن قريب 


الذمه نخواهد شد زيراكه بجاى آوردن فرد ديكر غير ان مقيد موجب حصول يقين به برائت ذمه نيست جه كاه باشد كه در واقع اين 
مقيد مامور به باشد نه فرد ديكر و بعضى از اصوليين همين جواب را ابتداء دليل برين حكم ساختهاند با دليلى ديكر و اصلا متعرض 
اشكال براى دليل ديكر نشدهاند واين جنين است كه مىبينى يعنى اين مجموع را دو دليل ساختن جنانجه ايشان كردهاند صورتى 
ندارد زيراكه دليل اول بدون ضم اين دليل ثانى به او تمام نمی‌شود جه اشكال مذكور برو وارد است و اما انه بیان لا نسخ فلانه نوع 
من التخصيص تا احتيح و اما اينكه مقيد بیان مطلق است نه ناسخ او در صورتی كه علت حكمين متحد و حكمين ثبوتى باشند زيراكه 
تقیید نوعيست از تخصيص بحسب معنى جه مراد از مطلق رقبه مثلا فردى غير معين از افراد ماهيت رقبه است يس او عام خواهد بود 
ليكن فرق ميانه او و عام اينست كه مراد از مطلق هر فرد است بر سبيل بدليت نه بطريق اجتماع بخلاف عام كه مراد ازو هر فرد است 
بطريق اجتماع و تقييد او بمثل مؤمنه موجب تخصيص او و اخراج بعضى از افراد است از صلاحيت اراده بعنوان بدليت جنانجه 
مخصص عام موجب اخراج بعضى از افراد است از صلاحيت اراده بطريق اجتماع پس تقييد برمی کردد به نوعى از تخصيص پس 
جنانجه خاص متاخر مبين عام متقدم است و ناسخ او نيست يس همجنين مقيد متاخر نيز بيان است نه ناسخ و يوشيده نماند كه 
اعتراضى بر مصنف قدس سره درين دليل از دو جهت وارد است اول اينكه اکر مراد او اينست که خاص متاخر مطلقا بیان عام متقدم 
است خواه ورود ان خاص پیش از حضور وقت عمل بعام بوده باشد يا بعد از او و بس اين مقدمه ممنوعست جه خود تصریح نمود 
سابقا به اينکه خاص متاخر از وقت عمل ناسخست نه بیان و اکر مراد او اینست که خاص متاخر بیان است اکر وارد شده باشد پیش 
از حضور وقت عمل بعام يس اين مقدمه مسلم است لیکن از اين لازم نمی آید مکر اينكه مقید متاخر هركاه وارد شود پیش از 
حضور وقت عمل بمطلق بیان باشد نه ناسخ و حال آنکه مدعای او بیان بودن مطلق مقید است و انی اينكه قياس نمودن مطلق و 
مقیدی كه هر دو مثبت باشند بعام و خاصی که ان خاص مخصص عام بوده باشد قياس مع الفارق است جه خاصی که مخصص 
عامی باشد البته مخالف 
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الشانى ان يتحد موجبهما منفتین فیعمل بهما معا اتفاقا مثل ان یقول فى كفارة الظهار لا تعتق المکاتب و لا تعتق المکاتب الکافر حيث 
لا يقصد الاستغراق كما فى اشتر الحم فلا یجزی اعتاق المکاتب اصلا الّالث ان یختلف موجبهما کاطلاق الرّقبة فى كفارة الظهار و 
تقييدها فى کفارة القتل و عندنا أنه لا يحمل على المقدّد ح لعدم المقتضی له و ذهب كثير من مخالفینا الى اه يحمل عليه قياسا مع 
وجود شرائطه و ربّما نقل عن بعضهم الحمل عليه مط و کلاهما باطل لا سيّما الاخیر 


اوست در اثبات و نفی که اکر هر دو ثبوتی با سلبی باشند عام بر عموم خود باقی خواهد بود اتفاقا احتج الذاهب الى کونه ناسخا مع 
التاخر بانه لو كان تا و الجواب احتجاج نموده‌اند قائلین به اينكه مقید درصورتی که حکمی مختلف و مثبت و علیین متحد باشند 
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ناسخ مطلق است اکر مقيد متاخر از مطلق باشد به اينكه اکر بیان مطلق باشد درين صورت لازم مىآيد که مراد از مطلق در حال 
تكلم همين مقيد باشد جنانجه مذكور شد يس واجبست كه مطلق مجاز بوده باشد درين معنى و مجاز فرع دلالت لفظ است جه 
استعمال لفظ در معنى مجازى بدون دلالت لفظ برآن معنى جايز نيست و دلالت در اينجا منتفى است زيراكه مطلق دلالت بر مقيد 
خاضی نمی كند مطلقا به‌میچ‌وجه از وجوه دلالات و الجواب ان المعنى المجازى انما يفهم من اللفظ بواسطة القرينة تا الثانى و جواب 
دليل ايشان اينكه معنى مجازى فهميده نمىشود از لفظ مكر به واسطه قرينه و قرينه در اينجا مقيد است يس دلالت خواهد كرد لفظ 
مطلق بر معنى مقيد و فهميده می‌شود اين معنى ازو بعد از مقيد اكرجه پیش پیش از مقيد دلالت منتفى است و دليل شما تمام نمى شود 
مكر درصورتی که واجب باشد حصول دلالت بيش از ورود مقيد و اينجنين نيست و بعد از اين از برای اين زيادتى تحقيقى خواهد 
آمد عنقريب الثانى ان يتحد موجبهما منفيين تا الثالث قسم دوم از اقسام ثلاثة مذكوره اينست كه در صورت اختلاف حكمين متحد 
باشد علت هر دو حكم و هر دو منفى باشند يس در اين صورت واجب است عمل بمطلق و مقيد هر دو اتفاقا مثلا هركاه كفته شود 
در كفاره ظهار لا تعتق المکاتب و كفته شود در ان لا تعتق المکاتب الكافر مجزى نيست اعتاق مكاتب اصلا نه كافر و نه مؤمن 
هركاه مقصود قائل از الف و لام تعريف در المكاتب استغراق نبوده باشد چنانچه در اشتر اللحم مقصود از تعريف لحم استغراق 
نيست جه مثال بر تقديرى كه مقصود استغراق باشد از قبيل مطلق و مقيد نخواهد بود بلكه از بابت عام و خاص است الثالث ان 
يختلف موجبهما تا اصل قسم سیم از از اقسام ثلثه مذكوره اينست که با اختلاف حكمين علت مختلف بوده باشد چون اطلاق رقبه 
در کفاره ظهار و تقييد او در کفاره قتل به مؤمنه و اعتقاد امامیه رضوان الله عليهم اینست که جایز نیست حمل مطلق بر مقید زيراكه 
چیزی نیست که مقتضی 
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اصل المجمل هو ما لم ينضح دلالته و يكون فعلا و لفظا مفردا و مركبا اقا الفعل فحیث لا يقترن به ما یدل على وجه وقوعه و اما 
اللفظ المفرد فکالمشت رك لتردّده بين معانیه اما بالاصالة کالعین و القرء و اما بالاعلال کالمختار المتردّد بين الفاعل و المفعول اذ لو لا 
الاعلال لكان مختیرا بکسر الياء للفاعل و بالفتح للمفعول فینتفی الاجمال و اما الّفظ الم ر کب فکقوله تعالی أو يَعْفُوَا الى يده ده 
الكاح لتردّده بين روج و الولی و كما فى مرجع الف مير حيث يتقدّمه امران بصلح لكل واحد منهما نحو ضرب زید عمرا فضربته 
لتر5ده بین زيد و عمرو و کالمخصوص بمجهول نحو قوله تعالى ول کم ما ورا ذلکم نا أتوالکم مخ نین فان تقييد 
الال بالاحصان مع الجهل به اوجب الاجمال فیما حل و قوله فال علق لكو ا نام ما كل غي 


تقييد اين مطلق بوده باشد جه اين دو حکم و علتین چون مختلفند يس بعيد نیست که در یکی عتق مطلق رقبه مجزی باشد و در 
دیکری عتق رقبه مؤمنه لازم باشد و بسیاری از مخالفین قائل شده‌اند به اينكه واجبست حمل مطلق بر مقید از جهة قياس نمودن مطلق 
را بر مقید بشرط آنکه شرایط قياس یعنی اث شتراكك از ایشان در علت تقييد چون زیادتی قربت در مثال مذكور و عدم فارق محقق 
باشد زيراكه اکر حمل کنیم مطلق را بر مقید لازم مىآيد که عمل بسه دلیل شرعی یعنی قياس و مطلق و مقید شده باشد بخلاف 
اينكه هر کاه مطلق بر اطلاق خود باقی باشد که درين صورت لازم می‌آید ترک عمل بقیاس و اکر قياس مقتضی تقييد نباشد بسبب 
انتفاء شرائط او درين وقت تقیبد جايز نیست چون صوم در کفاره ظهار و کفاره یمین چون در یکی مقید است بتتابع و در دیکری 
مطلق است و علت مشت رک نیست هريكك بر حکم خود باقيند و از بعضی از عامه نقل نموده‌اند قول بحمل مطلق را بر مقيد مطلقا 
خواه میانه ایشان جامعی باشد و خواه نباشد زيراكه کلام خدای تعالی بعضی ازو مفسر بعضی دیکرند و اين دو قول هر دو باطلند 
خصوصا قول اخیر اما اول زیرا که مبنی بر قياس است و بطلان او ثابت است در شريعت و اما ثانى زيراكه قران بعضی ازو مفسر 


بعضی دیکرند درصورتی که در حکم واحد و در ماده واحده باشد و اما هرگاه در دو ماده باشند چنانچه محل نزاع است يس اين 
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قول صورتى ندارد و وجه تخصيص اخير به زيادتى فساد اينست كه قول اول جون مبنى بر قياس است بنا بر قول مجوزين قياس 


صورتى دارد بخلاف قول اخير كه او نزد عامه نيز صورتى ندارد 
[أصل فى المجمل] 


اصل المجمل هو ما لم يتضح دلالته و يكون فعلا تا اذا عرفت مجمل جيزيست كه واضح الدلالۀ بر مقصود نبوده باشد بلكه احتمال 
وجوه متعدده داشته باشد به حيثيتى كه هيج يكك از 
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ان معانى متبادر بفهم نبوده باشد و او بر دو قسم است فعل و قول و قول نيز بر دو قسمست لفظ مفرد و مركب اما فعل مجمل يس ان 
فعلست که صادر شود از معصوم و مقترن نباشد با قرينه كه دلالت كند بر وجه ان فعل از وجوب و ندب و اباحت و كراهت و اما 
لفظ مفرد چون لفظ مشتركست بدون قرينه یکی از معانى او جه او درين صورت محتمل هريكك از اين معانى است خواه مشت رک 
باشد بالاصاله يعنى بحسب اصل وضع جون لفظ عين كه در لغت مشتركست ميان معانى كثيره و لفظ قرء كه وضعا مشتركك است 
ميان طهر و حيض و خواه اشتراكك عارض شده باشد بسبب اعلان كلمه جون لفظ مختار كه مشتركست ميان اسم فاعل و اسم مفعول 
بسبب اعلال زيراكه اکر اعلال عارض نمی‌شد مختير بكسر يا از برای فاعل مى بود و مختير بفتح یا از برای مفعول و اجمالى نمى بود 
و اما لفظ مركب يس اجمال درو يا باعتبار اینست كه مركبست از اجزائى كه در هيج يكك از ان اجزاء بنفسه اجمالى نيست و هريكك 
واضح الدلالت‌اند بر معنى خود لیکن احمال عارض مجموع من حيث المجموع شده چون قول خداى تعالی و إن طَلفتْمُوهُنَ بقل 
أن تسوه و قذ فرصم هی ريصا قنضت ما رضحم إن أن یوق أوْ عقوا الى پیدم فده الکاح و أن تَعُْوا رب وی يعنى 
كر لوقه قعل ونان وه را مق .فقول وهال اله وهوس ات رای کا کی موده انين يض ت رر اس يلتعي 
مكر آنكه ان زمان عفو كنند از حق خود و بکذرند از مهر یا آنكه عفو كند آنكه در دست اوست عقد نكاح و عفو شما نزدیکتر 
است بتقوى كه درين مفردات اين آيه كريمه اجمالى نيست نه در لفظ عفو و نه در لفظ يد ونه در لفظ نكاح بلكه اجمال در 
مجموع الذى بيده عقدة النکاح من حيث المجموع است زيراكه احتمال دارد كه مراد ازين موصول و صله زوج باشد و مراد اين 
باشد كه مكر اينكه عفو كند زوج از نصف مهر كه حق اوست و تمام مهر را بزوجه بدهد و احتمال دارد كه مراد ازاين مجموع ولى 
زوجه باشد كه بولايت او عقد را واقع نموده و مقصود اين باشد که مكر آنکه عفو كند ولى زوجه از حق او و ابراء ذمت زوج نمايد 
از حق او و از این جهت مفسرين اختلاف نموده‌اند در تفسير اين آيه كريمه و با اجمال در لفظ مركب باعتبار اجمال است در لفظ 
مفرد بسبب تركيب او با غير نه در مجموع من حيث المجموع جون اجمالى كه عارض ضمير مىشود بسبب آنكه دو جيز پیش 
مذكور شده كه هريكك از انها صلاحيت دارند كه مرجع اين ضمير بوده باشند جون ضرب زيد عمرا فضربته جه اين ضمير احتمال 
دارد كه راجع به هريكك از زيد و عمرو شود و جون اجمالى كه عارض لفظ عام می‌شود بسبب تخصيص او به مجهولى چون قول 
خدای تعالی که و أجل لكو ما وراء دیک أن کی اراک یی يمس حلال کردانیده شده از برای شما غر اين زمان مذ کوره 
در آیات سابقه از جهت اينكه شما خواستکاری ایشان 
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اذا عرفت هذا فهاهنا فوائد الاولی ذهب السيّد المرتضی ره و جماعة من العامة الى انْ آية الترقة و هی قوله تعالی و السّارق و السَارقَة 
اطعا أَرْدِيَهُما مجملة باعتبار اليد و قيل باعتبار القطع ایضا و الاكثرون على خلاف ذلك و هو الاظهر لنا ان المتبادر من لفظة اليد 
عند الاطلاق هو كل العضو الى المنکب فیکون حقيقة فيه و ظاهرا منه حال الاستعمال فلا اجمال و یتبادر ایضا من لفظ القطع إبانة 
الشیء عما كان مصلا به و هو ظاهر فيه فاين الاجمال احتج السيّد ره بان اليد يقع على العضو بکماله و على ابعاضه و ان 
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نمایید در حالتی که شما محصن بوده باشید زيراكه تقييد عام یعنی زنانی که حلال شده‌اند باحصان ازدواج که مقصود ازو 
مجهولست موجب اجمالست در محللاءت و جهت جهالت مقصود از احصان اینست که احصان به چند معنی امده یکی حریت 
چنانکه در کریمه و الذین یرمون المحصنات ثم لم يأتوا باربعة شهداء فاجلدوهم ثمانین جلدة که مراد از محصنات حراير است 
زیرا که قذف غير حره نصف هشتاد است و هشتاد مخصوص است بقذف حره دویم عفت چنانچه در کریمه و مریم بنت عمران التی 
احصنت فرجها به اين معنی امده و در کریمه و من لم یستطع منکم طولا ان ینکح المحصنات نيز بعضی از مفسرین محصنات به 
عفائف تفسیر نموده‌اند و مشهور اینست که مراد حرایر است سيوم تزوج چنانچه در کریمه و المحصنات من النساء وارد شده یعنی 
حرامست بر شما زنان شوهردار چهارم اسلام درباره کنیزان وارد شده که اذا أحصنٌ فان أتين بفاحشة فعليهنَ نصف ما على 
اس و تون كه بمعنی اسلمن است چنانچه از ابن مسعود و غير او منقولست و چون قول 
خدای تعالى أت لک بھی٤‏ عام اما ثلى کم زیرکهاستنایمو كه مجهوست از عام يعلى بهيمة انم باعث اجمال 
اوست اذا عرفت هذا فهاهنا فوائد الاولی ذهب السید المرتضی رض اللهدعنه هر کاه دانستی مجمل و اقسام او را يس در اين مقام چند 
فایده هست که ذکر انها مناسب است فایده اول اينكه سيد مرتضی رضی الله عنه و جماعتی از عامه کفته‌اند که آیه سرقه یعنی قول 
خدای تعالی و الشارق و الصَارِقَةٌ قَافْطْعُوا أَرْدِيَهُما مجمل است باعتبار لفظ ید جه احتمال دارد كه مراد از او اصابع تنها يا تا بند يا تا 
مرفق يا تا منکب باشد و بعضی کفته‌اند که در اين آيه کریمه باعتبار قطع نیز اجمال واقعست باعتبار اينكه احتمال دارد که مراد قطع 
جدا نمودن عضو باشد و ممکن است که مراد جراحت باشد و اکثر می کویند که اجمالی در اين آيه کریمه نیست نه باعتبار یدونه 
باعتبار قطع و اين قول ظاهرتر است و دلیل ما بر عدم اجمال اینست که متبادر و ظاهر از لفظ يد نزد استعمال با اطلاق و تجرد او از 
قرینه یکی از ان معانی مذ کوره تمام عضو است از اصابع تا منکب يس لفظ ید حقيقت درو خواهد بود زيراكه تبادر از علامات 
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كان لها اسماء تختضها فیقولون غوّصت يدى فى الماء الى الاشاجع و الى الرّند و الى المرفق و الى المنکب و اعطیته کذا بیدی و اّما 
عطی بانامله و کذلک کتبت بیدی و انما کتب باصابعه قال و ليس یجری قولنا يد مجری قولنا انسان كما ظنه قوم لانْ الانسان بقع 
على جملة بختض كل بعض منها باسم من غير ان بقع انسان على ابعاضها كما يقع اسم يد على كل بعض من هذا العضو و احتج 
معتبر القطع ایضا مع ذلك بان القطع يطلق على الابانة و على الجرح يقال لمن جرح يده بالشکین قطع يده فحصل الاجمال 


حقیقت است يس اجمالی درو متصور نیست بلکه ظاهر است که مستعمل شده در غير ظاهر که عبارت از سر انکشتان است تا اصول 
انها به قرینه روایات و همچنین متبادر از لفظ قطع جدا نمودن عضو است از عضوی دیکر که متصل به اوست يس قطع ظاهر در 
اوست يس اجمالی از کجا بهم رسید احتج الشید رضى اللهعنه بان اليد تا و الجواب احتجاج نموده سيد مرتضی رضی الله عنه بر 
اجمال لفظ يد در آيه كريمه به اینکه دست را اطلاق می کنند بر تمام عضو از سر اصابع تا بدوش و بر ابعاض او هرچند که اين 
ابعاض هريكك نامی دارند که مخصوص به آنهاست چون انمل و اصبع و كف و امثال انها پس می کویند دست خود را فروبردم در 
اب تامّه انکشتان و تا بند دست و تا مرفق و تا دوش و مىكويند اين را بدست خود به او دادم و حال آنکه نداده است اين را به او 
مکر به سر انکشتان و همچنین می کویند نوشتم اين را بدست خود و حال آنکه ننوشته است مکر به انکشتان پس لفظ ید مشت رک 
لفظی است ميان اين معانی و از جهت توضیح اشترااک ید ميان مجموع و اجزاء مذ کوره و عدم اختصاص او بمجموع فرموده که 
لفظ يد از قبیل لفظ انسان نیست درین که موضوع بوده باشد از برای مجموع عضو چنانچه بعضی کمان کرده‌اند زیرا که انسان اسم 


است از برای مجموع اعضائی که هريكك از انها مخصوص اند باسم خاصی چون سر و دست و پا و امثال اينها و برآن ابعاض اطلاق 
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نمی شود چنانچه لفظ ید اطلاق می‌شود بر هر جزوی از اجزای ان عضو يس اکر لفظ يد مثل لفظ انسان اسم مجموع عضوی بود 
بایستی که بر اجزای ان عضو اطلاق نشود چنانچه انسان بر اجزای مجموع شخص اطلاق نمی‌شود يس معلوم می‌شود که او 
مشت ركست ميان مجموع و اجزای او و احتجاج نموده قائل باجمال لفظ ید و قطع هر دو در آيه کریمه با دلیل سيد رضى اللّه عنه به 
اينكه قطع را اطلاق می کنند بر جدا نمودن عضو و بر جراحت می کویند درباره کسی که دست او بسبب کارد جراحت شده باشد 
بریده شد دست او يس اجمال در لفظ قطع نيز واقعست و الجواب عن الاول ان الاستعمال تا الثانية و جواب از دلیل اول یعنی دلیل 
سل رقي الدع شت که ابعال ق در معي وان ساقت ماز هر دو ممكق انیت 
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و الجواب عن الال ان الاستعمال يوجد مع الحقيقة و المجاز و لفظ اليد و ان كان مستعملا فى الکل و البعض الَا ان فهم ما عدا 
الجملاً منه موقوف على ضميمة القرينة و ذلك آية کونه مجازا فيه و الفرق الذى اذعاه بين لفظ اليك و لفظ الانسان غير مقبول بل هما 
مشت ركان فى تبادر الجملة عند الاطلاق و توقف ما سواها على القرينة و ان كان استعمال اليد فى الابعاض متعارفا دون الانسان فان 
ذلک بمجزده لا يقتضى الاجمال بل لا بد من کونه ظاهرا فى الكل بحیث لا يسبق احدهما بخصوصه الى الفهم و الواقع خلافه و عن 
الآخر بمثله فانًا قد بنا ان القطع ظاهر فى الابانة نی عدّ جماعة فى المجمل نحو قوله ص لا صلاة ال بطهور و لا صلاة الا بفاتحة 
الکتاب و لا صیام لمن لم يبت الصّيام من الیل و لا نکاح الا بولی متا ینقی فيه الفعل ظاهرا مط و قیل ان كان الفعل المنفی شرعيا 
كما فى الامثله المذكورة او لغويًا ذا حکم واحد فلا اجمال و ان كان لغويًا له اکثر من حکم واحد فهو مجمل و الحق انه لا اجمال 
مط وفاقا للاکثر 


و لفظ يد اکرچه مستعمل می‌شود در جمیع ان معانی مذ کوره لیکن فهمیدن غير مجموع عضو موقوف بر قرینه است و احتیاج به 
قرینه دلیل است بر مجازیت و فرقی که سید رضی الله عنه ادعا می‌نمود ميان لفظ بدو لفظ انسان مسلم نیست بلکه هر دو شریکند 
درين که متبادر از ایشان مجموع من حيث المجموع است و فهمیدن ما سوای مجموع موقوف بر قرینه است اکرچه استعمال لفظ يد 
در ابعاض متعارفست و استعمال لفظ انسان در اجزای شخص متعارف نیست و مجرد تعارف استعمال يد در ابعاض مقتضی اجمال او 
نیست بلکه لا بد است در تحقیق اجمال اينكه لفظ ظاهر در جمیع معانی بوده باشد به حيثيتى كه یکی از انها بخصوصه متبادر بفهم 
نباشد و يد در واقع بخلادف اینست جه متبادر ازو مجموع است و جواب از دلیل ثانی نیز بمثل اين جواب کفته شده یعنی قبول 
نداریم که لفظ قطع در ان دو معنی مستعمل می‌شود و استعمال در اين دو معنی مقتضی اجمال نیست زیراکه ما بیان نمودیم که قطع 
ظاهر است در جدا نمودن عضو و اجمال در صورتی متحقق می‌شود که لفظ ظاهر در هيج يكك از معانی متعدد نبوده باشد الثانية عد 
جماعة فى المجمل نحو قوله ص تا لنا فايده دویم اینست که جماعتی از اصولیین از جمله مجمل شمرده‌اند اين قول حضرت رسول 
صلی الله عليه و آله را که لا صلاة الا بطهور و لا صلاة الا بفاتحة الکتاب و لا صیام لمن لم يبيت الصیام من اللیل و لا نکاح الا بول 
و امثال این‌ها از هر کلامی که در او نفی فعلی شده بحسب ظاهر مطلقا یعنی خواه ان فعل منفی شرعی باشد يا لغوی باشد و لغوی 
خواه صاحب یک حکم بوده باشد يا زياده از یک حکم و جهت اجمال اينكه محتمل است که مراد ازين کلام منفی نفی حقیقت 
فعل یعنی 
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لنا انه إن ثبت کونه حقيقة شرعیَةُ فى الم حیح من هذه الافعال كان معناه لا صلاة صحيحة و لا صیام صحيحا و نفی المسمی ح 
ممکن باعتبار فوات السرط او الجزء و قد اخبر الشّارع به فتعین للارادة فلا اجمال و ان لم پثبت له حقيقة شرعيّةُ كما هو الظاهر و قد 
مر فان ثبت له حقيقة عرقت و هو ان مثله یقصد فيه نفى الفائدة و الجدوی نحو لا علم الا ما نفع و لا کلام الَا ما افاد و لا طاعة الا لله 
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كان متعینا ايضا و لا اجمال و لو فرض انتفائه ايضا فالظاهر انّه يحمل على نفى الصّ حه دون الكمال لانْ ما لا يصح كالعدم فى عدم 
الجدوی بخلاف ما لا يكمل فكان اقرب المجازين الى الحقيقه المتعذّرهُ و كان ظاهرا فيه فلا اجمال لا يقال هذا اثبات الله بالترجيح 
و هو باطل لاا نقول ليس هو منه و اما هو منه و اما هو ترجيح احد المجازات بكثرة التعارف و لذلكك يقال هو كالعدم اذا كان بلا 
منفعة احتخ الاوّلون بان العرف فى مثله مختلف 


صلاهُ و صوم و نكاح و امثال اينها بوده باشد و محتمل است كه مراد نفى صحت اين افعال بوده باشد نه نفى حقيقت و ممكن است 
که مراد نفی ثواب یا نفی کمال بوده باشد و این احتمالات همه مساویند پس اجمال متحقق خواهد بود و بعضی قائل بتفصیل 
شده‌اند و می کویند که اکر فعل منفی فعل شرعی بوده باشد چنانچه در مثالهای مذ کوره يا فعلی لغوی باشد که صاحب یک حکم 
بوده باشد يس اجمالی نیست و اکر فعلی لغوی باشد که او را زیاده از یک حکم باشد چون فضیلت و اجزاء مثلا يس او مجمل 
است و حق اینست که اجمال در امثال ابن خطابات نیست مطلقا و اکثر اصولیین درین قول با ما موافقت نموده‌اند لنا انه ثبت کونه 
حقيقة شرعیه تا احتج الاولون دلیل ما بر عدم حصول اجمال درین مواضع اینست که اکر ثابت باشد حقيقت بودن فعل متقی چون 
صلا و صوم و نکاح و امثال این‌ها بحسب شرع در فعل صحیح يس معنی ان احادیث بحسب ظاهر چنین خواهد بود که نماز 
صحیحی نیست مکر با طهور و فاتحة الکتاب و روزه صحبحی نیست مکر ه رکاه شب نيت روزه داشته باشد و برين قياس و نفی 
مسمی یعنی نفی حقیقت افعال مذ کوره که عبارت از نماز و روزه صحیح است ممکنست باعتبار انتفاء شرط يا جزو اينها و شارع 
نيز خبر داده بانتفاء مسمیات و حقایق انها يس متعين است اراده نفی حقيقت و جایز نیست حمل او بر نفی اجزا و ثواب و كمال پس 
اجمالی نخواهد بود زیرا که دانسته شد که اجمال درصورتی متحقق است که نسبت لفظ بمعانی متعدده در تبادر و عدم تبادر مساوی 
باشد و اکر ثابت نباشد از برای فعل منفی حقیقی شرعی چنانچه ظاهر است و پیش نيز کذشت از دلایل داله بر انتفاء حقیقت شرعی 
پس اکر ثابت باشد از برای انفعل منفی حقیقی عرفی و ان حقیقت عرفی چون اينكه قصد کرده 
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فيفهم منه نفی ال حة تارة و نفی الکمال اخری فکان متردّدا بینهما و لزم اجمال و الجواب ان اختلاف العرف و الفهم ان كان فاّما 
هو باعتبار اختلافهم فى اه ظاهر فى ال حة او فى الکمال فکل صاحب مذهب یحمله على ما هو الظاهر فيه عنده لا اله متردّد بینهما 
فهو ظاهر عندهما لا مجمل الا اله ظاهر عند کل فى شیء و لو تتلنا الى تسلیم تردّده بینهما فکونه على الشواء ممنوع بل نفی الم حه 
راجح لما ذکرنا من اقربيته الى نفی الذَّات 


شود بحسب عرف از نفى فعل نفى فايده چون لا-علم الا ما نفع و لا کلام الا ما افاد و لا طاعة الا لله كه نفى اين افعال حقيقت 
عرفیست در نفی فایده این‌ها نه نفی حقيقت پس ذرين صورت حمل نفی بر نفی فایده که می حقیقی عرفی اوست متعین و 
لا.زمست پس درين صورت نيز اجمالی نخواهد بود و اکر فرض کنیم که حقيقت عرفی نیز منتفی باشد يس ظاهر اینست که نفی 
فعل محمول بر نفی صحت باشد نه نفی كمال زيرا که اين نفی بحسب لَغهُ حقيقت است در نفی وجود و چون فعل معروض اینست 
كه موجود شده پس حمل نفی بر حقیقتش متعذر خواهد بود و بايد محمول شود در مجازی که نزدیکتر باشد به حقيقت و نفی 
صحت اقربست بنفی وجود از نفی كمال زيراكه فعلی که صحیح نیست به منزله معدومست در عدم فایده بخلاف فعلی که صحیح 
بوده باشد اما کامل نباشد که فایده برو مترتب می‌شود يس به منزله معدوم نخواهد بود يس نفی صحت اقرب مجازین است به 
حقیقت متعذره و نفی ظاهر درو خواهد بود يس اجمالی نخواهد بود و کسی نکوید که اين دلیل متضمن اثبات لغت است بترجیح 


از این جهت که شما حکم نموده‌اید باستعمال نفی فعل در نفی صحت بسبب اولویت و ترجیح او بر نفی كمال و اثبات لغت بترجیح 
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باطل است زيراكه در جواب مىكوييم كه حرف ما از قبيل اثبات لغت به ترجيح نيست زيراكه ما نكفتيم كه لفظ نفى فعل 
موضوعست از براى نفى صحت تا آنكه اين اعتراض لازم آيد بلكه ما بعضى از مجازات را ترجيح دادهايم بر بعضی ديكر بسبب 
كثرت تفاوت او و كفتهايم كه نفى فعل در متعارفات درين معنى بيشتر استعمال مى شود مجازا باعتبار اينكه نزديكتر است به حقيقت 
واين جايز است اتفاقا و ازاين جهت مى كويند كه فعل به منزله عدم است هركاه بىفايده باشد احتج الاولون بان العرف تا حجة 
المفصل احتجاج نمودهاند قائلين بوجود اجمال در امثال خطابات مذكوره به اينكه عرف در مثل نفى اين افعال مختلفست كاه ازو 
نفى صحت فهميده مىشود و كاه نفى كمال يس نفى اين افعال عرفا احتمال هر دو دارد و اجمال متحقق است و جواب اين دليل 
اينكه بر تقديرى كه عرف و فهم در نفى اين افعال مختلف بوده باشند اين اختلاف باعتبار اختلاف اهل عرف خواهد بود در اينكه 
نفى اين افعال ظاهر در نفى صحت است يا در نفى كمال يعنى بعضى او را ظاهر در نفى صحت مى دهند 
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حت المفصّل ان انتفاء الفعل الشرعی ممكن لفوات شرطه او جزئه فيجرى النفی فيه على ظاهره و لا يكون هناک اجمال و كذا مع 
اتحاد حكم اللُغوى فانّه يجب صرف النَفى اليه و هو ظاهر و ان كان له حكمان الفضيلة و الا-جزاء فليس احدهما اولى من آخر 
فیحصل الاجمال و الجواب ظاهر مما قدّمناه فلا نعيده الالشة اكثر النّاس على اه لا اجمال فى التحريم المضاف الى الاعيان نحو قوله 
تعالی رمث علیکم اک و خالف فیه لبعض و ال الاّل لا ان من استقراً کلام العرب علم ان مرادهم فی مثله حیث یطلقونه 
اما هو تحریم الفعل المقصود من ذلك كالاكل فى الماكول و الشرب فى المشروب و الأبس فى الملبوس و الوطی فى الموطوء فاذا 
قيل حرم علیکم لحم الخنزیر او الخمر او الحرير او الامهات فهم ذلك سابقا الى الفهم عرفا 


و بعضی ظاهر در نفی كمال يس هر صاحب مذهبی او را حمل خواهد نمود بر معنی که نفی ظاهر در ان معنی است نزد او لازم 
نمی آید که اين نفی نزد هر صاحب مذهبی محمل هر دو معنی على السوا بوده باشد يس ثفى ظاهر خواهد بود نزد هر دو طایفه و 
مجمل نخواهد بود لیکن نزد هر طایفه ظاهر است در معنی و بر تقدیر تنزل ازين حرف و تسلیم اينكه نزد هر طایفه محتمل دو معنی 
است قبول نداریم که احتمال اين دو معنی نزد ایشان مساوی بوده باشد بلکه نفی صحت راجح است به واسطه آنچه ما ذكر نمودیم 
که نفی صحت اقربست به حقیقت که نفی وجود ذات است حجة المفصل ان انتفاء الفعل الشرعی ممکن بفوات تا الثالثة و دلیل 
مفصل یعنی قائل بانتفاء اجمال در امثال مثالهای مذ کوره اکر فعل منفی فعل شرعی يا فعل لغوى صاحب يكك حکم بوده باشد و 
بوجود اجمال اکر فعل منفی فعل لغوی صاحب چند حکم بوده باشد اینست که انتفاء فعل شرعی ممکنست بسبب فوات شرط او يا 
جزو او يس نفی در او بر ظاهر خود که نفی وجود ذات است محمول است و اجمالی نیست و همچنین درصورتی که حکم لغوى 
متحد باشد چون فایده درين قول که لا کلام الا ما افاد كه در اين صورت واجبست حمل نفی بر او و اين ظاهر است جه بدیهی 
است که نفی درین صورت متعلق بهمان حکم واحد خواهد بود و اما هرگاه از برای فعل دو حکم بوده باشد یکی فضیلت و دیکری 
اجزا مثلا يعنى بودن او مجزی چون لا طاعة الا لله پس احتمال تعلق نفی به فضیلت فعل مساوی خواهد بود يا تعلق او باجزاء فعل و 
هيجيكك اولی از دیکری نخواهند بود پس اجمال متحقق خواهد شد و جواب اين دلیل ظاهر می‌شود از آنچه ما پیش ذکر نمودیم 
در دلیل مذهب خود يس او را اعاده نمی کنیم و ملخص او اينكه قبول نداریم تساوی اين دو احتمال را بلکه نفی اجزا نزدیکتر است 
به حقيقت یعنی نفی ذات زيراكه فعلی كه صحیح و مجزی نیست نزدیکتر است بمعدوم در عدم فایده از فعل صحبحی که فضیلت و 
کمال 
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فهو متضح الدّلالة فلا اجمال احتخ المخالف بان تحريم العين غير معقول فلا بد من اضمار فعل يصح متعلقا له و الافعال كثيرة و لا 
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يمكن اضمار الجميع لان ما يقدّر للضرورة يقدّر بقدرها فتعین اضمار البعض و لا دليل على خصوصيته شىء منها فدلالته على البعض 
المراد غير واضحة و هو معنى الاجمال و الجواب المنع من عدم وضوح الدّلالة على ذلك البعض لما عرفت من دلالة العرف على 
ارادة المقصود من مثله 


را نداشته باشد الثالثة اكثر الناس على انه تا لنا فايده سيوم اينكه اكثر علما قايلند به اینکه اجمالى نيست در تحريمى که منسوب باشد 
ااا موجودات نه بافمال مکلفین چون قول خدای مان غومث علیکم آمهانکع و پعضی دوين قول مخالقت نموده‌اند و قائل 
باجمال| ۸۶] اين نسبت شده‌اند و حق قول اولست و همین خلاف بعینیه واقع است در تحلیل منسوب باعیان چون قول خدای تعالی 
اا انعم و الوم أجل کم الصا در وجوب و ندبی که منسوب بوده باشند باعیان لنا ان من استقرأ کلام العرب تا 
ا ل رک واا کو که ام کلام و ی ر این کلام كترم شان الت که 
مقصود است عرفا از این اعيان چون خوردن در خوردنيها و آشامیدن در آشاميدنيها و يوشيدن در يوشيدنيها و مجامعت در زنان 
پس هركاه كفته شود حرامست بر شما كوشت خ وک يا شراب يا حرير يا مادران متبادر بفهم ان معانى مذ كوره است و نسبت 
حرمت باين اعيان اكرجه بحسب لغة مجاز است لیکن حقيقت عرفيست يس واضح الدلالة خواهند بود و اجمالى نخواهد بود احتج 
المخالف بان تحريم العين تا اصل و احتجاج نموده مخالف يعنى قائل بوجود اجمال در امثال امثله مذكوره به اينكه تحريم عين 
موجود خارجى معقول نيست يس بايد فعلى تقدير نمود كه تعلق تحريم به او صحيح باشد و تقدير افعال بسيار ممكن است و جايز 
نيست تقدير جميع اين افعال زيراكه تقدير فعل از جهت ضرورة لا بد است كه تقدير ضرورة باشد و زياده از قدر حاجت تقدير جايز 
نيست يس متعين است تقدير یکی از انها و دليلى بر خصوص هيجيكك از انها نيست يس دلالت لفظ بر مراد واضح و ظاهر نيست و 
اين بعينيه معنى اجمالست و جواب اين دليل اينكه قبول نداريم عدم ظهور دلالت لفظ را بر معنى مقصود زيراكه دانستى كه عرف 
دلالت دارد بر معنى مقصود 


[أصل فى المبين] 


اصل المبين نقيص المجمل فهو متضح الدلالة سواء كان بنفسه تا اذا عرفت مبين بفتح يا نقيض مجمل است يس او لفظى است 
واضح ا بر مقصود خواه بنفسه یعنی بی‌واسطه امر دیکر واضح لوالا ليود باشد چون قول عه ف عز بوعل و ال بکل شین 
عليمٌ* که کل شیء نص است در عموم و احتمال خصوص ندارد يا وضوح دلالت او به واسطه ضمیمه امر دیکر باشد 
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اصل المیین نقیض المجمل فهو متضح الذلالة سواء کان بنفسه نحو و ار شیم ل او بواسطة الغبر و یسمی ذلک الغیر مینا و 
ینقسم کالمجمل الى ما يكون قولا مفردا او م ركبا و الى ما يكون فعلا على الاصخ و لبعض الاس خلاف فى الفعل ضعیف لا يعبأ به 
فالقول من الله سبحانه و من الرّسول صلی الّه عليه و آله و هو کثیر کقوله تعالی ص هُراءُ فاق لَوْنُها الآية فائه بیان لقوله تعالی إنَّ الله 
یرک أن تَذْبَحُوا بر فى اظهر الوجهين و كقوله ص فيما سقت التیماء العشر فانّه بيان للمقدار الرّكاة المامور باتيانها و الفعل من 
الزسول صلی الله عليه و آله كصلاته فائه بیان لقوله تعالى أَقِيمُوا الصَّلاة و كحيّة ص فاّه بیان لقوله تعالی وله علی الاس حي 
ابیت و يعلم کون الفعل بيانا تاره بالشرورة من قصده و اخرى بنضّه كقوله ص 

صلوا كما رأيتمونى اصلی و خذوا عى مناسككم 

و حينا بالدّليل العقلى كما لو ذكر مجملا وقت الحاجة الى العمل به لم فعل فعلا يصلح بيانا له و لم يصدر عنه غيره فانّه يعلم ان ذلكك 
الفعل هو البيان و الا لزم تاخيره عن وقت الحاجة 
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ين امر ديكر را بمبین| ۸۷] بكسر يا چون [می‌نامند و مین بكسر يا] مجمل منقسم مى شود بقول مفرد و مركب و بفعل بنا بر قول 
مم م وا يس ري ۳1 
نيست و دليل ايشان اينست كه اکر فعل بیان واقع شود لازم مى ايد تاخير بیان باعتبار اينكه فعل مقتضى زمانيست بيشتر از زمان قول 
با آنكه ممكن است تعجيل بیان بسبب قول و تاخير بیان جايز نيست و ار بن دليل در غايت ضعف است زيراكه قبول نداريم كه زمان 
فعل مطلقا زياده از زمان قول باشد بلكه كاه برعكس نيز می‌شود و بر تقدير تسليم كه زمان فعل مطلقا زياده باشد لزوم تاخير بیان 
ممنوعست زيراكه تاخير در وقتى لازم مىآيد که شروع در فعل بعد از ان مجمل بلافصل واقع نشود اما هركاه عقيب او واقع شود 
تاخير بیان لازم نمی آید هرجند فعل مقتضى زمان طويلى باشد زيراكه اين را تاخير بیان نمی‌نامند و بر تقدير تسليم كه تاخير بیان 
لازم آید عدم جواز تاخير بیان مطلقا ممنوعست بلكه می كوييم تاخير بیان بىفايده جايز نيست اما با فايده جايز است جنانجه در ما 
نحن فيه جه بیان در فعل واضحتر است از قول با اينكه تاخير بیان كه جايز نيست تاخير بيانيست از وقت حاجت نه از وقت خطاب و 
در اينجا از وقت حاجت تاخير نشده جه مفروض اينست كه اين فعل بيش از وقت حاجت واقع شود و بیان قولى در كلام خدای 
تعالى و رسول او صلی الله عليه و آله بسيار واقع است چنانچه در اين قول خدای تعالى كه إنَّ الله کم أن تَذْبحُوا بره قالُوا أ 
دنا هُرُواً قال أَعُودٌ بلّه أن کون می الجاهلین قالوا ادغ نا رک ؛ ین لنا ما هی قال اه ول ابقر لا فارض ولا کر وان بين 
ذلك فَافْعَلُوا ما 
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ُوْمَُونَ قاُوا ادع نا رَبك بین لا ما ئها قال اه O‏ دو ااظرب بنّ قالوا ادع لا رک ؛ يدن نا ما هی إن 
ایو تشاب نا و إِنا ِن شاء الله لمَهَْدُونَ قال له ول انا بره لا لول * تیه الأذض و لا ته فى الحوت مم لمة لا شي فبها قالوا الان 
چت بالق هَدَّبحُوها و ما كادُوا يَفْعَلونَ صاحب كشاف و غيره در تفسير اين آيات كريمه كفتهاند در ميان بنى اسرائيل در زمان 
حضرت موسى على نبينا و عليه السّدلمم مرد بيرى مال بسيار داشت و او را يسرى بود و این پسر را دو پسر عم بود وايشان از جهت 
آنگه فارت ان مرد پر عضر در اشاق شود و بعد از قرت او هيراك به انشا رسا سران هرد ير را كسد وعد از ان نه ماه 
نزد موسى عليه الشلم رفته طلب خون ابن عم خود نمودند حضرت موسى عليه السلم فرمود كه خداى تعالى مىفرمايد كه شما كاوى 
را بكشيد و عضوی از او را برين كشته زنيد او زنده مىشود و قاتل خود را نشان مىدهد بنى اسرائيل از روى استبعاد كفتند آيا با ما 
استهزاء می کنی حضرت موسى عليه السلم در جواب فرمود كه يناه می‌جویم به خداى تعالى ازين كه از جمله استهزاکنند کان باشم 
ايشان كفتند يروردكار خود را بكو كه بیان كند از براى ما اين كاو را آن حضرت فرمودند كه خداى عز و جل مىفرمايد که اين 
كاويست که نه پیر است و نه کوچک ميانه سال پس شما بجاى آوريد آنچه مامور به او شدهايد ايشان كفتند كه يروردكار خود را 
بكو كه از برای ما بیان كند رنک ان کاو را آن حضرت فرمودند كه خداى تعالى مىفرمايد كه ان كاويست زرد سيررنكك که 
بينندكان را از دیدن او خوش می‌آید باز ايشان كفتند که يروردكار خود را بكو كه اين جكونه كاويست که اين کاو که وصف 
نمودى بر ما مشتبه است جه کاو باين اوصاف نزد ما بسيار است و ما اکر خدا خواهد قبول حق خواهيم كرد و اين کاو را خواهيم 
كشت آن حضرت فرمودند كه خداى تعالى مىفرمايد كه اين كاويست كه رام نشده از براى شخم نمودن زمين و نه از براى اب 
دادن زراعت و سالمست از عيبها و رنكى غير زردى در هيج عضوى ازو نيست و جون جنين كاوى منحصر در فرد بود ايشان كفتند 
كه حالا حق را ظاهر ساختى يس ان كار را خريدند و كشتند و عضوی[۸۸] از اعضاى او را برآن كشته زدند بقدرت خداى تعالى 
ان كشته زنده شد و كفت قاتل من يسران عم منند يس ايشان را در عوض قصاص نمودند و در اين آيه كريمه چون خداى عز و 
جل ايشان را فرمود كه کاو معينى را بكشند و ان کاو مجمل بود جه احتمال هريكى از كاوهاى كه در آن‌وقت بود داشت و حال 
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آنكه مراد مطلق کاو نبود بلكه ان کاو معين كه در آخر معلوم شد مراد بود بیان او فرمود لا فارض و لا بكر وان بین ذلک و اين 
بیان نيز چون رفع اجمال و دفع احتمال بالكليه نمی‌نمود باز در بیان او فرمود كه ص فُراء فاقع لَونُها و اين نيز چون رفع ابهام بالكليه 
قم كر باق قرفو در اواو کل دلول كه الوم سن اسان قولى در اند 
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آيات واقع شده و اين مبنى است بر قول جمعى از مفسرين كه مراد خداى تعالى ابتدا از كشتن كاو همين كار بود كه در آخر معين 
شد و بعضى از ايشان كفتهاند كه حضرت رسالت‌پناهی صلی الله عليه و آله نقل نمودهاند و صاحب مجمع البيان از حضرت امام 
رضا صلاه الله عليه نقل فرموده كه مقصود واجب تعالى اولا- كشتن مطلق کاو بود نه کاو معين لیکن چون بنى اسرائيل سؤال از 
اوصاف ان کاو نمودند واجب تعالى نيز بر ایشان لازم كردانيد هر كارى را كه موصوف بصفاتى باشد كه ثانيا مذكور شد و باز 
جون ايشان سؤال نمودند از اوصاف ديكر كاو خدای عز و جل برايشان لازم كردانيد كاوى را كه موصوف بصفات ثالثه باشد 
مطلقا و ايشان چون ديكر مبالغه نمودند در تعيين اوصاف او خداى عز و جل بر ايشان كار را تنک كرفته بر ايشان لازم كردانيد 
كشتن كاو معينى را كه در آخر آيات تعيين شد و منقولست که مرد صالحى که مال او منحصر در كوساله بود و طفلی داشت ان 
كوساله را به نيستانى سرداد و كفت خداوندا اين كوساله را به تو می‌سپارم تا آنکه بز رک شود درين وقت ان كوساله بز رک شده 
بود و کاو موصوف بصفات مذكوره منحصر در همین کاو بود بنى اسرائيل خواستند كه اين کاو را از يتيم ان مرد صالح و از زن او 
خریداری نمايند و ایشان مضايقه در قيمت او داشتند تا آنكه آخر قرار بر اين بافت كه يوست او را پر از طلا کنند در قيمت او و 
بنابرین يوشيده نيست که بيانى درين آيات نخواهد بود جه اجمالى ابتداء نيست بلكه صفات لاحقه ناسخ اطلاق و اوصاف سابقه 
خواهند بود مصنف قدس سره اشاره باین خلاف نموده بان قول که فى اظهر الوجهين و دليل او بر اظهریت ابنست که اکر اولا در 
واقع بر ايشان ذبح مطلق کاو لازم باشد و بعد از ان اين حکم منسوخ شود و ذبح کاو معين بر ايشان واجب شود لازم می آید نسخ 
حکم پیش از وقت فعل و اين جايز نيست و بیان قولی در کلام حضرت رسالت‌پناهی صلی الله عليه و آله چون اين قول آن حضرت 
که فیما سقت الترحاء العشر که ابن بیان است از برای مقدار زکات که امر تعلق به او کرفته و بیان فعلی از حضرت رسول صلی الله 
لس آل میات و یں عرق تنازى کا آ ف رت اهر شد کیان قزل ای هال اس کر اقرا الكيلا مر 
اقامت نماز چون مجمل است زيراكه معلوم نیست که مراد از نماز چند ركعت است و در جه وقت است و فعل آن حضرت نمازهای 
پنج کانه را درين اوقات مخصوصه مبین اوست و چون بجای آوردن آن حضرت افعال حج را در مواضع مخصوصه و ازمنه معینه که 
بیان قول خدای تعالی است که فرموده وله عَلَى لاس حِج الِْيِتِ و مبين بودن فعل آن حضرت كاه معلوم می‌شود بالبديهة از قصد 
آن حضرت بسبب قرائن و امارات و كاه معلوم می‌شود بتصریح آن حضرت به اينكه اين فعل مبیّن ان قول مجمل است چنانچه 
فرموده صلوا كما رأيتمونى اصلی یعنی نماز كنيد به نحوی 
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اذا عرفت هذا فاعلم انه لا خلاف بين اهل العدل فى عدم جواز تاخیر البیان عن وقت الحاجة و اما تاخیره عن وقت الخطاب الى وقت 
الحاجة فاجازه قوم مط و منعه آخرون مط و فصل المرتضی فقال الّذى نذهب اليه ان المجمل من الخطاب يجوز تاخير بيانه الى وقت 
الحاجة و العموم لو كان باقیا على اصل اللَعْهُ فى ان الظاهر محتمل لجاز ایضا تاخیر بيانه لاه فى حکم المجمل و اذا انتقل بعرف 
الشرعی الى وجوب الاستغراق بظاهره فلا يجوز تاخیر بیانه و حکی العلامة فى ية عن بعض العامة بعد نقله الاقوال التی ذكرناها و 
غیرها قولا- آخر هو جواز تاخیر بیان ما ليس له ظاهر کالمجمل و اما ما له ظاهر و قد استعمل فى غيره كالعامٌ و المطلق و المنسوخ 
فیجوز تاخير بيانه التفصيلى لا الاجمالی بان يقول وقت الخطاب هذا العام مخ ص و هذا لمطلق مقيد و هذا الحکم سینسخ و قال اه 
الحقّ و لا يكاد يظهر بینه و بين قول اليد بعد امعان النظر فرق الا فى جهة السخ فان اليد لم يتعرّض له فى اصل البحث و اما ذ کر 
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فى اثناء 


كه مى بينيد كه من نماز می كذارم و چنانچه فرمود خذوا عنى مناسككم يعنى از من فراكيريد مناسكك و آداب حج خود را و هر 
كارى كه من می كنم شما نيز بكنيد و كاه معلوم می‌شود بدليلى عقلی چنانچه هركاه مجملى مذكور شود و در وقت حاجت بعمل 
بعد از ان فعلی از آن حضرت صادر شود كه صلاحیت بیان او داشته باشد و از وی غير ان فعل صادر نشود چه دانسته می‌شود که 
اين فعل مبين ان قول است و اکر نه لازم می‌آید تاخير بیان از وقت حاجت و اين جايز نیست اتفاقا اذا عرفت هذا فاعلم انه لا خلاف 
بین اهل العدل فى عدم جواز تا لنا هركاه دانستی آنچه مذ کور شد يس بدان که خلافی نیست نزد امامیه رضوان الله علیهم در اينكه 
جايز نیست تاخیر بیان از وقت حاجت که اکر تاخیر از وقت حاجت جایز باشد لازم می‌آید تکلیف ما لا یطاق زيراكه درين وقت بر 
مكلف واجبست بجای آوردن مأمور به و حال آنکه معلوم او نیست يس تکلیف بمجهول خواهد بود و این تکلیف ما لا یطاق است 
و اما تاخیر او از وقت خطاب تا وقت حاجت يس او خلافیست بعضی تجویز نموده‌اند او را یعنی تجویز نموده‌اند تاخیر بیان اجمالی 
و تفصیلی هر دو را در مجمل و ظاهر هر دو و منع نموده‌اند جمعی دیکر تاخیر را تا وقت حاجت مطلقا و سيد مرتضی رضی اه عنه 
تفصیلی داده و می کوید که مذهب ما اینست که خطاب مجمل تاخیر بیان او تا وقت حاجت جايز است و خطاب عام اکر باقی باشد 
بر اصل لغت در اينكه ظاهر یعنی عموم محتملست به‌نحوی که خلاف ظاهر یعنی خصوص محتمل است درین صورت نيز تاخیر بیان 
تا وقت حاجت جایز است زيراكه چنین عامی در حکم مجمل است و اکر منتقل شده باشد عام در عرف شرع از احتمال عموم 

شرح معالم الأصولء متن» ص: ۲۸۹ 

الاحتجاج ان الاجماع من الكل واقع على اه تعالی يحسن منه تاخیر بیان مه الفعل المامور به و الوقت الى ینسخ فيه عن وقت 
الخطاب و ان كان مرادا بالخطاب و العجب بعد هذا من رغبة العامة عن قول الّید و موافقته لذلكك القائل على وجوب اقتران بيان 
المنسوخ به مع ما فيه من البعد و المخالفة لما هو المعروف بینهم من اشتراط تاخیر الئاسخ حتّی انه فى مباحث النسخ عدّه شرطا من 
غير توقف و لا استشکال و جعله كغيره وجها للفرق بين التخصيص و النسخ و اما ما يومه ظاهر عبارة اليد من تخصیصه المنع من 
جواز التأخير بالعام و عدم تعرّضه للمراد من البيان هو التفصيلى او غیره بحيث يعدّان وجهین فى المخالفة لذلک القول اذ عم فيه المنع 
لكل ما له ظاهر ارید سنه خلافه و اکتفی بالبیان الاجمالی فمدفوع بان کلام اليد فى الاحتجاج یعرب عن الموافقة فى كلا الوجهین 
و ستراه و كان العلامة لم یعط الحيّجة حقٌّ التَظر و الا لبن له الحال 


و خصوص هر دو بوجوب حمل بر ظاهر يعنى استغراق يس درين صورت تاخير بیان از وقت خطاب جايز نيست و حاصلش اينكه 
تاخير بیان مجمل جايز است و همجنين تاخير بیان عامى كه در كلام لغويين واقع شده باشد از وقت خطاب جايز است زيراكه اين 
عام مجمل است جه مذهب او اينست كه لفظ عام در لغت مشتركست ميان عموم و خصوص يس در كلام ايشان لفظ عام محتمل 
هر دو معنى على السوا خواهد بود و عامی كه در کلام شارع واقع شود جون ظاهر در عموم و احتمال خصوص بعيد است باعتبار 
آنكه مذهب او اینست كه لفظ عام در عرف شرع حقيقت در عموم است يس درين صورت چون مجمل نيست بلكه عام است يس 
هركاه مقصود ازو خصوص بوده باشد تاخير مخصص از وقت خطاب جايز نيست و علامه رحمه الله در نهاية بعد از نقل اين اقوال 
مذكوره و اقوال ديكر حكايت نموده از بعضى عامّه قولى ديكر و ان جواز تاخير بيان لفظى است كه ظاهر نبوده باشد در معينى بلكه 
احتمال معانى متعددة داشته باشد على الشواء و اما لفظى كه او را ظاهرى بوده باشد و مستعمل شده باشد در غير ظاهر چون عام 
هركاه مستعمل شود در خصوص و مطلق که مستعمل باشد در مقيد و منسوخ هركاه او را ناسخى بوده باشد يس جايز است تاخير 
بیان تفصيلى او و جايز نيست تاخير بیان اجمالى او بلكه واجبست ذكر بیان اجمالى در حين خطاب به اين طريق كه بكويد وقت 
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خطاب اين عام مخصوص است و بر عموم خود باقى نيست و اين مطلق مراد ازو مقيد است و اين حكم بعد ازين منسوخ خواهد شد 
و بعد ازين تاخير تفصيل خاص و قيد و ناسخ تا وقت حاجت جايز است و علامه رحمه الله خود فرموده كه اين مذهب حق است و 
بعد از تامل تمام فرقى ميانه این تفصيل و قول سيد رضى الله عنه ظاهر نيست مكر در نسخ 
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که این قافل تار بیان اجمالی او را تجو یز نتمو ده و سيد وضی اللدعنه تجريز نموده تاخير بیان او را مطلقاً خواه بیان الجماك ناشد و 
خواه بیان تفصیلی و اکرچه سید رضى الله عنه متعرض او در اصل مبحث نشده لیکن در اثناء احتجاج ذکر کرده که اجماع از جمیع 
علما واقعست بر اينكه از خدای تعالی نیکو است تاخیر بیان مدت وجوب فعل مامور به و تاخیر وقتی که اين فعل در آنوقت منسوخ 
خواهد شد از وقت خطاب هرچند که در وقت خطاب نسخ ان فعل مراد بوده باشد و بعد ازين که دانستی كه فرقی نیست ميان قولین 
مکر در نسخ عجب است از علامه رحمه الله كه اعراض نموده از قول سید رضی الله عنه و موافقت نموده با اين قائل در وجوب 
مقارنت بیان مدت منسوخ با خطاب به او با اينكه وجوب اقتران بیان مدت منسوخ با او بعید است جه هرکاه شارع بفرماید که فعل 
واجبست بر شما ما فلان وقت اين حکم درين صورت حکم بوقت خواهد بود نه منسوخ زيراكه در نسخ شرطست که ان حکم در 
حال خطاب ظاهر الدوام باشد و دیکر اين وجوب اقتران مخالفست با آنچه مشهور است ميان اصولیین از اشتراط تاخیر ناسخ حتی 
اينكه علامه رحمه الله خود در مبحث نسخ تاخير ناسخ را شرط تحقق نسخ دانسته بدون توقفی و ذکر اعتراضی و اشتراط تاخير 
ناسخ را وجه فرق کردانیده ميان تخصیص و نسخ چنانچه غير علامه اين را وجه فرق ساخته‌اند جه کفته فرق ميان تخصیص و نسخ 
اینست که در نسخ تاخیر ناسخ را از وقت خطاب بمنسوخ شرطست بخلاف تخصیص عام که تاخیر مخصص از وقت خطاب بعام 
شرط نیست و چون می‌رسید معترض را که بکوید چون شما می‌کویید که فرقی نیست بغیر از حکم نسخ ميان قول سید رضی الله 
عنه و تفصیلی که علالمه رحمه الله از بعضی نقل فرموده و حال آنکه فرق میائه اين دو تفصیل از دو جهت دیکر نیز متحقق است 
یکی آنکه ظاهر عبارت سید رضی الله عنه مشعر است به اينكه عدم جواز تاخیر بیان مخصوص است به عامی که ظاهر در معنی 
بوده باشد و دیکر آنکه سید رضی اللهعنه متعرض مقصود از بیان نشده و تفصیل نداده که بیانی که تاخير او جایز نیست بیان 
اجمالیست يا بیان تفصیلی و ظاهر او اینست که تاخير مطلق بیان در صورت مذ کوره جایز نباشد بخلاف تفصیل منقول از بعضی از 
عامه که عدم جواز تاخیر بیان در او شامل هر لفظی است که ظاهر در معنی بوده باشد خواه عام باشد خواه مطلق و خواه منسوخ و 
بیانی را که تأخیرش جايز نیست مخصوص کردانیده ببيان اجمالی و تاخير بیان تفصیلی را مطلقا تجویز می کند يس قول سید رضی 
الله عنه از جهتی عامست وقول منقول از جهتی دیکر مصنف قدس سره جواب فرموده که اما آنچه از ظاهر عبارت سيد رضی‌الهعنه 
توهم می‌شود که او تخصیص داده باشد عدم جواز تاخیر بیان را بعام و متعرض مقصود از بیان نشده باشد که آيا مراد از بيانى که 
تأخیرش جايز نيست بیان تفصیلی است يا بیان اجمالی به حيثيتى 
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هذا و الذی یقوی فى نفسی هو القول الاوّل لنا انا لا نتصوّر مانعا من التأخير سوی ما یتخیل الخصم من قبح الخطاب معه على ما 
ستسمعه و سنبین ضعفه و لا يمتنع عند العقل فرض مصلحة فيه يحسن لاجلها کعزم المکلف و توطین نفسه على الفعل الى وقت 
ااا لمزم و ما ا ور في الاب علیها و فیه مع ذلکه تسهیل للفعل العامور و العانعین علی حدم جواز تخیر 
بيان المجمل اه لو جاز لجاز خطاب العربی بالزَّنجَِه من غير ان يتبيّن له فى الحال و الجامع کون الت امع لا يعرف المراد فیهما و 
الجواب منع الملازمة و ابدا الفرق بان العربی لا يفهم من الزنجدة شيأ بخلاف المخاطب باللفظ المجمل فاه یعلم ان المراد احد 
مدلولاته فیطیع و یعصی بالعزم على الفعل و الت رك اذا تبين له و مرا حتجتهم على منع تاخیر بيان غير المجمل ایضا فیعلم من جهة 
المفضل و کذا الجواب و احتخ 
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که اين دو جهت باشند از برای مخالفت قول سيد رضی‌الهعنه با اين قول که علامه رحمه الله از بعضی نقل فرموده زیراکه عدم 
جواز در قول آخر عامست و شامل هر لفظی هست که ظاهر در معنی بوده باشد و مراد از او خلاف ظاهر بوده باشد خواه عام باشد 
ان لفظ يا غير عام و در بیانی که تأخيرش جايز نیست اکتفا نموده ببيان اجمالی و تاخیر بیان تفصیلی را تجویز نموده مطلقا يس اين 
توقم مدفوعست زیراکه کلام سید رضی الله عنه در احتجاج مشعر است به موافقت با اين تفصیل آخر در هر دو وجه که مذ کور 
شد یعنی او نيز تعمیم نموده عدم جواز تاخیر را از هرجه ظاهر در معنی باشد خواه عام باشد ان لفظ يا غير عام و بیانی را نيز که 
تأخیرش جایز نیست مخصوص می‌دانند به بیان اجمالی چنانچه بعد از اين در ضمن احتجاج سيد رضی الله عنه خواهی ديد و گویا 
علامه زحمه الل دلیل شید رضی الله غته را خوب امل نلموده ود واک تال برو ظاهر می‌شد و می انت که فرقی. میائه اين دو ول 
نیست مکر در حکم نسخ اين را نکاه دارد آنچه صاحب قوت است نزد من ان قول اوست یعنی جواز تاخبر بیان اجمالی و تفصیلی 
در مجمل و ظاهر تا وقت حاجت لنا انا لا نتصور مانعا من التاخیر سوی ما يتخيله الخصم دلیل ما بر جواز تاخیر بیان از وقت خطاب تا 
وقت حاجت مطلقا اینست که مانعی از تاخير متصور نیست بغیر از آنچه خصم یعنی مانع جواز تاخیر تخیل نموده و کفته که حطاب 
بمجمل با تاخیر بیان قبیح است چنانچه خواهی شنيد دلیل او را و ما بیان خواهیم نمود ضعف او را و ممتنع نیست فرض نمودن عقل 
مصلحتی را درين خطاب که بسبب ان مصلحت اين خطاب نیکو باشد چون عزم مكلف و توطین نفس او بر فعل تا وقت حاجت 
زیرا که عزم بر طاعت و آنچه لاح عزم می‌شود 
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المرتضی على جواز تاخير بیان المجمل بنحو ما ذکرناه و هو اله لا یمتنع ان يفرض فيه مصلحة ديتية بحسن لاجلها قال و ليس لهم ان 
یقولوا هاهنا وجه قبح و هو الخطاب بما لا يفهم المخاطب معناه فان هذه الدّعوى منهم غير صحيحة لانا تعلم ضرورة اله يحسن من 
الملک ان یدعوا بعض عتا له فیقول قد ولیتک البلد الفلانی و عوّلت على كفايتكك فاخرج اليه فى غد أو فى وقت بعینه و انا اکتب 
لک تذكرة بتفصیل ما تعمله و تاتیه و تذره اسلمها الیک عند تودیعک او آنفذها الیک عند استقرارک فى عملک و ایضا فتاخیر 
العلم بتفصیل صفات الفعل ليس باکثر من تاخیر اقدار المکلف على الفعل و لا خلاف فى اه لا يجب ان یکون فى حال الخطاب 
قادرا و لا-على سائر وجوه التمكن فكل العلم بصفة العلم الفعل هذا ملخص کلامه فى الاحتجاج للشق الاوّل من مذهبه و هو جند 
واضح لا نزاع فيه و احتج على النانی 


طاعتند و واب بر انها مترتب می‌شود و اين عزم و توطين نفس با وجود علیت مترتب واب موجب آسان شدن فعل مامور به نيز 
هستند حجة المانعین على عدم الجواز تا احتح دلیل قائلین بعدم جواز تاخیر بیان مطلقا خواه بیان مجمل باشد و خواه بیان ظاهر بر 
جزو اول مذعی یعنی عدم جواز تاخیر بیان مجمل اینست که اکر جایز باشد تاخیر بیان او لازم می آید که جايز باشد تكلم با عرب 
بلغت زنکی بدون اينكه در حال تكلم بیان کند متکلم معنی ان لغت را و جامع ميان ايشان اینست که سامع در هیچ‌یک ازین دو 
صورت مقصود متکلم را نمی‌فهمد و جواب اینست كه ملازمه شما ممنوعست و قياس شما قياس مع الفارق است زیرا که عرب از 
لغت زنکی اصلا معنی نمی‌فهمد بخلا.ف مخاطب بلفظ مجمل که او می‌فهمد که مراد یکی از معانی اوست يس ممکن است که 
مطیع یا عاصی[۸۹] شود بسبب عزم بر فعل يا عزم بر ت رک بعد از بیان و اما دلیل ايشان بر جزو ثانی مدعا يعنى عدم جواز تاخیر بیان 
ظاهری که مراد از وی خلاف ظاهر بوده باشد يس او از دلیل مفصّل یعنی کسی که تاخیر بیان را در مجمل تجویز نموده و در غير 
مجمل تجویز نمی کند دانسته می‌شود و همچنین جواب او از جواب قول مفصّل معلوم خواهد شد احتخ المرتضی رضی‌الهعنه على 
جواز تاخیر تا و احتج على النّانی احتجاج نموده سيد مرتضی رض الله‌عنه بر جواز تاخیر بیان مجمل بمثل آنچه مذ کور شد در دلیل 


شرح معالم الاصول مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ا۲۲ از اعا۳ 


مصنف قدس سره يعنى به اينكه مانعى از جواز نيست جه دليلى نيست بغير دليل مانعين و ضعف او دانسته شد و ممتنع نيست فرض 
مصاحتى دينى كه بسبب او خطاب باين مجمل با تاخير بیان نيكو باشد چنانچه دانسته شد و سید رضى الله عنه فرموده كه ايشان را 
يعنى مانعين را نمی‌رسد که بكويند كه اينجا وجهى می‌توان كفت از برای قباحت اين خطاب که ان عبارت از 
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اعنى منع تاخير بيان العام المخصوص بوجوه ثلاثة الاوّل ان العام لفظ موضوع لحقيقة و لا يجوز ان يخاطب الحكيم بلفظ له حقيقة و 
هو لا يريدها من غير ان يذل فى حال الخطاب اه متجوّز باللفظ و لا اشكال فى قبح ذلک و العلة فى قبحه اه خطاب اريد به غير ما 
وضع له من غير دلالة قال و الّذى يدل على ذلك اه لا بحسن ان يقول الحكيم ما لغيره افعل كذا و هو يريد الهدید و الوعيد او اقتل 
زيدا و هو يريد اضربه الصرب الشّديد الذى جرت العادۂ ان یستی قتلا مجازا و لا ان يقول رايت حمارا و هو يريد رجلا بليدا من غير 
دلاله تدل على ذلك و بهذا المعنى بانت الحقيقة من غيرها لال الحقيقة تستعمل بلا دليل و المجاز لا بد له من دليل و ليس تاخير 
بيان المجمل جاريا هذا المجرى لان المخاطب بالمجمل لا يريد به الا ما هو حقيقة فيه و لم يعدل به عتا هو وضع له الا ترى ان قوله 
تعالى حَذ من أَمْوالِهِ صَدَقَةٌ اراد بها قدرا مخصوصا فلم يرد من الفظ الا ما هو لفط بحقيقته موضوع له و كل اذا قال له عندى شىء 
فانّما استعمل اللفظ الموضوع فى اللّعْه للاجمال فيها وضعوه له و ليس كذلك مستعمل لفظ العموم و هو يريد الخصوص لاله اراد 
بال]فظ ما لم يوضع له و لم يدل عليه دليل 


خطاب بكلامى است كه مخاطب معنى او را نمىفهمد زيراكه اين دعوى از ايشان صحيح نيست جرا كه ما مىدانيم بالبديهه كه از 
پادشاه نيكو است كه بعضى از عمّ ال خود را بخواند بكويد كه ولا-يت و حكومت فلان شهر را به تو دادم و اعتماد بر كفايت تو 
نمودم يس فردا بيرون رو بسوى ان شهر يا در وقت معینی و من به واسطه تو يادداشتى خواهم نوشت و تفصيل كارهائى كه بايد 
بكنى و كارهائى كه بايد ت رک نمائى همه را در او ثبت خواهم نمود و او را به تو می‌دهم وقتی که خواهى وداع كنى و بيرون روى 
يا می‌فرستم برای تو وقتىكه به آن شهر برسى و ديكر آنكه تاخير علم مكلف بتفصيل صفات فعل مامور به زياده از تاخير اقدار و 
تمكين مكلف بر فعل نيست و خلافی نيست در اينكه واجب نيست كه مكلف در حال خطاب قادر بر فعل بوده باشد و نه بر ساير 
وجوه تمكن و قدرت يس همجنين علم به صفت فعل لازم نيست كه مكلف را در حال خطاب حاصل باشد اين ملخص كلام سيد 
است رضى الله عنه در احتجاج از برای جزو اول مدّعاى خود و اين دليل بسيار نيكو و ظاهر است و ما را نزاعى درين نيست و احتج 
على الثانى اعنى منع تاخير بیان تا الثانى و احتجاج نموده سید رضى الله عنه بر جزو ثانى مدعاى خود يعنى عدم جواز تاخير بیان 
عامى كه مراد ازو خصوص باشد بسه وجه اول اينكه عام لفظيست موضوع از براى حقيقتى كه عمومست شرعا و جايز نيست كه 
حكيم يعنى شارع خطاب كند به لفظى كه او را حقيقى بوده باشد و حال آنكه اراده حقيقت ننموده باشد بدون نصب دليلى در حال 
خطاب بر اينكه مراد معنى مجازيست نه معنى حقيقى و حرفى در قباحت 
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النَانى ان جواز التأخير يقتضى ان يكون المخاطب قد دل على الشیء بخلاف ما هو به لان لفظ العموم مع تجرّده يقتضى الاستغراق 
فاذا خاطب به مط لا يخ من ان يكون دل به على الخصوص و ذلكك يقتضى كونه دالا بما لا دلالۀ له فيه او يكون قد دل به على 
العموم فقد دل على خلاف مراده لانّ مراده الخصوص فكيف يدل عليه بلفظ العموم فان قيل انما يستقرٌ كونه دالّا عند الحاجة الى 
الفعل فلنا حضور زمان الحاجة ليس بمؤثّر فى دلالة اللفظ فان دل اللفظ على العموم فيه فائما يدل بشیء يرجع اليه و ذلك قائم قبل 
وقت الحاجة على ان وقت الحاجة اما يعتبر فى القول الى یتضن تكليفا فامًا ما لا يتعلق بالتکلیف من الاخبار و ضروب الكلام 


فيجب ان يجوز تاخير بیان المجاز فيه عن وقت الخطاب الى غيره من مستقبل الاوقات و هذا يؤدّى الى سقوط الاستفادة من الكلام 
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جنين خطائى نيست و علت قباحت او اينست كه خطابيست كه مراد ازو غير موضوع له است بدون دلالت دليلى و قرينه وفرموده كه 
دليل بر قباحت اين خطاب اينست كه نيكو نيست كه حكيمى از ما بغير خود بكويد افعل كذا و حال آنكه مراد او تهديد و وعيد 
مخاطب باشد يا بكويد اقتل زيدا و مراد او از قتل ضرب شديدى باشد كه عادت جارى شده است بناميدن او قتل مجازا و همجنين 
نيكو نيست كه بكويد رايت حمارا و مراد او از حمار مرد كودن باشد بدون اينكه دليل و قرينه براين اقامت نمايد و بهمين معنى 
يعنى باحتياج به قرينه در معنى مجازى حقيقت از مجاز ممتاز است زيراكه لفظ در معنى حقيقى مستعمل مىشود بدون قرينه ودر 
استعمال در معنى مجازى ناجار است از قرينه و تاخير بيان مجمل از اين قبيل نيست زيراكه مخاطب بمجمل يعنى كسى كه خطاب 
كند با ديكرى بلفظ مجمل اراده ننموده از مجمل مكر معنى حقيقى را و عدول ننموده از موضوع له بغير موضوع له تا آنكه احتياج 
بدليل و قرینه باشد نمی‌بینی كه درين قول خدای تعالى كه خد مِنْ وله صَدَكَةُ اراده نموده است از صدقه قدر مخصوصى از مال 
راو صدقه حقيقت در ان قدر است يس اراده ننموده است از لفظ صدقه مكر معنى را كه صدقة حقيقت در او و موضوع از برای 
اوست و همجنين هركاه بكويد له عندى شىء يس استعمال ننموده است لفظى را كه بحسب وضع لغت مجمل است مكر در موضوع 
له خود واينجنين نيست استعمال کننده لفظ عام با اراده خصوص جه مرادش از لفظ عام غير موضوع له است و دليلى و قرينه بر 
اراده معنى مجازى اقامت نشده يس جايز نيست الثانى ان جواز التاخير یقتضی ان يكون المخاطب قد دل على الشَّىء بخلاف ما هو 
به لان لفظ تا الثالث دليل ثانى سید رضى الله عنه بر عدم جواز تاخير ببيان عام مخصوص از وقت خطاب اينست كه جواز تاخير او 
مقتضى اينست كه مخاطب بكسر طاء يعنى متكلم دلالت نموده باشد مخاطب را بر جيزى بخلاف واقع آن جيز يعنى تكلم نمايد 
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الشالث ان الخطاب وضع للافادة و من سمع لفظ العموم مع تجويزه ان يكون مخصوصا و يبن له فى المستقبل لا يستفيد فى هذه 
الحالة به شيئا و يكون وجوده كعدمه فان قيل يعتقد عمومه بشرط ان لا بخص قلنا ما الفرق بين قولكك و بين قول من يقول يجب ان 
يعتقد بخصوصه الى ان يدل فى المستقبل على ذلك لانّ اعتقاده للعموم مشروط و كذلك اعتقاده للخصوص و ليس بعد هذا الا ان 
يقال يعتقد اله على احد الامرين امّا بالعموم او الخصوص و ينتظر وقت الحاجة فامًا ان يت رك على حاله فيعتقد العموم او يدلٌ على 
الخصوص فيعمل عليه و هذا هو نض قول اصحاب الوقف فى العموم قد صار اليه من يذهب الى انْ لفظ العموم مستغرق بظاهره على 
اقبح الوجوه هذا جملة ما احتخ به على هذه الدّعوى مبالغا فى تقريبه نقلناه بعين الفاظه غالبا حفظا لما راه من زيادة التتقريب 


بلفظى كه دلالت كند بر معنى كه صحيح نباشد قصد اين معنى از ان لفظ زيراكه لفظ عام با عدم قرينه خصوص مقتضى استغراق و 
عمومست يس هركاه خطاب به آن لفظ واقع شود بدون قرينه خصوص خالى ازين نيست که مطلب متكلم دلالت اين لفظست بر 
خصوص و این مقتضى آنست که مقصود او دلالت لفظ باشد بر معنى كه اين لفظ اصلا دلالت بر او ندارد يا مطلب او دلالت اين 
لفظست بر عموم يس لازم مىآيد كه اين لفظ دلالمت كند بر خلاف مراد او جه مفروض اينست كه مراد او از این عام خصوص 
است يس جكونه صحيح خواهد بود دلالت نمودن بر خصوص بلفظ عام بی‌مقارنت قرينه خصوص و اکر کسی كويد كه اين لفظ 
پیش از وقت حاجت نه دلالت بر عموم دارد و نه بر خصوص و در وقت حاجت مستقر و ثابت می‌شود دلالت او بر یکی ازين دو 
معنى بسبب ظهور مخصص و عدم او جواب می کوییم كه حضور وقت حاجت تاثيرى در دلالت لفظ ندارد پس اکر لفظ دلالت 
كند بر عموم در وقت حاجت دلالت نخواهد كرد مكر به واسطه جيزى كه راجع بلفظ باشد كه ان عبارت از وضع لفظست از براى 
عموم و این وضع كه علت دلا۔لت است بيش از وقت حاجت نيز هست يس بايد كه بيش از وقت حاجت نيز دلالت بر عموم داشته 


باشد و این خلاف مراد متكلم است با اينكه وقت حاجت معتبر نيست مكر در قولى كه متضمن تكليفى بوده باشد و اما قولى كه 
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مشتمل بر تکلیفی نباشد چون اخبار و باقی انواع کلام چون امری که مقصود ازو تهدید بوده باشد و تمنى و ترجى و نظایر اينها 
يس بر قول بجواز تاخیر بیان عام از وقت خطاب لازم می آید که جايز باشد تاخیر بیان مجاز چون امری که مقصود ازو تهدید بوده 
باشد و تمنى و ترجی و اينها یعنی خصوص در انها از وقت خطاب بغیر ان وقت از زمانهای آینده دائما و این موجب اینست که 
استفاده از کلام برطرف شود چه هر لفظ عامی که در خبر وارد شود مخاطب احتمال 
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و الجواب اما عن الا ول فبالقض بالئسخ اولا و تقریره ان من شرط المنسوخ كما اعترف به ان لا يكون موقتا بغاية يقتضى ارتفاعه 
حى انه عد من الموقت ما يعلم فيه الغاية على سبیل الاجمال و یحتاج فى تفصیلها الى دلیل سمعيّ نحو قوله دوموا على هذا الفعل 
الى ان النسخةٌ عنکم و ح فلا بد من کون اللفظ المنسوخ ظاهرا فى الدّوام و الاستمرار و بعد فرض نسخه بعلم ان المراد خلاف ذلک 
الظاهر فقد استعمل اللفظ اذى له فى حقيقة فى غير تلك الحقيقة من غير دلاله فى حال الخطاب على المراد و من هنا التجاء بعض 
اصحاب هذا القول الى طرد المنع فى السخ ایضا كما حکیناه عن العلامة فاوجب اقتران بيانه الاجمالی بالمنسوخ فرارا من هذا 
المحذور و لکن اليد ادعى الاجماع على خلاف هذه المقالة كما مرّت اليه الاشارة و جعله وجها للرّد على من منع من تاخیر بیان 


المجمل فقال قد اجمعنا على اه تعالی بحسن منه تاخیر بیان مده الفعل 


می‌دهد که مخصوص باشد و قرینه خصوص بعد ازين در ازمنه غير محصوره ظاهر شود پس او را حمل در عموم و خصوص 
هيج يكك نمی‌تواند نمود در هیچ‌وقت از اوقات الثالث ان الخطاب وضع للافادة و من سمع تا و الجواب دلیل ثالث سيد رضی اللّه عنه 
اینست که خطاب موضوعست از برای افاده حکمی بمخاطب و کسی که لفظ عام را بشنود و تجویز کند که او مخصوص بوده باشد 
و بیان او بعد ازين ظاهر شود درين حالت از ان لفظ معنی نمی‌فهمد نه عموم زیراکه احتمال می‌دهد که مراد خصوص باشد و بعد 
ازين قرینه ظاهر شود و نه خصوص زيراكه قرینه او الحال نيست و محتمل است که بر عموم خود باقی باشد يس وجود ان لفظ به 
منزله عدم خواهد بود در عدم افاده و اکر کسی كويد که مخاطب باین خطاب اعتقاد عموم او می‌کند بشرط آنکه تخصیص نیاید 
پس اين خطاب فایده دارد و جواب می كوييم که جه فرق است ميان قول تو و ميان قول کسی که می كويد که واجبست بر مخاطب 
اعتقاد خصوص او تا آنکه دلیلی بعد از اين بر خصوص بهم رسد زيراكه چنانچه اعتقاد عموم مشروط است بعدم ظهور مخصص 
همچنین اعتقاد خصوص مشروطست بظهور مخصص و بعد از تعارض اين دو اعتقاد حرفی نمی‌توان كفت مكر اينكه کفته شود که 
واجبست بر مخاطب اعتقاد اينكه اين عام محمول بر یکی از دو معنی است يا عموم و يا خصوص و انتظار وقت حاجت کشیدن او 
پس در آن‌وقت يا اينست كه عام وا کذاشته می‌شود بحال خود و مخصص ظاهر نمی‌شود يس اعتقاد عموم می کند و يا اینست که 
قرینه بر خصوص ظاهر می‌شود يس اعتقاد خصوص بهم می‌رساند و اين معنی بعینه صریح قول اصحاب وقف است در لفظ عام که 
لازم آمده بر قائلین به اينكه لفظ عام ظاهر در استغراق است يا قبح وجهی زيراكه ايشان منکر 
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المامور به و الوقت الّذى ينسخ فيه عن وقت الخطاب و ان كان مرادا بالخطاب لاه اذا قال صلوا و اراد بذلک غاية معتنة فالانتهاء اليها 
من غير تجاوز لها مراد فى حال الخطاب و هو من فوائده و مراد المخاطب به و هذا هو نص مذهب القائلین بجواز تاخیر بيان المجمل 
و لم يجر ذلك عند احد مجری خطاب العربی بالزنجةة فان قالوا لیس يجب ان یبن فى حال الخطاب كل مراد بالخطاب قلنا قد 
اصبتم فاقبلوا فى الخطاب بالمجمل مثل ذلك فان قالوا لا حجة الى بيان مه النسخ و غايةٌ العبادة لان ذلك بیان لما لا يجب ان يفعله 
و اما یحتاج فى هذه الحال الى بيان صفة ما يجب ان یفعله قلنا هذا هدم لكل ما تعتمدون عليه فى تقبیحکم تاخير البيان لالكم 
توجبون البيان لشىء يرجع الى الخطاب لا لامر يرجع الى ازاحة عله المکلف فى الفعل فان کنتم اما تمنعون من تاخیر البيان لامر 
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يرجع الى ازاحة العلّة و الَمكن من الفعل فانتم تجيزون ان يكون المكلّف فى حال الخطاب غير قادر و لا متمكن بالآلات و ذلكك ابلغ 
فى رفع ال کر من فقد العلم بصفة الفعل و إن كان 


وقفند و قایلند به اينكه او حقيقت و ظاهر در عمومست و بسبب قول بجواز تاخير بیان عام لازم مىآ يد كه قائل بوقف باشند آنچه 
مذ کور شد جميع دلايلى است كه سید رضى اللهعنه احتجاج بانها نموده بر دعواى عدم جواز تاخير بیان عام و مبالغه بسيار نموده در 
تطبيق اينها بر مدعى و ما اينها را بعبارات او نقل نموديم غالبا از جهت اينكه مىخواستيم رعايت كنيم آنچه مقصود اوست ازين 
ظريل كد أن غارف اراد عطق دال المت بر مدعا و لفط غالا در ارت تصنت فقس سر قار انع به ایک بعضی از 
عبارات او را كه دخل در تقريب نداشته تغيير داده و الجواب اما عن الاول فبالنقض بالنسخ او لا تا و اما انیا فبالمحل و جواب اما از 
دليل اول از دلايل ثلثه سید رضى اللّه عنه بر عدم جواز تاخير بیان عام بدو نحو است اولا جواب كفته شده بنقض به نسخ يعنى اکر 
ان دليل تمام باشد لازم مىآيد كه تاخير بیان منسوخ نيز جايز نباشد چنانچه تاخير بیان عام جايز نيست و حال آنكه سيد رضى الله 
عنه تاخير بیان منسوخ را جايز بلكه واجب می داند يس هرجه در منسوخ جواب می كويد جواب ما نيز خواهد بود و تقرير نقض يعنى 
بیان اجراء دليل در نسخ اينكه شرط منسوخ چنانچه سید رضى الله عنه خود اعتراف نموده اينست كه موقت نبوده باشد به غايتى كه 
مقتضی ارتفاع حكم منسوخ در ان غايت بوده باشد يعنى در منسوخ شرطست كه حكم بحسب ظاهر دايمى باشد هرجند كه مقصود 
شارع توقيت او باشد تا مدت خاضی حتى اينكه سيد رضى الله عنه از جمله موقت شمرده منسوخى را كه غايت او مجملا دانسته 
شده باشد در حال خطاب و در تفصيل و تعيين وقت محتاج بدليل نقلى بوده باشد جون قول شارع مثلا دوموا على هذا الفعل الى ان 
النسخة عنكم يعنى مداومت 
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نمايند برين فعل تا وقتى كه من اين حكم را نسخ نمايم كه ازين قول اجمالا معلوم مىشود كه اين حكم تا وقتى ثابتست نه دائما و 
تفصيل تعيين وقت محتاج بدليل ديكر است و در اين صورت لا بد است كه لفظ منسوخ ظاهر و دوام و استمرار بوده باشد و بعد از 
نسخ معلوم مى شود كه مراد شارع خلاف اين ظاهر يعنى توقيت او بوقت خاصى بوده يس استعمال نموده لفظى را كه حقيقت و 
ظاهر است در معنى در غير ان حقيقت بدون اينكه در وقت خطاب دلیلی بر مقصود اقامت نموده باشد يس اكر استعمال لفظ که 
ظاهر است در عموم در خصوص بدون قرينه جايز نباشد باعتبار آنكه اراده نموده حكيم از لفظى كه ظاهر است در معنى غير ان 
ظاهر بدون قرينه قبيح است جنانجه سید رضى الله عنه دعوا می‌نمود لازم مىآيد كه در منسوخ نيز قبيح باشد بهمان دليل و از اين 
جهت كه دليل عام در منسوخ نيز جاريست بعضى از قائلين بعدم جواز تاخير بیان عام قائل شده‌اند بجريان عدم عدم جواز تاخير بیان 
در نسخ نيز چنانچه ما از علامه رحمه الله نقل نموديم كه او واجب مىداند اقتران بیان اجمالى را بمنسوخ از جهت فرار ازين نقض 
لیکن سید[ 40] رضى الله عنه دعواى اجماع نموده بر اينكه اقتران بیان منسوخ به او واجب نيست چنانچه بيشتر اشاره به اين معنى شد 
و جواز تاخير بیان نسخ را نقض نموده بر کسی که منع نموده جواز تاخير بیان مجمل را و فرموده كه اجماع امامیه است رضوان الله 
عليهم بر اينكه از خدای تعالى نيكوست تاخير بیان مدت فعل مامور به و وقتی كه مامور به در آنوقت منسوخ خواهد شد از وقت 
خطاب اكرجه مراد او از خطاب توقيت است نه دوام زيراكه هركاه بفرمايد كه نماز كنيد و مراد او وجوب نماز تا وقتى معين باشد 
يس منتهى بودن وجوب تا به آن وقت بدون تجاوز از او مراد او خواهد بود در حال خطاب و اين توقيت از جمله فوايد خطاب و 
مراد خطاب كننده باين خطاب است و اين صريح مذهب قائلين بجواز تاخير بیان مجمل است و اين خطاب نزد هیچ كس به منزله 
خطاب با عربى بلغت زنكى نيست يس اكر ايشان در دفع نقض كويند كه واجب نيست كه بيان شود در حال خطاب هرجه مقصود 


متكلم است از خطاب و از این جهت تاخير بیان منسوخ از وقت خطاب جايز است جواب می كوييم كه راست مىكوييد كه واجب 
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تست بیان فواید کلام جمیعا در حال عطاب پس بايد که مثل این را در عطاب بمجمل یز قبول گید پس اکر ایشان از جهت فرق 
ميان منسوخ و مجمل کویند که در حال خطاب احتیاج ببیان مدت نسخ وغايت عبادت نیست زيراكه اين بیان چیزیست که واجب 
نیست بر مكلف فعل او باين خطاب و احتیاح نیست در حال خطاب مکر ببیان صفت فعلی كه بر مكلف اتيان به او واجبست چنانچه 
بیان در مجمل مبین صفت فعل واجبست و حاصل آنکه فرق ميان منسوخ و مجمل اینست که در خطاب بمنسوخ آنچه 
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كان امتناعکم لامر يرجع الى وجوب حسن الخطاب و الى ان المخاطب لا بدّ ان یکون له طریق الى العلم بجمیع فوائده فهذا ینتقض 
بمدّهُ الفعل و غايته لانها من حملة المراد و قد آجزتم تاخير بیانها و قلتم بنظیر من يجوز تاخیر بيان المجمل لاله يذهب الى اه يستفيد 
بالخطاب المجمل بعض فوائده دون بعض و قد آجزتم مثله فالرّجوع الى ازاحة العلة نقض منکم لهذا الاعتبار كله هذه عبارته بعینها و 
انما نقلناها بطولها لتضتنها تحقیق المقام له و عليه فنحن نعيد عليه هاهنا کلامه و ننقض استدلال بعين ما نقض به دلیل خصمه غير 
محتاجین الى تثنية التقریر فان مواضع الامتباز على نزارتها لا يكاد یخفی على المتامل طریق تغییرها و سوقها بحيث ینتظم مع محل 
الراع و اما انیا فبالحل و تحقيقه اّه لا ريب فى افتقار استعمال اللفظ فى غير المعنی الموضوع له الى القرينة و ان ذلك هو المائز بين 
الحقيقة و المجاز و فى منع تاخیر القرينة عن وقت الحاجة و اقا تاخیرها عن وقت التکلم الى وقت الحاجة 


واتخست بر مکلت يع کل مارو به از لسن طاتا ست و مجهول یز یسك کشا شمان مكلت الحال ندارد بس آنه 
كه مكلف به بنفس اين خطاب معلوم مكلف نیست و تا او معلوم نشود مكلف قادر بر او نخواهد بود و او را عذری در تركش 
خواهد بود يس بیان او درین حال واجب خواهد بود تا اينكه او را عذری در ترک اين اين فعل نماند جواب مىكوييم که اين 
مجمل را بسبب چیزی که راجع بنفس خطاب می‌شد که ان عبارت از حسن خطابیست که با بیان بوده باشد و قبح خطابيست که 
بدون بیان بوده باشد و ازين وجه فرق معلوم می‌شود که اعتماد نموده باشید در وجوب اقتران بیان بمجمل به ازاله عذر مكلف در 
ترک فعل که ان عبارت از تمکن و قدرت اوست بر فعل كه موقوف بر بیان است زیراکه با عدم بیان فعل معلوم نیست و بدون علم 
مكلف در ترك فعل يس اين اعتراض بر شما وارد خواهد بود که شما تجویز می کنید که مكلف در حال خطاب قادر بر فعل نبوده 
باشد و متمکن از آلات او نیز نباشد و اين در رفع تمکن زیاده است از علم نداشتن او به صفت فعل و اکر تجویز ننمودن شما تاخیر 
بیان را در مجمل به واسطه چیزیست که راجم شود بحسن خطاب و به اينكه بر مخاطب لازم 
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فلم ینقل على المنع منه مط من جهة الوضع دلیل او ما یتخیل من استلزامه الاغراء بالجهل فیکون قبيحا عقلا فمدفوع بان الاغراء انما 
یحصل حيث ینتفی احتمال النجوّز و انتفائه فیما قبل وقت الحاجة موقوف على ثبوت منع التأخير مط و قد فرضنا عدمه و قولهم الاصل 
فى الکلام الحقيقة معنا ان اللفظ مع فوات وقت القرينة و تجرّده عنها يبحمل على الحقيقة لا مصنف یدلک على هذا اه لا نزاع فى 
جواز تاخیر القرينة عن وقت التلفظ بالمجاز بحیث لا یخرج الکلام عن کونه واحدا عرفا و منه تعقیب الجمل المتعدّدة المتعاطفة 
بالاستثناء و نحوه اذا اقام المتکلم القرينة على ارادة العود الى الكل كما مر بحقيقة و لو كان مجرّد النطق بالفظ یقتضی صرفه الى 
الحقيقة لم یجز ذلك لاستلزامه المحذور الى يظنّ فى موضع التّزاع اعنی الاغراء بالجهل آنا ما على انّهم قد حکموا بجواز اسماع 
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المحمّقین كالشيد و المحمّق و العلامة 


است كه او را راه بعلم بجمیع فواید کلام بوده باشد يس اين منقض می‌شود ببیان مدت فعل وغايت او زيراكه اين نیز از جمله 
مقصود و فایده خطابست يس بايد که در حال خطاب معلوم مخاطب باشد و حال آنکه شما تجویز می‌نمایید تاخیر بیان او را و قائل 
شدید در جواز تاخیر بیان مدت بنظر قول کسی که تجویز می کند تاخیر بیان محمل را زیرا كه او نیز قائلست به اينكه از خطاب 
بمجمل بعضی از فواید او فهمیده می‌شود دون بعضی و حال آنکه شما تجویز نموده‌اید مثل اين را پس رجوع نمودن در عدم جواز 
تاخیر بیان مجمل به ازاحه علت مكلف موجب اینست که بر هم زده باشید اعتبار رجوع بحسن خطاب را و تا اینجا بعینه عبارت سید 
رضی الله عنه بود که با اين طول او را نقل نمودیم باعتبار آنکه متضمن تحقیق اين مقام است نسبت به اموری که نافع است از برای 
مطلب او و چیزهائی که ضرر دارد به او و ما برمی‌کردانیم بر سید رضی الله عنه کلام او را و برهم می‌زنيم استدلال او را بر عدم 
جواز تاخیر بیان ظاهر به آنچه او دلیل خصم خود را بر عدم جواز تاخیر بیان مجمل برهم زده بعینه و احتیاج نیست به اينكه اعاده 
تقریر نقض نمائیم زيراكه مواضع امتیاز ميان نقض سید رضى الله عنه بر خصم خود و نقض ما بر سید رضی اللّه عنه با اينكه کم 
است پوشیده نیست بر متأمل طريقه تغيير ان مواضع و اجراء نقض بر وجهی که منطبق شود يا محل نزاع که تاخیر بیان ظاهر است و 
ملخص نقض ما بر سید رضی الله عنه اينكه شما که تجویز نمی‌نمائید تاخير بیان ظاهر را بسبب قباحت تكلم بکلامی که ظاهر در 
معنی بوده باشد و ازو مراد غير ظاهر بوده باشد بدون قرینه جه می کویید در نسخ که او 

شرح معالم الاصول متن» ص: ۳۰۱ 

و غیرهم من محقّقّی العامة اسماع العام المخصوص بالدّلیل الشمعى من دون اسماع المخضص مع ان ما ذكرنا من التوجيه للمنع هاهنا 
لو تم لاقتضی المنع هناك ایضا لان الشامع للعامٌ مجرّدا عن القرينة ح يحمله على الحقيقة كما ظنّ و ليست مراد فیکون اغراء بالجهل 
فان اجابوا باّه لا يجوز الحمل على الحقيقة الا بعد التفتحص عن المخص ص الّذى هو قرينه الَجوّز و بعد فرض وجودها لا بد ان يعثر 
عليها فيحكم ح بمقتضاها قلنا فى موضع النّزاع انه لا يجوز الحمل على شىء حتّی بحضر وقت الحاجة و عند ذلك توجد القرينة 
فيطلع المکلف عليها و يعمل بما تقضيه و العجب من الترید اه تكلم على المانعين من تاخير بيان المجمل بمثل هذا و لم یتتبه بورود 
نظيره عليه حيث قال و من قوی ما يلزمونه انّه يقال لهم اذا جوزتم ان يخاطب بالمجمل و يكون بيانه فى الاصول و يكلف المخاطب 
بالرّجوع الى الا-صول ليعرف المراد فما امذی يجب ان يعتقد هذا المخاطب الى ان يعرف من الا-صول المراد فان قالوا بتوقف عن 
اعتقاد التفصيل 


نيز طاهر در دوام است و مراد ازو توقيت است بدون قرينه در حال خطاب هرجه شما در نسخ کوئید ما در ظاهر می کوئیم يس اکر 
شما كوئيد كه لازم نيست كه جميع فوايد كلام در حال خطاب معلوم شود و ازينجهت تاخير بيان نسخ جايز است جواب مى كوييم 
كه راست مىكوييد لیکن در ظاهر نیز اين را واجبست كه قائل شويد و اکر شما از جهت فرق ميان نسخ و ظاهر کوئید كه مامور به 
در منسوخ از اصل خطاب معلومست بحسب ذات و صفت و آنجه مجهولست كه عبارت از مدت وجوب اوست جيزيست كه بر 
مكلف فعل او باين خطاب لازم نيست يس مكلف بدون بیان قادر است بر آنچه بسبب اين خطاب بر او واجب شده بخلاف ظاهر 
كه مكلف به در او معلوم نيست و تا او معلوم نباشد مكلف قادر بر او نخواهد بود از این جهة تاخير بیان مدت منسوخ جايز است و 
تاخير بیان ظاهر جايز نيست در جواب م ىكوييم كه اين فرق برهم می‌زند آنچه اولا او را علت عدم جواز تاخير بیان ظاهر قرار داده 
بوديد که ان عبارت از قباحت جنين خطابيست جه الحال علت را قدرت مكلف بر فعل و ازاله عذر او در ترك فعل كردانيدهايد 


يس اکر شما در واقع در عدم جواز تاخير بیان ظاهر اعتماد بر اين وجه مىنماييد اين بحث بر شما وارد است كه شما تجويز 


شرح معالم الاصول مركز تحقيقات رایانه‌ای قائميه اصفهان ™€06. WWW.Gh2a€ iye‏ صفحه ۲۳۰ از کال 


می‌نمایید كه مكلف در حال خطاب قادر بر فعل و آلات فعل نبوده باشد و اين ظاهر است که زياده از عدم علم اوست به صفت فعل 
و اکر در واقع درين مطلب اعتماد بر دليل اول يعنى حسن خطاب با بیان و قبح خطاب بىبيان می‌نمایید نقض بنسخ بر شما وارد 
است جه در منسوخ شما نيز قائليد بجواز تاخير بیان او و اين خطاب را 
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و يعتقد فى الجملة اه تمثيل بما يبيّن له قلنا ای فرق بين هذا القول و بين قول من جوز تاخير البيان فاذا قالوا الفرق بينهما انّه اذا 
خوطب و فى الا-صول بیان فهو متمكن من الرجوع اليها و معرفة المراد و لا كذ لكك اذا اسر البيان فانّه لا يكون متمكنا قلنا اذا كان 
البيان فى الا-صول فلا بد من زمان يرجع فيه اليها ليعلم المراد و هو فى هذا الزّمان قصيرا او طويلا مكلف بالفعل و مامور باعتقاد 
وجوبه و العزم على ادائه على طريق الجملة من غير تمكن من معرفة المراد و اما يصح ان يعرف المراد بعد هذا الزّمان فقد عاد الامر 
الى اه مخاطب بما لا يتمكن فى الحال من معرفة المراد به و هذا قول من جوّز تاخير البيان و لا فرق فى هذا الحكم بين طويل الّمان 
و قصيره فان قالوا هذا الزّمان المذى اشرتم اليه لا یمکن فيه معرفة المراد فيجرى مجرى زمان مهلة النَظر الّذى لا يمكن وقوع المعرفة 
فيه قلنا ليس الامر كذلكك لان الزمان مهلة النَظر لا بد منه و لا يمكن ان يقع المعرفة الكسبَده فى اقصر منه و ليس كذلك اذا كان 
البيان فى الرّجوع الى الاصول لائه تعالى قادر 


قبیح نمىدانيد يس هرجه شما در منسوخ می كوييد ما در ظاهر می كوييم و اما ثانيا فبالحل و تحقيقه انه لا ريب فى افتقار استعمال تا 
و من هذا التحقيق و انیا جواب از دليل اوّل سید رضى الله عنه كفته شده بطريق حل و رفع شبهه او نه بطريق نقض و معارضه و 
تحقيق اين جواب اينكه شكى نيست در اينكه استعمال لفظ در غير معنى موضوع له محتاج به قرینه‌ایست و در اينكه فرق ميان 
حقيقت و مجاز بهمين است كه استعمال لفظ در معنى حقيقى محتاج به قرينه نيست بخلاف استعمال او در معنى مجازى و درين نيز 
شكى نيست که تاخير قرينه از وقت حاجت جايز نيست و اما تاخير او از وقت تكلم تا وقت حاجت يس دليلى بر عدم جواز او از 
جانب واضع منقول نيست مطلقا نه در مجمل و نه در ظاهر و ملخص اين كلام منع ان قول سید رضى الله عنه است كه مىفرمود كه 
جايز نيست حكيم را خطاب بلفظى كه مراد ازو غير ظاهر بوده باشد بدون قرينه در حال خطاب و تحقيق اين منع اينست كه اكر مراد 
شما عدم جواز تاخير است از وقت حاجت يس اين مسلم است ليكن محل نزاع نيست و اكر مراد شما عدم جواز تاخير است از وقت 
خطات تا وقت حاجت پس این ده ممترضية و جون ارجية انات این مقدمه دعوی تعوده بود قالمع این غطاب را و علتی که 
متصور است از برای اين قباحت منحصر است در اغراء مخاطب بر جهل مصنف قدس سره متعرض رفع آن شده و فرموده كه آنچه 
بعضی توهم نموده‌اند که تاخیر بیان ظاهر مستلزم تحریص مخاطبست بر جهالت باعتبار آنکه سامع هركاه لفظی را که ظاهر در 
معنی‌ایست بشنود بدون قرینه بر اراده خلاف ظاهر او را حمل بر ظاهر خود می‌نماید که مقصود نیست يس متکلم او را ترغیب برین 
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الى تامّل الاصول هذا کلامه و ليت شعری كيف غفل عن ورود مثل ذلك عليه فیقال له اذا جوّزت اسماع العا المخصوص من دون 
اسماع مخضصه لکنّه یکون موجودا و الاصول و المخاطب به مکلفا بالرّجوع اليها فما اذى يجب ان یفهمه المکلف من العاع قبل ان 
یعثر على المخضص فى الاصول فان قلت یتوقف على اعتقاد احد الامرین بعينه و يعتقد اله تمثیل العموم ان لم يظهر له المخضص قلنا 
ما الفرق بين هذا و بين ما قلناه من جواز تاخير البيان فان قلت الفرق بینهما وجود القرينة و تمکنه من الزجوع اليها هناك و انتفاء 
الامرین فى موضع التزاع قلنا القرينة و إن كانت موجودة لكنّ العلم بها موقوف على زمان یرجع فيه اليها ففی ذلك الرمان هو مخاطب 
بلفظ له حقيقة لم يردها المخاطب به من غير دلاله على اه متجوّز و هو الّذى نفیت الاشکال عن قبحه فان قلت هذا الزّمان مستثنی من 
الیین 


شرح معالم الاصول مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۲۳۱ از إعردط 


حمل نموده خواهد بود پس عدم ذكر قرينه قبيح خواهد بود عقلا ان توهم مدفوعست به اينكه اين اغرا و تحريص بر جهالت حاصل 
نمى شود مكر درصورتی که احتمال تجوز نبوده باشد و انتفاء احتمال تجوز پیش از وقت حاجت موقوفست بر اينكه ثابت شده باشد 
عدم جواز تاخير قرينه مطلقا يعنى در مجمل و ظاهر و منسوخ و مفروض اينست كه اين ثابت نيست و آنجه كفتهاند كه اصل در 
کلام حقيقت است اين معنى دارد كه لفظ در وقت احتياج به قرينه هركاه مجرد از قرينه معنى مجازی بوده باشد محمول بر حقيقت 
است واين معنى ندارد که لفظى هركاه مجرد از قرينه معنى مجازى باشد مطلقا خواه در وقت حاجت و خواه پیش از وقت حاجت 
محمول بر حقيقت است تا آنكه ترغيب بر جهالت لازم آيد و دليل براين اينست كه نزاعى نيست در جواز تاخير قرينه از وقت تلفظ 
بمجاز به حيثيتى كه ان لفظ مجازى با اين قرينه از وحدت عرفى بدر نروند واز آن جمله است ذكر استثنا يا مانند او از متعلقات 
کلام در عقيب جند جمله كه معطوف بر یک ديكر بوده باشد هركاه متكلم اقامت قرينه نمايد بر رجوع او به هريكك از جملههاى 
متعدده چنانچه پیشتر تحقيق او كذشت و اکر مجرد تكلم بلفظ مقتضی صرف لفظ باشد بمعنى حقيقى لازم مىآيد که تاخير قرينه 
از وقت تلفظ بمجاز و تعقيب جملههاى متعدده به استثناى عايد بجميع جايز نباشد زيراكه اين تاخير و اين تعقيب مستلزم محذورند 
كه در محل نزاع يعنى تاخير بیان توهّم نموده بودند وان عبارت از ترغيب مخاطب بر جهالت اكرجه اين ترغيب در زمان قليلى باشد 
با اینکه ايشان حكم نمودهاند بجواز شنوانيدن عامى كه مخصوص بوده باشد بسبب 
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دلايل عقليه هرچند سامع علم نداشته باشد به اينكه عقل دلالت می کند بر تخصيص و نشنواند به او مخصص اصلا نه در وقت 
خطاب و نه تا وقت حاجت [و نه وقت حاجت] بلکه او را حواله كنند به تامل در دلايل عقليه او و درين جواز خلافى از هيج كس 
نقل ننموده و اکر محققين چون سید و محقق و علامه رضى الله عنهم و غير ايشان از محققين عامه تجويز نموده‌اند شنوانيدن عامى 
را که مخصوص بوده باشد بسبب دلايل نقليه بدون شنوانيدن مخصص او را به سامع اصلا نه در حال خطاب و نه تا وقت حاجت و 
نه در وقت حاجت بلكه حواله نمايد مخاطب را در معرفت مخصص تتبع دلايل نقلست با اينكه ان دليلى كه سید رضى اه عنه ذكر 
نمود از برای عدم جواز تاخير بیان ظاهر اکر تمام شود مقتضى اينست که در اينجا نيز جايز نباشد زيراكه سامع ه ركاه عام مجرد از 
قرينه را بشنود حمل می‌نماید او را بر حقيقت چنانچه ايشان توهم نموده بودند و حال آنكه عموم مراد متكلم نیست پس ترغيب 
سامع بر جهالت لازم خواهد آمد يس اکر ايشان جواب كويند كه در عام مخصوص بدليل عقلى يا نقلى جايز نيست حمل بر 
حقيقت مكر بعد از تفحص از مخصص كه قرينه مجاز است و بعد از فرض وجود قرينه لا بد است كه سامع مطلع بر او شود يس 
حكم خواهد نمود به مقتضاى مخصص و ترغيب به جهالت لازم نخواهد آمد جواب مى كوييم كه در محل نزاع يعنى تاخير بیان 
ظاهر نيز جايز نيست سامع را حمل اين لفظ بر هيج معنى نه بر ظاهر و نه بر غير ظاهر تا آنكه وقت حاجت حاضر شود و در آن‌وقت 
قرينه خلاف ظاهر ظاهر خواهد شد و مكلف بر او مطلع خواهد شد و عمل به مقتضاى او خواهد نمود و عجب است از سيد رضى 
الله عنه كه اعتراض نموده است بر مانعين جواز تاخير بیان مجمل بمثل اين اعتراض و نيافته است كه بر او كه قائلست بعدم جواز 
تاخير بيان ظاهر نظير اين اعتراض وارد است جه او كفته كه اعتراض فوتى كه بر مانعين جواز تاخير بيان مجمل وارد است اينست كه 
با ايشان كفته شود كه ه ركاه شما تجويز می‌نمایید كه شارع خطاب نمايد بلفظ مجملى كه بیان او در كتب اصول شريعت بوده باشد 
و تكليف نمايد مخاطب را برجوع باصول تا آنكه بفهمد مراد او را ازين مجمل يس جه جيز واجبست اعتقاد نمايد اين مخاطب از 
وقت خطاب تا وقتىكه از اصول مقصود متكلم معلوم شود پس اکر ايشان قائل شوند به اینکه مخاطب را لازم است توقف نمودن از 
اعتقاد تفصيلى و بر او لا-زمست كه مجملا اعتقاد داشته باشد بامتثال آنچه از اصول بر او ظاهر شود جواب مىكوييم كه جه فرق 


است ميان اين قول و قول کسی كه تجويز مىنمايد تاخير بیان مجمل را پس اکر ايشان كويند که فرق اینست که هركاه سامع 


شرح معالم الاصول مركز تحقيقات رایانه‌ای قائميه اصفهان ™06. WWW.Gh2a€ iye‏ صفحه ۲۳۲ از إعردط 


مخاطب شود بخطاب مجملى كه در اصول بيان او بوده باشد يس او قادر بر رجوع باصول و معرفت مقصود خواهد بود بخلاف 
صورت تاخير بيان مجمل از وقت خطاب كه درين صورت سامع قادر بر تحصيل معرفت 
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و انما يستقبح الخلوٌ عن الدّلالة فيما بعده قلنا فاقبل مثل ذلك فى موضع التزاع و يبقى الكلام على ما ادّعاه من دلالة العرف على قبح 
تاخير القرينة عن حال الخطاب مط مستشهدا بما ذكره من الوجوه الثلاثة فاه يقال عليه لا نسلم دلالة العرف على القبح فى الكل نعم 
هی فى غير محل النزاع موجودة و مجرد الاشتراک فى مفهوم اجوز لا يقتضى التَسِويهُ فى جميع الاحكام و اما الوجوه الّتى استشهد 
بها فلا دلالة فيها لان وقت الحاجة فى الوجه الاوّل و هی الانزجار عن الفعل المهدّد عليه مقارن للخطاب فلا بد من اقتران به و ايضا 
فحقيقة التهدید عرفا اما بحصل مع مقارنة قرينة اللفظ فالقبح الاشی من تاخير القرينة ح اما هو باعتبار عدم تحفّق مسمى التهدید 
المطلوب حصوله لا بمجرّد كونه تاخيرا و الوجه الانی ان فرض وقت الحاجة فيه متارا عن وقت الخطاب منعنا قبح التأخير فيه و ان 
فرض مقارنا للخطاب سلمناه و لا يجديه و الوجه الالث ليس من محل التزاع فى شىء لاه من قبيل الاخبار و ليس لها وقت حاجة 
يتصؤر التأخير اليه فيجب اقتران القرينة فيها بالخطاب و قضاء 


مقصود ازو نيست جواب می کوییم كه هركاه بیان مجمل در اصول بوده باشد اكرجه قادر است بر تحصيل معرفت مقصود لیکن 
ناجار است از زمانى كه در ان زمان رجوع كند باصول از براى معرفت مقصود و سامع درين زمان خواه زمان قليلى و خواه زمان 
بسيارى مكلف است باين فعل و مامور است باعتقاد وجوب اين فعل و عزم بر اداء ان[ ]٩۱‏ فعل مجمل بدون قدرت بر معرفت مقصود 
درين زمان و او را ممكن معرفت مقصود مكر بعد ازين زمان پس حال سامع درين وقت برمی کردد به اينكه مخاطب است به فعلى 
كه الحال قادر بر معرفت مقصود ازو نيست و اين بعينه قول کسی است كه تجويز نموده تاخير بیان مجمل را از وقت خطاب تا وقت 
حاجت جه او نيز می كويد كه بر سامع لازم است اعتقاد اجمالى بوجوب امتثال آنچه در وقت حاجت بر او ظاهر شود اكرجه الحال 
قادر بر معرفت مقصود از او تفصيلا نيست و درين حكم فرق نيست ميان زمان بسيار و زمان كم با اينكه می‌توان كفت كه كاه باشد 
كه زمان تاخير بیان کوتاه‌تر باشد از زمان رجوع باصول پس اکر ايشان در فرق[ ۹۲] ميان زمان تاخير بیان و زمان رجوع باصول 
كويند كه اين زمان كه شما اشاره به او نموديد يعنى زمان رجوع باصول ممكن نيست [سامع را معرفت مقصود در آن يس به منزله 
زمان مهلت نظريست که معرفت مقصود در او ممكن نيست] در اينكه جهل بمقصود در او ضروريست و دفع او ممکن نيست 
بخلاف زمان تاخير بیان كه جهل بمقصود در او ضرورى نيست زيراكه در او رفع جهالت ممكن است به مقارنت بیان با خطاب 
جواب می كوييم كه جنين نيست که زمان رجوع باصول از قبيل زمان مهلت نظر بوده باشد زيراكه زمان مهلت نظر جاره ازو نيست 
در فهميدن مقصود و ممكن نيست معرفت كسبيةُ در كمتر ازين زمان و جنين نيست كه زمان رجوع 
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ضرورى باشد و هر کاه بیان درجه رجوع باصول باشد معرفت مقصود بدون او ممكن نباشد زيراكه خداى تعالى قادر است بر مقارن 
كردانيدن بیان را با خطاب پس احتياج بزمان رجوع باصول نخواهد بود بخلاف زمان مهلت نظر كه عادت اللّه تعالى جارى نشده كه 
معرفت مطالب نظريه بدون تامل و نظر از برای کسی بهم رسد اين كلام سيد رضى الله عنه و نمىدانيم كه جرا او غافل شده از ورود 
مثل اين اعتراض بر او كه قائل نيست بجواز تاخير بیان عام يس می‌توان كفت با او كه هركاه شما تجويز مى نماييد شنوانيدن عام 
مخصوص را بمكلف بدون شنوانيدن مخصصى كه موجود است در اصول و مخاطب باين عام مكلف است برجوع باصول يس جيز 
واجبست بر مكلف كه بفهمد او را ازين عام پیش از اطلا-ع بر مخصص در اصول پس اکر می كويى كه توقف می‌نماید از اعتقاد 


عموم و خصوص و بر او لا-زمست اعتقاد بوجوب امتثال عموم اکر مخصص ظاهر نشود می كوييم که جه فرق است ميان اين و ميان 


شرح معالم الاصول مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۳۳ از کاس 


آنچه ما کفتیم از جواز تاخیر بیان ظاهر جه ما نیز می کوییم واجبست بر مكلف توقف از اعتقاد ظاهر و غير ظاهر تا وقت حاجت و 
واجبست بر او اعتقاد بوجوب امتثال ظاهر اکر در وقت حاجت قرینه خلاف ظاهر ظاهر نشود پس اکر تو کوئی که فرق ميان اسماع 
عام مخصوص بدون مخصص و ميان خطاب بظاهر بدون قرینه غير ظاهر اینست که در اول قرینه خصوص در اصول موجود است و 
او قادر است بر رجوع باصول و در محل نزاع يعنى صورت تاخیر بیان ظاهر هر دو منتفی‌اند یعنی نه قرینه بر او الحال موجود است و 
نه او قادر است بر رجوع به او جواب می‌کوييم که وجود قرینه موجب فرق نیست زيراكه اکرچه قرینه در اصول موجود است لیکن 
علم سامع به او موقوفست بر زمانی که در ان زمان رجوع نماید باصول پس مكلف در اين زمان مخاطبست بلفظی که حقیقتی دارد 
که مراد متکلم به آن خطاب نیست بلکه اراده نموده ازو معنی مجازی بدون دلیل و قرینه بر اينكه او را بر معنی مجازی اطلاق نموده 
و تو نفی اشکال از قباحت چنین خطابی نموده در تقریر حجت بر جواز تاخیر بیان مجمل يس چرا در عدم جواز تاخير بیان ظاهر 
متمسكك می‌شوی به قباحت چنین خطائی پس اکر تو کوئی که زمان رجوع باصول مستثنی است از زمانی که تاخیر بیان در او جايز 
نیست باعتبار آنکه مثل زمان مهلت نظر است درین که ضروریست و قبیح نیست خالی بودن کلام از قرینه خصوص مکر در ما بعد 
اين زمان جواب مىكوييم که يس قبول كن مثل اين را در محل نزاع یعنی تاخیر بیان ظاهر نيز مستثنی دان و حاصل آنکه هیچ فرقی 
ميان اين دو زمان نیست يس حکم به اينكه یکی مثل زمان مهلت نظر ضروریست و دیکری نه بی‌وجه است و باين تحقیق مذ کور 
دفع شد آنچه سيد رضی الله عنه در اين دليل دعوا نموده بود از عدم جواز تكلم نمودن حکیم بلفظ ظاهری که مراد ازو غير ظاهر 
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بوده باشد بدون قرینه و باقی می‌ماند حرف ما بر آنچه او دعوا می‌نمود از دلا مت عرف بر قباحت تاخیر قرینه غير ظاهر از حال 
خطاب مطلقا یعنی در هر خطابی که مرا ازو خلادف ظاهر بوده باشد حتی در عام در حالتی که استشهاد نموده بود بان وجوه ثلثه 
مذ کوره آنجا که فرموده بود که دلیل بر قباحت تاخیر بیان اینست که قبیح است که حکمی از ما به دیکری بکوید افعل كذا و مراد 
او تهدید باشد يا بکوید اقتل زيدا و مراد او ضرب شدید باشد يا بکوید رايت حمارا و مرادا و رجل بايد باشد بدون قرینه و این 
معانی و اعتراض بر او در اين دعوای وارد است باين طریق که کفته می‌شود که قبول نداریم دلالت عرف را بر قباحت تاخیر قرینه از 
وقت خطاب در هر لفظی که مراد ازو خلاف ظاهر باشد بلی اين قباحت در غير محل نزاع یعنی در امثله ثلثه مذ کوره موجود است و 
مجرد اشتراكك محل نزاع یعنی لفظی که در خلاف ظاهر مستعمل باشد با این امثله ثلثه در مجاز بودن مقتضی اين نیست که در 
جمیع احکام مساوی باشند با یک دیکر زیرا که جایز است که در احکام مختلف بوده باشند باعتبار تنجیز و عدم تنجیز یعنی چون 
اين سه مثال وقت حاجتی ندارند مؤخر از خطاب چنانکه دانسته خواهد شد پس باين اعتبار تاخير قرینه تجوز در اينها قبیح است 
عرفا بخلاف محل نزاع که او را وقت حاجت مؤخر از وقت خطاب نیست يس عرفا تاخیر بیان در او قبيح نیست و اما امثله ثلثه که او 
استشهاد اورده بود از برای قباحت تاخیر بیان در محل نزاع پس انها دلالت برین مطلب ندارند اصلا زیرا که وقت حاجت در وجه اول 
یعنی افعل كذا در حالتی که مراد ازو تهدید باشد مقارنست با وقت خطاب و ان وقتی است که مقصود متکلم بازایستادن مخاطبست 
در ان وقت از فعلی که تهدید بر او مطلوبست و چون وقت حاجت بعينه وقت خطابست واجبست اقتران بیان با خطاب و تاخیر او 
عرفا قبيح است و دیکر آنکه حقيقت تهدید بحسب عرف حاصل نمی‌شود مکر با مقارنت قرینه او با لفظ يس قباحتی که ناشی 
مى شود از تاخیر قرینه درين وجه باعتبار اینست که تهدیدی که مقصود حصول اوست با تاخیر قرینه حاصل نمی‌شود و باعتبار مجرد 
تاخير قرینه نيست تا آنکه لازم آید که مجرد تاخیر بیان در محل نزاع قبیح باشد و وجه ثانى یعنی اقتل زیدا با اراده ضرب شدید اکر 
فرض کنیم که وقت حاجت یعنی وقت ضرب در او مؤخر بوده باشد از وقت خطاب قبول نداریم قباحت تاخیر قرینه او را از وقت 
خطاب و اکر فرض کنیم که وقت حاجت مقارن خطاب بوده باشد قبول داریم قباحت تاخير قرینه را لیکن نفعی بسیّد رضی اللّه عنه 


ندارد جه جه ازين لازم نمی آید که در محل نزاع تاخیر بیان قبیح باشد زیرا که وقت حاجت در او مؤخر است از وقت خطاب 
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العرف بذلكك فيها ظاهر ايضا مع ان تجرّدها عن القرينة المبينة للمراد فيها حال العدول عن موضوعها يصيّرها كذبا على ما هو التحقیق 
فى تفسيره من عدم المطابقة للخارج و قبحه معلوم و من هذا التحقيق يظهر الجواب عن النانی فانًا لا نسلم اه بالتاخیر يكون قد دل 
على الشَّىء بخلاف ما هو به قوله لا لفظ العموم مع تجرّده إلخ قلنا مسلم و لكن لا بد من بیان محل النجرّد فان جعلتموه وقت 
الخطاب فمم لاه هو المدّعى و ان کان ما بينه و بين وقت الحاجة فمسلّم و لا ينفعكم هو قوله فاذا خاطب به مط لا يخلو من ان يكون 
دل به على الخصوص إلخ قلنا هو لم يدل به فقط على الخصوص بل مع القرينة التى ينصبها على ذلك بحيث لا يستقل واحد منهما 
بالدّلالةُ عليه بل يحصل من المجموع فلا يلزم من عدم صلاحية لاله مجرّدا عدمها مع انضمام القرينة و الا لانتفی المجاز راسا اذ من 


و وجه ثالث يعنى رايت حمارا از محل نزاع نيست اصلا زيراكه او از قبيل خبر است و او را وقت حاجتى نيست که توان تاخير او را 
فرض نمود پس ازين جهت واجبست اقتران قرينه در او با خطاب و وجه ديكر از برای وجوب اقتران بیان اخبار با خطاب آنكه حكم 
عرف بوجوب اقتران قرینه مجاز در اخبار ظاهر است با اينكه مجرد بودن اخبار از قرینه مقصود در حالتی که متکلم عدول نموده 
باشد از موضوع له بمعنی مجازی باعث اين می‌شود که اين خبرها كاذب بوده باشند چنانچه تحقیق نموده‌اند محققین در تفسیر 
کذب که کفته‌اند کذب عبارت است از عدم مطابقه خبر با واقع و قباحت کذب معلومست بالبديهة و بباید دانست که کذب را دو 
تفسیر دیکر هست یکی عدم مطابقه خبر با اعتقاد مخبر كو مطابق واقع بوده باشد چنانکه مشرکی كويد كه اين خبر هرچند مطابق 
واقع است لیکن کاذبست برین تفسیر زیرا که مطابق اعتقاد متکلم نیست و اين قول نظام است و دیکری عدم مطابقه خبر با هريكك از 
واقع و اعتقاد هر دو و اين قول جاحظ است و صدق مقابل کذبست پس او را نيز سه تفسیر است یکی مطابقه خبر با واقع دویّم 
مطابقه خبر با اعتقاد سيوم مطابقه خبر او با واقع و اعتقاد هر دو و بر تفسیر اخیر واسطه ميان صدق و کذب خواهد بود زيراكه چیزی 
كه مطابق واقع تنها يا اعتقاد تنها باشد نه صادق و نه كاذب و مصنف قدس سره فرموده که بنا بر مذهب حق کذب خبر لازم می آيد 
به واسطه اشعار به اينكه بر مذهب دیکر کذب او لازم نمی آید هرچند مجرد از قرینه معنی مجازی باشد جه بر قول انی خبر كاذب 
نیست بلکه صادق است باعتبار آنکه مطابق اعتقاد متکلم است كو مطابق واقع نباشد و بر قول اخبر واسطه‌ایست ميان صدق و کذب 
زیرا که مطابق اعتقاد تنها است نه واقع 
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المعلوم ان اللفظ لا دلالة له بمجرّده على المعنی المجازی قوله حضور زمان الحاجة لیس بمؤثّر فى دلالة اللفظ الخ قلنا ما المانع من 
تاثيره بمعنی انه ينقطع به احتمال عروض النجوز فیحمل اللّفظ على حقيقة ان لم يكن قد وجدت القرينة و الَا فعلی المجاز و ائ بعد 
فى هذا التاثیر و انتم تقولون بمثله فى زمن الخطاب لالكم تجوّزون اجوز ما دام المتکلم مشغولا بکلامه الواحد فما لم ینقطع لا یتجه 
للشامع الحکم بارادة شىء من اللفظ و عند انتهائه يتين الحال اقا بنصب القرينة فالمجاز و اما بعدمها فالحقيقة فعلم ان الدَّلالهُ عندنا و 
عند کم اما تستقرٌ بعد مضي زمان و اختلافه بالطول و القصر لا يجوز انکار اصل التاثیر و بهذا ينضح فساد قوله و ذلك قائم قبل وقت 
الحاجة لظهور منع قیامه بعد ما علمت من جواز جوز قبله و عدمه بعده كما یقوله هو فى وقت الخطاب فيجىء الاحتمال المنافی 
لقيام الذلالة من قبل 


نيز و من هذا التحقيق يظهر الجواب عن الثانى فانا لا نسلم انه بالتاخير يكون قد دل على الشَىء بخلاف ما هو تا و اما الجواب الثالث و 
ازين تحقيقى كه مذكور شد در حل مذكور ظاهر می‌شود جواب از دليل ثانى سيّد رضى الله عنه بر عدم جواز تاخير بیان ظاهر 


زيراكه ملخص اين تحقيق اينست كه لفظ عام پیش از وقت حاجت دلا۔لت بر هيج يكك از عموم و خصوص ندارد و بعد از وقت 
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حاجت دانسته مى شود كه مراد متكلم عمومست يا خصوص بسبب ذكر قرينه وعدم او و این بعينه جواب دليل ثانى اوست زيراكه 
می كوييم كه ما قبول نداريم که متكلم بسبب تاخير بیان ظاهر دلا-لت نموده باشد مخاطب را بر جيزى بخلاف ان نحوى كه در 
واقعست و آنچه سید رضى الله عنه در اثبات اين مدعى كفته بود كه لفظ عام با تجرد از قرينه بخصوص مقتضى عمومست 
مىكوييم كه اين مقدّمه مسلم است فى الجملة لیکن واجبست بیان وقت تجرد او از قرينه خصوص پس اکر وقت تجرد را وقت 
خطاب می كيريد يعنى می کویید تجرد عام در وقت خطاب مقتضى استغراق است يس اين مقدمه ممنوعست زيراكه اين مدعى در 
محل نزاعست جه شما قائليد بوجوب اقتران قرينه خصوص با خطاب و می كوييد بدون او مقتضى عمومست و ما می كوييم اقتران 
واجب نيست و بدون او دلاللت بر عموم ندارد و اکر وقت تجرد را زمانی می كيريد كه در ميانه وقت خطاب و وقت حاجت است 
يعنى می كوييد كه عام مجرد از قرينه خصوص تا وقت حاجت مقتضى عمومست يس اين مقدمه مسلم است لیکن نفعى بشما ندارد 
زيراكه اين اقتضا بر سبيل احتمال است جه اراده خصوص نيز ازو جايز است يس هريكك از عموم و خصوص محتملند و عام دلالت 
بر خصوص هيج يكك ندارد چنانچه در تحقيق دانسته شد و آنچه سید رضى الله عنه كفته كه هركاه متكلم 
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خطاب نمايد بلفظ عام بدون قرينه خالى ازين دو شق نيست كه يا دلالت كرده مخاطب را بر خصوص يا بر عموم و بر هر تقدير 
مفسده لازم می آورد ما اختيار شق اول مى نماييم و می كوييم درصورتی که مراد او از عام خصوص باشد دلالت م ىكند مخاطب را 
بر خصوص لیکن دلالت نمودن او مخاطب را بر خصوص بلفظ عام به تنهائى نيست تا آنکه مفسده لازم آید كه اين لفظ دلالت بر 
خصوص ندارد بلكه دلا۔لت نموده او را بر خصوص بلفظ عام با قرينه كه تا وقت حاجت اقامت خواهد نمود و بر اراد مخصوص به 
حیئیتی كه هیچ یک از لفظ عام و قرينه مستقل نيستند در دلالت بر او لازم نمىآ يد از عدم صلاحيت لفظ عام به تنهائى از برای 
دلالت او بر خصوص عدم صلاحيت او از برای اين دلالت با انضمام قرينه كه اکر جنين باشد لازم مىآيد كه هيج مجازی در كلام 
واقع نشود زيراكه بديهى است كه لفظ به تنهائى دلالت بر معنى مجازى ندارد پیش از وقت حاجت دلالت بر عموم نمی کرد باعتبار 
اينكه احتمال داشت که تجوّزی عارض او شود و قرینه خصوص تا وقت حاجت ظاهر شود و حضور زمان حاجت با عدم ظهور قرینه 
خصوص منقطع می‌شود احتمال عروض تجوز يس بسبب حضور او لفظ عام محمول بر حقیقت خود خواهد شد اکر یافت نشود 
قرینه خصوص و اکر یافت شود قرینه محمول بر معنی مجازی خواهد شد يس ظاهر شد که حضور زمان حاجت دخل در دلالت 
لفظ عام دارد وجه بعدی است درین تاثیر و حال آنکه شما بمثل او قایلند در زمان خطاب زيراكه شما تجوزی می كنيد تجوز را 
مادامی که متکلم مشغولست بکلام يس تا متکلم از کلام ساکت نشود سامع نمی‌تواند حکم نمود به اينكه مراد متکلم جه چیز است 
زيراكه تا او مشغول بکلام است سامع احتمال می‌دهد که مراد او از لفظ معنی مجازی بوده باشد و پیش از فراغ قرینه بر او اقامت 
نماید و وقتی که کلام او تمام شد حال ظاهر می‌شود و معلوم می‌شود که مراد او حقيقت است يا مجاز اکر قرینه بر معنی مجازی 
اقامت نموده باشد دانسته می‌شود که مراد او مجاز است و اکر قرینه اقامت ننموده معلوم می‌شود که مراد او حقيقت است يس دانسته 
شد که نزد ما و شما لفظ در حال خطاب به او دلالت بر معنی حقیقی و مجازی هیچ‌یکک ندارد بلکه محتمل هر دو است و بعد از 
زمانی مستقر می‌شود دلالت او بر یکی از اين‌ها و اختلاف ان زمان به درازی و کوتاهی باعتبار بعد زمان صاحب از زمان خطاب و 
قرب زمان انتهاء تكلم از زمان خطاب موجب اين نیست که توان انکار نمود تاثیر حضور زمان وقت حاجت در دلالت و به آنچه ما 
کفتیم که حضور زمان حاجت دخل دارد در دلالت لفظ ظاهر ظاهر می‌شود فساد آن قول سيد رضی الله عنه كه فرموده که منشا 
دلالت لفظ پیش از وقت حاجت متحقق است جه اين حرف درصورتی صحیح است 
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و ینتفی فتحصل الدّلاله من بعد قوله على ان وقت الحاجة انما یعتبر فى القول الّذى یتضمن تکلیفا إلخ قلنا و نحن لا نجیز التأخير الَا 
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فيما يتضمن اكليف اعنى الانشاء لانّه اذى يعقل فيه وقت الحاجةٌ و اما ما عداه من الاخبار فلا بد من اقتران بيان المجاز فيها بها كما 
یناه و اما الجواب عن الثالث فواضح لا يكاد يحتاج الى البيان لا فرض الفائدة فى الخطاب بالمجمل يقتضى مثله فى العام اذ غايته 
ان يصير مجملا فى المعنيين و هو غير ضائر و لا فيه خروج عن القول بكونه موضوعا للعموم و ما ذكره من الرّجوع الى القول بالوقف 
لا وجه له فان التوقف فيما قبل وقت الحاجة بمنزلة التوقف الى اكمال الخطاب و من المعلوم ان ذلك لا يعد وقفا و التَفْرقهُ فيما بعد 
الحاجة جادٍة لان الخصوص عندنا محتاج الى القرينة فبدونها يكون للعموم و اهل الوقف يقولون بان المحتاج الى القرينة هو العموم 
فا الخصوص متيقّن الارادة على کل حال 


است كه سبب دلالت وضع لفظ به تنهائى باشد و اين ممنوعست و وجه سند منع ظاهر است بعد از آنچه دانستى كه جواز عروض 
تجوز بيش از زمان حاجت مانع است و عدم احتمال عروض تجوز بعد از حضور زمان حاجت دخيل است در دلالت يس منشا 
دلالت او بر عموم وضع به تنهائى نخواهد بود بلكه وضع است با عدم احتمال عروض تجوز و اين مجموع متحقق نمى شود مكر بعد 
از حضور زمان حاجت جنانجه سيد رضى الله عنه در وقت خطاب يعنى بيش از فراغ متكلم از كلام قائل است پس بيش از زمان 
حاجت احتمال تجوزى كه منافيست با دلالت لفظ عام بر عموم موجود است و بعد از حضور زمان حاجت اين احتمال منتفى است 
يس دلالت عام بر عموم بعد از او مستقرٌ خواهد و پیش نخواهد بود وان جواب ثانى كه سيد اذ اعتراض فان قيل ذكر نموده و 
فرموده كه با اینکه وقت حاجت معتبر نيست مكر در قولى که متضمن تكليفى باشد و امّا در خبر و امثال او كه وقت حاجتى ندارند 
اکر تاخير بیان جايز باشد الى غير النهابةٌ جايز خواهد بود و این موجب اينست که مخاطب او را هركز حمل بر معينى نتواند نمود و 
فايده كلام برطرف مى شود جواب او اينست كه ما كه نجوز مى نماييم تاخير بیان را تا وقت حاجت مكر در كلام انشائى که متضمن 
تكليفى باشد زيراكه در او وقت حاجت متصور است و در ماعداى اين انشاى از اخبار و غير اخبار واجب مىدانيم اقتران بيان مجاز 
را با خطاب چنانچه بیان نموديم در ذيل تحقيق مذكور در مقام اعتراض برآن كلام سيد رضى الله عنه که مىفرمود قبيح است عرفا 
تاخير قرينه از حال خطاب و استشهاد می‌نمود به آن سه مثال مذكور و اما جواب الثالث فواضح لا يكاد يحتاج الى البيان لان فرض 
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المطلب الخامس فى الاجماع اصل الاجماع بطلق لغة على معنیین احدهما العزم و به فتبر قوله تعالى فأجمكوا أمْرَ كم ای اعرضوا و 
ثانيهما الاتفاق و قد نقل فى الاصطلاح الى اتفاق خاصٌ و هو اتفاق من يعتبر قوله من الا فى الفتاوی الشرعیَةُ على امر من الامور 
اليتزة و الحق امكان وقوعه و العلم به و حجية و لاس خلاف فى المواضع الثلاثة فزعم قوم منهم اه محال و احال الآخرون العلم به 
مع تجويز وقوعه و نفى ثالث حجيرة معترفا بامكان الوقوع و العلم به و الكل باطل و الذَّاهبٍ اليه شاد و حججه ركيكة واهية فهى 
بالا.عراض عنها اجدر و الاضراب عن حكايتها و الجواب عنها اليق و قد وقع الاختلاف بیننا و بين من وافقنا على الحجية من اهل 
الخلاف 


الفائده فى الخطاب بالمجمل یقتضی مثله فى العام تا المطلب و اما جواب از دلیل ثالث سید رضی الله عنه بر عدم جواز تاخیر بیان 
ظاهر يس او واضح است و محتاج به بیان نیست زیراکه او تجویز می‌نماید تاخیر بیان مجمل را يس هر فایده که او فرض می کند در 
خطاب [بمجمل ما او را در خطاب] بظاهر فرض می کنیم زیراکه نهاية چیزی که متصور است اینست که ظاهر يسبب تاخیر بیان 
مجمل بوده باشد در عموم و خصوص و این ضرری ندارد و باعث اين نمی‌شود که نبوده باشیم بوضع او از برای عموم تا آنکه قول 
توقف بزمان لازم آید چنانچه او دعوا می‌نمود و آنچه سيد رضی الله عنه می‌فرمود که تجویز تاخیر بیان ظاهر متحیر می‌شود بقول 


توقف اصلا صورتی ندارد زيراكه توقف در حمل ظاهر هریکی ازین دو معنی پیش از وقت حاجت به منزله توقف است از حمل او 
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بر یکی از این‌ها پیش از فارغ شدن متکلم از کلام و چنانچه سید رضی الله عنه اين را تجویز می‌نماید و موجب قول توقف نمی‌داند 
يس ان نیز چنین خواهد بود و فرق ميان قول بجواز تاخیر بیان و قول توقف بعد از حضور وقت حاجت ظاهر است زیرا که خصوص 
نزد ما كه قائلیم بجواز تاخیر بیان و منکر وقفیم محتاج به قرینه است نه عموم يس بدون قرینه لفظ عام محمول بر عموم است و 
قائلین بوقف می کویند كه محتاج به قرینه عمومست نه خصوص زيراكه خصوص يقينا مراد است بر هر تقدير خواه لفظ موضوع 


باشد از برای خصوص و خواه موضوع بوده باشد از برای عموم چنانچه در بحث تحقیق اين کذشت 
[المطلب الخامس فى الاجماع] 

اشاره 

المطلب الخامس فى الاجماع 

[أصل فى تعریف الاجماع و إمكانه و حجیته] 


اصل الاجماع بطلق لغة على معینین احدهما العزم مطلب پنجم از مطالب تسعه مقدمه در بیان احکام اجماعست و اجماع در لغت به 
دو معنی امده یکی عزم و به اين معنی تفسیر کرده شده اين قول خدای تعالی که فَأَجْمِعُوا أَمْرَكُمْ یعنی عزم نمائید بر کار خود و 
دیکری اتفاق و در اصطلاح اهل شرع نقل شده از معنی ثانى باتفاق خاصی که ان عبارتست از اتفاق جمعی از امت که قول ایشان 
معتبر است در فتواهای شرعیه بر حکمی از احکام دینیه و حق اینست که ممکنست وقوع اجماع و علم بوقوع او و حجت به او و عامه 
اختلاف نموده‌اند 
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فى مد رکها فانهم لفقوا لذلک وجوها من العقل و ال لا يجدى طائلا-و من شاء ان يقف علیها فلیطلبها من مظائها اذ ليس فى 
التعرض لنقلها کثیر فائدة و نحن لها ثبت عندنا بالادلة العقلية و النقلية كما حقق مستقصی فى کتب اصحابنا الكلامدَهُ ان زمان 
التكليف لايخ من امام معصوم حافظ للشرع يجب الزجوع الى قوله فيه فمتی اجتمعت الام على قول كان داخلا فى جملتها لاله 
سي دها و الخطأ مامون على قوله فیکون ذلك الاجماع حح ة فحجية الاجماع فى الحقيقة عندنا اّما هی باعتبار کشفه عن الحجة التى 
هى قول المعصوم ع و الى هذا المعنی اشار المحقّق حيث قال بعد بيان وجه الحجية على طریقتنا و على هذا فالاجماع کاشف عن قول 
الامام ع لا ان الاجماع حجِة فى نفسه من حيث هو اجماع انتهی و لا يخفى علیکک ان فائدة الاجماع تعدم عندنا اذا علم الامام ع بعینه 
نعم يتصوّر وجودها حیث لا بعلم بعینه و لیکن یعلم کونه فى جملة المجمعين و لا بد فى ذلك من وجود 


در هريكك ازين سه مطلب يس بعضی از ایشان محال می‌دانند وقوع اجماع علمای امت را بر حکمی از احکام دين و بعضی دیکر 
محال می‌دانند علم بوقوع را او را با آنکه تجویز می کنند وقوع او را و جماعتی دیکر انکار نموده‌اند حجیت او را با آنکه اعتراف 
دارند بامکان وقوع او و امکان علم بوقوع او و جمیع اين مذاهب ثلثه باطلست و قائل بانها نيز نادر است و دلایل ايشان نيز ناخوش و 
ضعیفند پس اعراض ازین اقوال سزاوارتر است و اعراض از نقل دلایل اينها و جواب از ان دلایل بهتر است و اختلاف واقع شده 
ميان ما و ميان کسی که موافقت نموده‌اند با ما از اهل خلاف بر حجت او زیراکه ایشان ترکیب کرده‌اند از برای حجیت او چند وجه 
از دلیل عقلی و نقلی که هیچ فایده بر انها مترتب نمی‌شود و افاده مطلب نمی کند و ه رکه خواهد مطلع شود برآن دلایل يس انها را 
در جاهای خود یعنی از کتب اصول ايشان طلب نماید زيراكه متعرض نقل انها شدن پرفایده ندارد و چون پیش ما طايفه امامیه 
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رضوان اللّه عليهم ثابت شده به ادلّه عقلیه و نقلیه چنانچه تحقیق ان دلایل به نهایت مرتبه كمال رسیده در كتب کلامیه ما که زمان 
تکلیف تا روز قيامت خالی از امام معصومی نیست که نکاه‌دارنده احکام شرعیه است و واجبست رجوع بقول او در ان زمان يس 
ه ركاه اجتماع نمایند جمیع علمای امّت به حيثيتى که هیچ فرد از علماء مجموع مجمعی خارج نباشد بر قول او معصوم نيز داخل در 
ايشان خواهد بود زيراكه او سيد اين امت است و خطا در قول او نمی‌باشد يس اين اجماع حجت خواهد بود پس حجیت اجماع نزد 
ما فى الحقيقه باعتبار اینست که اين اجماع کاشف[۳٩]‏ است از دخول قول معصوم و به اين معنی اشاره نموده محقق ره جه او بعد از 
بیان وجه حجیت او بر طريقه ما چنانچه مذ کور شد فرموده که بنابراین يس اجماع کاشف است از قول امام نه اينكه 
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من لا یعلم اصله و نسبه فى جملتهم اذ مع علم اصل الكل و نسبهم يقطع بخروجه عنهم و من هنا يجه ان يقال ان المدار فى الحجية 
على العلم بدخول المعصوم ع فى جملة القائلین من غير حاجه الى اشتراط اتفاق جمیع المجتهدین او اکثرهم لا سيّما معروفی الاصل 
و السب قال المحقّق فى المعتبر و اقا الاجماع فعندنا هو حه بانضمام المعصوم ع فلو خلی المائةُ من فقهائنا عن قوله لما كان حجة و 
لو حصل فى اثنين لكان قوله حم لا باعتبار اتفاقهما بل باعتبار قوله فلا تغتز اذن يمن يتحكم فیدعی الاجماع باتّفاق الخمسة او 
العشرة من الاصحاب مع جهالة قول الباقين الا مع العلم القطعی بدخول الامام فى الجملةٌ هذا کلامه ره و هو فى غاية الجوزة و العجب 
من غفلة جمع من الاصحاب عن هذا الاصل و تساهلهم فى دعوی الاجماع عند احتجاجهم به للمسائل الفَهتِ 4 كما حكاه ره حى 
جعلوه عبارة عن مجرّد الفاق الجماعة من الاصحاب فعدلوا به عن معناه الّذى جری عليه الاصطلاح من غير قرينة جلي 


اجماع حجت است فى نفسه از ان حيث که اجماع است تمام شد کلام محقق رحمه الله و پوشیده نماند بر تو که فایده اجماع نزد ما 
منتفی است هر کاه امام معصوم صلوات الله عليه تشخصه معلوم باشد زيراكه فایده اجماع علم بقول معصومست يس هر کاه قول او 
مشافهة معلوم باشد اجماع فایده نخواهد داشت بلی متصور است فایده او در وقتی که بعینه معلوم نبوده باشد و لیکن معلوم بوده باشد 
که او داخل است در جماعتی که اجماع نموده‌اند بر حکمی و لا بد است از برای حصول علم بدخول معصوم در جمله ایشان از 
اينكه در جمله ایشان کسی باشد که اصل و نسب او معلوم نبوده باشد تا آنکه احتمال رود که او معصوم بوده باشد زيراكه با معرفت 
اصل و نسب جمیع ایشان جزم بهم می‌رسد ما را به اينكه معصوم از ايشان بیرون است و از این جهت صورتی دارد که کفته شود که 
مدار در حجیت اجماع بر علم بدخول معصوم است در جمله قائلین و احتیاج نیست بشرط نمودن از برای تحقق اجماع اتفاق جمیع 
مجتهدین يا اکثر ايشان را خصوصا هركاه ايشان معلوم النسب بوده باشند و محقق رحمه الله در معتبر فرموده كه اجماع نزد ما حجت 
است باعتبار انضمام معصوم يس اکر صد نفر از فقهای ما خالی باشد قول ايشان از قول معصومی قول ایشان حجت نخواهد بود و 
اکر قول معصوم حاصل باشد در دو نفر از فقها قول اين دو نفر حجت است نه باعتبار اتفاق اين دو نفر بلکه باعتبار قول معصوم پس 
فریب نخوری از کسی که دعوا می‌نماید تحقق اجماع را بسبب اتفاق ينج نفر يا ده نفر از علمای امامیه با آنکه قول باقی فقهای 
امامیّه رضوان رضی الله عنهم مجهول او بوده باشد مکر درصورتی که علم قطعی حاصل باشد بدخول معصوم صلوات الله عليه در 
جمله ان ينج و ده اين کلام محقق است رحمه اللّه و این در نهایت پاکیز کی است و عجب است از غفلت جمعی از امامیه 
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و لا دلیل على الحجية معتدٌ به و ما اعتذر به عنهم الشهید ره فى الذٌ کری من تسميتهم المشهور اجماعا او بعدم الظفر حين دعوی 
الاجماع بالمخالف او بتاویل الخلاف على وجه یمکن مجامعته لدعوی الاجماع و ان بعد او ارادتهم الاجماع على روایته بمعنی 
تدوینه فى کتبهم منسوبا الى الائمَة علیهم الش لام لا یخفی علیکک ما فيه فان تسمية السَهرة اجماعا لا یدفع المناقشة الّتى ذكرناها و هى 
العدول عن المعنی المصطلح المتقرّر فی[۹۴] الاصول من غير اقامة قرينة على ذلك هذا مع ما فيه من ال عف لانتفاء الدّلیل على 
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حججية مثله كما سنذكره و اما عدم الظفر بالمخالف عند دعوى الاجماع فاوضح حالا-فی الفساد من ان يبن و قريب منه تاويل 
الخلاف فانًا نريه فى مواضع لا يكاد تنالها يد الّاویل و بالجملة فالاعتراف بالخطإ فى كثير من المواضع اخفٌ من ارتكاب الاعتذار و 
لعل هذا الموضع منها و اللّه اعلم اذا عرفت هذا فهاهنا فوائد الاولى 


از این اصل كه حجيت اجماع بسبب دخول معصومست و مساهله ايشان در دعوى اجماع نزد استدلال به او در مسائل فقهيه جنانجه 
محقق رحمه الله حكايت نموده از ايشان حتى اينكه كردانيدهاند اجماع را عبارت از اتفاق جماعتى از علماى اماميه رضى الله عنهم 
يس عدول نموده‌اند در تفسير اجماع از معنى اصطلاحى او بدون قرينه واضحه و دليلى كه اعتماد بر او باشد بر حجيت اجماع به اين 
معنى ندارند و دليلى كه برين مطلب اقامت نمودهاند اينست كه اتفاق جمعى از علماى عظام بر حكمى بدون دليلى شرعى بعيد است 
يس از اتفاق اين جماعت ظن قوی حاصل مىشود بر اينكه مستندی به ايشان رسيده كه الحال در ميان نمانده و این حرف اكرجه 
صحيح است ليكن معتبر بودن جنين ظنى محل حرفست و عذرى كه شيخ شهيد عليه الرحمة از جانب ايشان كفته كه ايشان قول 
مشهور را اجماع می‌نامند مجازا باعتبار مشاركت در حجیت يا باعتبار اينكه مطلع نشده بودند در وقت دعواى اجماع بر قول مخالف 
او یا باعتبار آنكه مطلع بودند بر لاف او لیکن تاويل می‌نمودند ان قول مخالف را بر وجهى كه جمع می‌شد با دعواى اجماع 
هرچند تاويل بعيدى باشد يا باعتبار آنکه مراد ايشان از اجماع اتفاق علماى امت است بر روايت حديثى که مستند ان مسئله است در 
كتب خود و اسناد او بمعصوم نمودهاند هرجند كه بعضى عمل به او ننمودهاند و فتوى بخلاف او دادهاند و مراد ايشان اجماع فتوى 
نيست تا آنکه منافات داشته باشد با وجود مخالف اين قول يس يوشيده نيست اعتراضى كه برين عذرها وارد است زيراكه شهرت را 
اجماع ناميدن دفع مناقشه مذكوره يعنى عدول از معنى مصطلح اجماع بمعنى مجازى بدون قرينه نمی کند با اينكه اين تجوز ضعيف 
است زيراكه علاقه اين تجوز منحصر است در اشتراكك اين اتفاق با اجماع مصطلح در 
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الحقّ امتناع الاطلاع عاد على حصول الاجماع فى زماننا هذا و ما ضاهاه من غير جهة التقل اذ لا سبيل الى العلم بقول الامام ع كيف 
و هو موقوف على وجود المجتهدين المجهولين ليدخل فى جملتهم و يكون قوله ع مستورا بين اقوالهم و هذا متا يقطع بانتفائه فكل 
اجماع يدّعى فى كلام الاصحاب متا يقرب من عصر الشّيخ الى زماننا هذا و ليس مستندا الى نقل متواترا و احاديث يعتبرا و مع 
القرائن المفيدة للعلم فلا بد من ان يراد به ما ذكره الشهيد ره من الشهرة و اما الرّمان الشابق على ما ذكرناه المقارب لعصر ظهور الائمة 
عليهم الترلم و امكان العلم باقوالهم فيمكن فيه حصول الاجماع و العلم به بطريق النتبع و الى مثل هذا نظر بعض علماء اهل الخلاف 
حيث قال الانصاف اه لا-طريق الى معرفة حصول الاجماع الا فى زمن لص حابة حيث كان المؤمنون قليلين يمكن معرفتهم باسرهم 
على التفصیل و اعترضه العلامة ره بان نجزم بالمسائل المجمع عليها جزما قطعيا و نعلم اتفاق الامَهُ عليها علما وجدانيا حصل بالتسامع و 
تضافر الاخبار عليه و انت بعد الاحاطة بما قزرناه خبير بوجه اندفاع هذا الاعتراض عن ذلك القائل لان ظاهر كلامه ان الوقوف على 
الاجماع و العلم به ابتداء من غير جهة ال غيرممكن عادة لا مط و كلام العلامة اّما یدل على حصول العلم به بطريق التّقل كما 


يصرّح به قوله أخيرا علما وجدانيا 


حجيت و دليلى بر حجيت اين اتفاق نيست جنانجه بعد ازين مذ كور خواهد شد و اما عذر ثانى يعنى مطلع نبودن ايشان بر وجود 
مخالفى بر حال او در فساد از ان ظاهرتر است که محتاج ببيان باشد زيراكه نيافتن مخالف دلالت ندارد بر عدم او در واقع تا آنکه 
توان دعواى اجماع نمود و نزديكك باين عذر است در وضوح فساد عذر ثالث يعنى تاويل قول مخالف بر وجهى كه موافق قول 


اجماع شود ممکن نيست و اعتراف نمودن به خطا در بسيارى از مواضع دعواى اجماع آسان‌تر است از ارتكاب اين عذرها و كويا 
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این عذرها نيز از آن مواضعى است كه بايد اعتراف به خطا انها نمود و الله اعلم اذا عرفت هذا فهنا فوائد الاولی تا الثانية جار و 
مجرور اول يعنى فى زماننا متعلق است باطلاع نه بحصول اجماع و ثانى يعنى من غير جهة النقل متعلق است بامتناع اطلاع يعنى حق 
اينست كه محالست بدون نقل مطلع شدن بر حصول اجماع عادةٌ در زمان ما و ازمنه سابقه كه شباهت داشته باشد بزمان ما در عدم 
وجود قرائن كه مقيد قطع بصدور اين اخبارند از ائمه اطهار عليهم الشلم جنانجه بيش از زمان شيخ عليه الرحمة اين قرائن بودهاند 
زيرا كه در اين زمان ما را راهى بسوى دانستن قول امام عليه الترلم نيست و چکونه ما را علم بقول او حاصل شود و حال آنکه 
حصول اين علم موقوفست بر وجود چند مجتهد[۹۵] مجهول السب تا آنكه معلوم شود دخول معصوم در جمله ايشان و قول او 
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ينهان باشد ميان اقوال ايشان و وجود جند مجتهد مجهول معلوم الانتفاء است بلى علم بحصول اجماع ممكنست بطريق نقل اجماعى 
كه قريب بزمان ائمه عليهم الت لم واقع شده باشد يس هر اجماعى كه دعوا كنند از زمان شيخ عليهالرحمه تا اين زمان و كويند اين 
حكم اجماعيست اکر اين دعوى بطريق نقل اجماعيست كه قبل از زمان شيخ علیه‌الرحمه منعقد شده و اين نقل نيز بعنوان تواتر بوده 
باشد اين اجماع مصطلح خواهد بود و اين ظاهر است و اكر اين دعوى بعنوان نقل اجماع سابق نبوده باشد بلكه مقصود دعواى انعقاد 
اجماع در زمان مدعى باشد يس اكر مستند ان حكم و ان اجماع احاديث معتبره متواتره يا حديث واحد محفوف به قراين بوده باشد 
درين صورت نیز ان اجماع مدعى اجماع مصطلح خواهد بود باعتبار آنكه از ان اخبار متواتره يا خير محفوف به قراين علم قطعى 
حاصل مى شود بصدور اين اخبار و ان خبر از معصوم يس ان اجماع اتفاق جمعى خواهد بود كه معصوم داخل در ايشان باشد و اين 
بعينه اجماع مصطلح است و لفظ نقل در كلام مصنف قدس سره و ليس مستند الى نقل متواتر اكرجه احتمال دارد كه مراد ازو 
حدیث بوده باشد لیکن حمل او بر این معنی موجب اینست که عبارت او [احادیث معتبر لغو بوده باشد زیراکه مراد از احادیث 
معتبرة] احادیث معتبره متواتره است تکرار نقل متواتر خواهد بود و عطف به او جایز نخواهد بود و اکر غير متواتره مراد باشد پس 
اکر مراد خبر غير متواتر محفوف به قراین است عبارة اخری او مع القرائن المقدّد للقطع خواهد و اکر مراد خبر غير متواتر غير 
محفوف به قراين است مفید قطع نخواهد بود و ذكر او بی‌فایده خواهد بود و اما اکر مراد اجماع منقول نیست و ان حکم نيز مستند 
باحادیث متواتره و خبر محفوف به قراين نیست يس لا محاله درین صورت مراد از اجماع معنی شهرتیست که شيخ شهید علیه‌الرحمه 
ذکر فرموده ایا پیش از زمان شيخ علیه‌الرحمه چون ممکن بود در آنوقت علم باخبار و اقوال حضرات ائمه معصومین صلوات الله 
علیهم باعتبار اعتضاد اخبار بتواتر و قراینی که مفید قطع بصدور انها از ائمه علیهم السلم بودند يس ممکن بود در ان عصر حصول 
اجماع و علم بحصول از راه تتبع اخبار و قرائن و بمثل آنچه ما كفتيم بعضی از عامه یعنی فخر رازی نیز اشاره نموده آنجا که کفته 
که انصاف اینست که راهی به معرفت حصول اجماع نیست مکر در زمان صحابه زيراكه مؤمنين در ان زمان کم بودند و ممکن بود 
معرفت ایشان بتفصیل و دانستن اتفاق ايشان بر حکمی و علامة رحمه الله بر او اعتراض نموده باين روش که ما علم داریم به مسایل 
اجماعیه و می‌دانیم علمای امت اتفاق بر انها نموده بودند علمی وجدانی که بسبب بسیار شنیدن و اخبار بسیار بر انعقاد او ما را 
حاصل شده و حاصل آنکه انعقاد اجماع در بسیاری از احکام بتواتر بما رسیده يس ما را نیز علم بحصول اجماع ممکن است و 
حصول اين علم اختصاص بعصر صحابه ندارد و تو بعد 
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حصل بالتسامع و تضافر الاخبار الانية قال الهید ره فى الد کری اذا افتی جماعة من الاصحاب و لم یعلم لهم مخالف فليس اجماعا 
قطعا خصوصا مع علم العين للجزم بعدم دخول الامام ع ح و مع عدم علم العين لا يعلم ان الباقی موافقون و لا يكفى عدم علم 
خلافهم فان الاجماع هو الوفاق لا عدم علم الخلاف و هل هو حتح مع عدم متمشک ظاهر من حججة نقلیة او عقَية الظاهر ذلک لا 
عدالتهم تمنع من الاقتحام على الافتاء بغير علم و لا يزم من عدم الظفر بالدّلیل عدم الدّليل و هذا الکلام عندی ضعیف لانّ العدالة 
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اما یمن معها تعمّدا الافتاء بغير ما يظنّ بالاجتهاد دليلا و ليس الخطاء به مأمون على الظنون الثالئه حكى 


از آنكه دانستى آنجه را ما بيان نموديم می‌دانی كه اعتراض علامة رحمه الله بر فخر رازى ورودى ندارد جه ظاهر كلام فخر رازى 
جنانجه ما بيان نموديم اينست كه در عصر ما اطلاع بر حصول اجماع و علم به او ابتداء بدون واسطه نقل از اجماع سابقين ممكن 
نيست عادۀ نه اينكه علم بمطلق اجماع ممكن نيست و كلام علامه رحمه الله دلالت ندارد مكر بر حصول علم باجماع از راه نقل در 
زمان ما جنانجه در آخر كلام خود تصريح به اين معنى نمود و آنجا كه فرموده که ما علم قطعى داريم بتحقيق اجماع علمى وجدانى 
كه از مسامع و تضافر اخبار حاصل شده و اين منافات ندارد با آنچه مراد فخر رازى است الثانية قال الشهيد ره فى الذكرى اذا افتى 
جماعة من الاصحاب و لم يعلم لهم مخالف تا الثالثة فايده دوم اينكه شيخ شهيد عليهالرّحمه در كتاب ذكرى فرموده كه هركاه 
جماعتى از علماى اماميه اتفاق نمايند بر فتوائى و مخالف فتواى ايشان معلوم نباشد يس اين اتفاق اجماعى نيست كه موجب قطع و 
جزم باين فتوى باشد خصوصا هركاه اين جماعت باشخاصهم معلوم بوده باشند زيراكه درين صورت جزم حاصل است بعدم دخول 
معصوم در ايشان و اکر باشخاصهم معلوم نبوده باشند باز قطعى نيست زيراكه معلوم نيست موافقت باقى علما با ايشان در اين فتوى و 
كافى نيست در انعقاد اجماع معلوم نبودن مخالفت باقى علما جه اجماع عبارتست از موافقت جميع علما نه عدم علم به مخالفت و اما 
این اتفاق حجت است درصورتی که متمسكك ظاهری از برای اين فتوى نبوده باشد از حجت نقليه و عقليه ظاهر اينست كه حجت 
بوده باشد زيراكه عدالت اين علما مانع است از جرئت نمودن بر فتوائى بدون دليل پس ظاهر ايدست كه ايشان را مستندى بوده از 
برای اين فتوى كه الحال در ميان نيست و لازم نمىآيد مطلع نشدن ما برآن مستند براينكه در واقع نبوده باشد و این حرف نزد من 
ضعیف است زيراكه با عدالت ایمنی حاصل نيست مکر از عمدا فتوی دادن به واسطه دلیلی که از راه اجتهاد ظنی بدلیل بودن او 
حاصل نشده باشد بلکه عدالت 
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فیها ایضا عن بعض الاصحاب الحاق المشهور بالمجمع عليه و استقر به ان كان مراد قائله اللُحوق فى الحبجية لا فى کونه اجماعا و 
احتخ له بمثل ما قاله فى الفتوی التی لا يعلم لها مخالف و بقَرّة الظَنّ فى جانب الشهرة سواء كان اشتهارا فى الرواية بان يكثر تدوینها 
او الفتوی بها و يضعًف بنحو ما ذکرناه فى الفتوی و بان الشهرة التى تحصل معها قَوّهُ الظنّ هى الحاصلة قبل زمن الیخ ره لا الواقعة 
بعده و اکثر ما یوجد مشهورا فى کلامهم حدث بعد زمان الیخ كما تبه عليه والدی ره فى کتاب الرعاية اذى الّفه فى درای[۹۶] 
الحدیث مبینا لوجهه و هو ان اكثر الفقهاء اذى نشأ و ابعد الشيخ کانوا یثبعونه فى الفتوی تقلیدا له لكثرة اعتقادهم فيه و حسن ظنهم 
به فلا جاء المتاخرون و وجدوا احکاما مشهورة قد عمل بها الشیخ و متابعوه فحبسوها شهرة بين العلماء و ما دروا ان مرجعها الى 
الشیخ و ان الشهرة الما حصلت بمتابعته قال الوالد ره و ممن اطلع على هذا الّذى بينة و تحمّقته من غير تقلید لیخ الفاضل المحقّق 
سدید الدّين محمود الحمصی و الشید رضی الذّین بن طاوس و جماعة و قال السَیّد فى کتاب المسمّى بالبهجة لثمرة المهيجةٌ اخبرنی 
جدّی الصالح ورام بن ابی فراس ان الحمصی حدّثه اله لم يبق للامامية مفت على التحقیق بل كلهم حاكك و قال الَیّد عقیب ذلک و 
الآن فقد ظهر ان اذى یفتی به و يجاب على سبیل ما حفظ من کلام العلماء المتقدّمين 


مقتضی اینست که فتوایی که از او صادر شود مستند باشد به دلیلی که به کمان او دلیل تواند بود و خطا در کمانها بسیار واقع 
مى شود يس كاه باشد که آنچه اين جماعت به کمان خود دلیل اين فتوی يافتهاند در واقع مستند او نتواند بود الثالثة حکی فيها ایضا 
عن بعض الاصحاب الحاق المشهود بالمجمع عليه تا اصل اذا اختلف فایده سيوم اينكه حکایت کرد شيخ شهيد عليه ال حمة در 
ذکری نيز از بعض اصحاب الحاق حکم مشهور بين الاصحاب را به مسئله اجماعیه و خود اين قول را نزديكك بصواب دانسته بشرط 
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آنكه مراد قايلش لحوق در حجيت باشد نه در اجماع بودن و احتجاج نموده از براى اين مطلب بمثل احتجاجى كه در مسئله فتواى 
مجهول المخالف ذكر نموده و حاصل او اينكه عدالت اين جمعى كه بسبب ايشان اين حكم مشهور شده مانعست از قائل شدن 
بقولى بی‌مستندی شرعى يس ظاهر آنست که مستندى به ايشان رسيده بود كه الحال در ميان نيست و نيز احتجاج نموده بر این 
مطلب به اينكه از جهة شهرت ظن قوی به صحت ان حكم حاصل مى شود خواه اين شهرت در روايت بوده باشد به اين طريق كه 
جمعى كثير در كتب خود روايتى كه مستند حكمست نوشته باشند هرجند فتوى بمضمون او ندهند يا شهرت در فتوى باشد و رد 
نموده‌اند دليل اول او را بنظير جواب مسئله فتواى 
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اصل اذا اختلف اهل العصر على قولين لا يتجاوزونهما فهل يجوز احداث قول ثالث خلاف بين اهل الخلاف و متّلوا له بامثلة منها ان 
يطأ المشترى البكر ثم يجد بها عيبا فقيل الوطى يمنع رد و قبل بل يردها مع ارش النقصان و هو التفاوت قيمتها بكرا و ثيبا فالقول 
برها مجانا قول ثالث و منها فسخ الکاح بالعيوب الخمسة المخصوصة قيل يفسخ كلها و قيل لا يفسخ بشىء منها فالفرق و هو القول 
باله يفسخ بالبعض دون بعض قول ثالث و محمّقوهم على التفصيل بانّه ان كان الثَالث يرفع شيئا متفقا عليه فمم و ال فلا 


مجهول المخالف يعنى باين روش كه عدالت مقتضی پیش ازين نيست كه ايشان خبرى را بطن خود مستند اين حكم يافته باشند و 
در كمانها خطاب بسيار واقع مى شود و از دليل ثانى او جواب باين روش كفته شده كه شهرتى كه بسبب او ظن قوی به صحت حكم 
حاصل مى شود شهرتيست که پیش از زمان شيخ طوسى عليه الرحمة بوده نه ان شهرتى كه بعد از او حاصل شده و اكثر شهرتهائى 
كه در كلام اصحاب ما يعنى علماى اماميه رضوان الله عليهم حاصل شده بعد از زمان شيخ قدس سره حاصل شده جنانجه يدرم 
يعنى شيخ سعيد شهيد شيخ زين الدين قدس سره اشاره به اين معنى فرموده در كتاب دعايه كه تاليف نموده در علم درايت حديث 
و وجه اين را نيز بیان فرموده كه از جه راه اين شهرتها متحقق شده و اين اينست كه اكثر فقهائى كه بعد از شيخ عليهالرحمه بهم 
رسيده بودند تابع او مىشدند در فتوى و مقلد او بودند بسبب اعتقاد بسيار و حسن ظنى كه به او داشتند و جون متاخرين آمدند و 
احكام او را مشهور يافتند و ديدند كه شيخ و تابعين او رحمهم الله به او عمل نمودهاند كمان كردند كه اين احكام مشهورند ميان 
علما و نيافتند كه بازكشت همه بشيخ بوده و شهرتها بهم نرسيده مكر بسبب متابعت او و يدرم قدس سره فرموده كه اول كسى كه بر 
اين معنى مطلع شد و تحقيق اين نمود بىواسطه تقليد ديكرى شيخ فاضل محقق سديد الدّين محمود حممصى بود و سيد رضى الدين 
بن طاوس و جماعتى بودند و سید رضى رضى الله عنه فرموده در كتاب خود كه مسمى است به بهجة الثمرهُ المهجة كه خبر داد 
بمن جد صالح من ورام بن ابی فراس قدس سره كه حقصی فرمود كه در علماى اماميه مفتى فى الحقيقة باقى نمانده بلكه جميع كار 
ایشان نقل فتواى ديكريست و سيد رضى الله عنه بعد از اين کلام فرموده كه الحال ظاهر شد كه مسائلى كه درين وقت فتوى 
می‌دهند و جواب مى كويند از راه حفظ کلام علماء پیش است 

[أصل فى إحداث قول ثالث] 

اصل اذا اختلف اهل العصر على قولين لا يتجاوزونهما فهل يجوز احداث قول ثالث تا اصل اذا لم تفصل هركاه اختلاف نمايند اهل 
عصرى بر دو قول و تجاوز ننموده باشند ازين دو قول پس آيا جايز است احداث قول ثالثی يا 
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فالاؤل كمسألة البكر للاتفاق على انها لا ترد متجانا و الّانی كمسألة فسخ التَكاح ببعض العيوب لاله وافق فى كل مسئلة مذهبا و هذا 
التفصيل جدّد على اصولهم لاه فى صورة المنع اذا رفع مجمعا عليه يكون قد خالف الاجماع فلم يجز و ایا فى صورة الجواز فلم 
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يخالف اجماعا و لا مانع سواه فجاز و المتجه على اصولنا المنع مط لانْ الامام ع فى احدى الطائفتين فرضا قطعا فالحقّ مع واحدة منهما 
و الاخری على خلافه و اذا كانت الانية بهذه الصضفة فالثالثة كذلكك بطريق اولى و هكذا القول فيما زاد اصل اذا لم يفصل 


نه خلافست درين مسئله ميان اهل خلاف يعنى علماى عامه و از براى اين اجماع مركب جند مثال ذكر نموده‌اند از آن جمله اينست 
كه کسی كنيز باكره بخرد و با او وطى نمايد بعد از ان در او عيبى بيابد كه موجب اختيار مشتری ميان اخذ ارش و نسخ بوده باشد 
پس بعضى کفته‌اند كه وطى مانعست از رد كنيز به بايع و او را ارش عيب می‌رسد و بس و بعضى كفتهاند بلكه او را رد می تواند 
نمود با اينكه ارش نقصان كنيز كه بسبب وطى و ازالت بكارت عارض او شده به بایع بدهد و اين ارش عبارت است از تفاوت قيمت 
او بكرا و یبا پس قول علماى امت منحصر است در دو يس قول برد كثير به بايع مجانا يعنى بىارش قول ثالثى خواهد بود و از جمله 
مثالها اختيار زن با شوهر است فسخ نكاح ديكرى بسبب ظهور عيبهاى مخصوصه كه عبارتند از برص و جذام و جنون و خصا و عنه 
و رتق و قرن كه سه عيب اول مشت ركند ميان زن و شوهر هر دو و خصا وعنه مخصوصند به شوهر و رتق و قرن مخصوصند بزن پس 
در هريكك از زن و مرد ينج عيب است كه موجب اختيار ديكرى است در فسخ عقد نكاح و بعضى قائل شدهاند كه بسبب اين عيبها 
همه فسخ جايز است و بعضى ديكر قائل شدهاند كه به هيج يكك ازين عيبها فسخ نكاح جايز نيس ت[91] يس فرق يعنى قول بجواز 
فسخ بسبب بعضى ازين عيبها دون بعضى قول ثالثى است و درين مسئله اهل خلاف بعضى قائل شدهاند بجواز احداث قول ثالث 
مطلقا و بعضى از ايشان قائل شدهاند بعدم جواز مطلقا و محققين ايشان چون اين حاجت و غيره قائل بتفصيلى شده‌اند باين روش كه 
قول ثالث اكر موجب رفع حكمى است كه متفق عليه فريقين بوده باشد يس احداث ان قول ثالث جايز نيست و اكر قول ثالث 
موجب رفع حكم متفق عليه فريقين نبوده باشد احداث او جايز است يس اول يعنى آنكه قول ثالث موجب رفع متفق عليه فريقين 
بوده باشد چون مسئله كنيز بكر زيراكه فريقين معتقدند بر عدم[948] جواز رد كنيز به بايع بی‌ارش بكارت جه یک قول عدم جواز رد 
است مطلقا و يكك قول جواز رد است با ارش بكارت و ثانى كه قول ثالث موجب رفع متفق عليه نبوده باشد جون مسئله فسخ نكاح 
بعضى بسبب از ان عيوب دون بعضى زيراكه قول 
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الامرهُ بين مسألتين فان نصّت على المنع من الفصل فلا اشكال و ان عدم النّص فان كان بين المسألتين علاقة بحيث يلزم من العمل 
باحداهما العمل بالاخری لم يجز الفصل كما فى زوج و ابوين و امرأة و ابوين فمن قال لام ثلث اصل التّركة قال فى الموضعين و من 
قال ثلث الباقى قال فى الموضعين ال ابن سيرين فلانّه فصل و ان لم يكن بينهما علاقه قال قوم يجوز الفصل بینهما و الْمذى يأتى على 
مذهبنا عدم الجواز لان الامام ع مع احدى الطائفتين قطعا و لازم ذلك وجوب متابعة فى الجمع و هذا كلام واضح 


ثالث موافقست در هر مسئله با يكك مذهبى جه قائل بقول ثالث قائلست بايجاب جزئى و سلب جزئی يس از جهة قول بايجاب جزئى 
يعنى ثبوت رد در بعضى از ان عيوب و موافقست با قول باول زيراكه اول نيز درين جزئی قائل بجواز رد است و از جهۀ قول بسبب 
جزئی يعنى عدم ثبوت رد در بعضى ديكر از ان عيوب موافقست با قول ثانى جه او نيز درين بعضى قائل بجواز رد نيست و اين 
تفصيل نيكو است بنا بر اصول و قواعد عامّه زيراكه در ان شقى از ترديد که می کویند جايز نيست برآن تقدير احداث قول ثالث 
يعنى درصورتی که قول ثالث موجب رفع متفق عليه بين الفريقين بوده باشد خلا-ف اجماع لازم می‌آید يس جايز نخواهد بود در 
صورت جواز احداث قول ثالث يعنى هركاه ان قول ثالث موجب رفع متفق عليه نباشد چون مخالف اجماع نيست و مانعى بغير از 
مخالفت اجماع متصور نيست يس بايد جايز باشد[14] و بر اصول و قواعد ما كه حجيت اجماع باعتبار دخول قول معصوم است عدم 


جواز احداث قول ثالث مطلقا صاحب صورتست زيراكه مفروض اينست كه امام عليه امم در یکی ازين دو فرقه داخل است يس 
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حق با یکی از ايشان خواهد بود و قول طايفه ديكر خلاف حق خواهد بود و هركاه قول طايفه ديكر خلاف حق باشد يس قول ثالث 
نيز بطريق اولى جنين خواهد بود و همجنين است حرف در زياده بر قول ثالث يعنى هركاه امت اتفاق نموده باشند بر سه قول يا زياده 
احداث قول رابع با خامس و سادس جايز است يا نه اين اختلافات و تحقيقات مذكوره در او نيز جاريست 


[أصل فى عدم جواز القول بالفصل فى امرين لم تفصل الأمة بينهما] 


اصل اذا لم تفصل الامة بين المسألتين فان نضّت على المنع من الفصل تا اصل اذا اختلف الامامية هركاه امت فرق ننموده باشند در 
ميان دو مسئله يس اكر جميع امت تصريح نموده باشند بعدم جواز فرق ميان اين دو مسئله يس اشكال و نزاعى نيست در عدم جواز 
فرق زيراكه درين صورت لازم مىآيد بسبب فرق مخالفت قول معصوم نزد ما و مخالفت جميع امت نزد عامه و اکر تصريح ننموده 
باشند بعدم جواز فرق يس اکر ميان اين دو مسئله علاقه بوده باشد به حيثيتى كه لازم آيد از عمل به یکی عمل به آن ديكرى نيز 
درين صورت 
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اصل اذا اختلف الاماميُ على قولين فان كانت احدى الطائفتين معلومة السب و لم يكن الامام ع احدهم كان الحقٌّ مع الطائفة الاخرى 
وان لم تكن احدى الطائفتين معلومة السب فان كان مع احدى الطائفتين دلالة قطعهُ توجب العلم وجب العمل على قولها لان الامام 
معها قطعا و ان لم يكن مع إحداهما دليل قاطع فالّذی حكاه المحمّق عن الشیخ التخییر فى العمل باّهما شاء و عری الى بعض 
الاصحاب القول باطراح القولين و التماس دليل من غيرهما ثم نقل عن الشيخ تضعيف هذا القول بانّه پلزم منه اطراح قول الامام ع و 
قال بمثل هذا يبطل ما ذكره لانن الامامِة اذا اختلف على قولين فكل طائفة توجب العمل بقولها و تمنع من العمل بقول الآخر فلو 
تخیرنا لاستبحنا ما خطره المعصوم ع قلت كلام المحقّق هنا جيد و الذی يسهّل الخطب علمنا بعدم وقوع مثله كما تقدّمت الاشارة اليه 
فائده قال المحمّق ره ان 


نيز فرق جايز نيست جنانجه درين مسئله که زنی مرده باشد و وارث او منحصر بوده باشد در شوهر و يدر و مادر و این مسئله كه 
شوهر مرده باشد و وارث او منحصر بوده باشد در زن و يدر و مادر که علاقه زوجتت مشتركست ميانه زن و شوهر يس هركه 
قائلست به اينكه نصيب ما دو ثلث اصل ت رکه میت است در هر دو صورت باين قائلست و هركه قائلست به اينكه نصيب او ثلث باقى 
تركه است بعد از اخراج نصيب زوجين در هر دو صورت باين قائلست مكر ابن سيرين که او فرق نموده ميان اين دو مسئله به اينكه 
نصيب مادر با شوهر ثلث اصل تركه است و با زن ثلث باقيست و اكر ميان اين دو مسئله علاقه نبوده باشد جنانجه درين مسثله كه 
جايز نيست فروختن ذمّى و اين مسئله كه جايز نيست كشتن مسلمانى در عوض ذمّى که علاقه ميان فروختن ذمّی و كشتن مسلمان 
در عوض او اينست يس هركاه اهل عصرى فرق ننموده باشند ميان اين دو مسئله باين طريق كه بعضى قائل شده باشند بعدم جواز 
بيع و قتل و بعضى قائل بجواز هر دو شده باشند يس فرق ميان اين دو مسئله يعنى قول بجواز يكى دون ديكرى محل خلاف است 
بعضى از عامه قائل شدهاند بجواز فرق ميان ايشان باعتبار آنکه فرق مقتضى رفع حكمى نيست كه اجماعى بوده باشد و بعضى 
تجويز ننمودهاند فرق را باعتبار آنکه قول بفرق مقتضى تخطئه كل امت است زيراكه هركاه کسی قائل شود بجواز بيع ذمَّى وعدم 
جواز قتل مسلمان در عوض ذمّى پس بر مذهب هر دو قول مذكور خطا خواهد بود جه قول بعدم جواز بيع ذمّى و قتل مسلم خطا 
است باعتبار جزو اول و قول بجواز هر دو خطا است باعتبار جزو ثانى و آنچه موافق مذهب و اصل و قاعده ما است در باب حجیت 
اجماع اینست که فرق جایز نباشد زيراكه امام با یکی ازين دو طایفه است جز ما و اين لازم دارد وجوب متابعت او را در هر دو 
مسقله و آگر 
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[أصل عند اختلاف الإمامية على قولين] 
اشاره 


اصل اذا اختلفت الامامية على قولين فان كانت احدى الطائفتين معلومة النسب و لم يكن الامام احدهم كان الحق فى الطائفة تا فايده 
هركاه اختلاف نمايند اماميّه رضى الله عنهم به حيثيتى كه هيج يكك از علمای ايشان خارج نباشند در مسئله بر دو قول پس اکر یکی 
ازين دو طايفه جميع معلوم النسب بوده باشند و هيج يكك از ايشان امام معصوم نبوده باشند حق در ان طائفه ديكر است که در ميان 
ايشان مجهول النسبی هست زيراكه هركاه جميع امت كه از جمله ايشان معصوم است اتفاق بر اين دو قول نموده باشند و ان فرقه که 
همه معلوم‌النسب‌اند معلوم است كه هیچ كدام از ايشان معصوم نيست يس ان طايفه كه در ميان ايشان مجهول[ ۱۰۰] النسبى هست 
مشخص مى شود كه یکی از ان جمعى كه مجهول‌النسب‌اند امام است و الا لازم مىآيد كه امام داخل در هیچ كدام ازين دو فرقه 
نباشد يس اتفاق جميع امت نشده خواهد بود و این خلاف فرض است و اکر همه معلوم النسب نباشند يعنى در هر طايفه مجهول 
النسبى بوده باشد يس اكر با يكى ازين دو طايفه دليل قطعى برين قول ايشان بوده باشد كه موجب حصول علم بقول ايشان باشد 
واجبست عمل بقول ان طايفه زيراكه امام با اين طايفه خواهد بود جزما و اکر با هيج يك ازين دو طايفه دليلى قطعى نبوده باشد پس 
آنچه حكايت نموده محقق رضى الله عنه از شيخ طوسى قدس سره اينست كه مخيريم در عمل به هريكك ازين دو قول كه خواهيم و 
نسبت داده به بعضى از اصحاب قول بوجوب طرح هر دو قول و طلب نمودن دليلى كه دلالت كند بر غير اين دو قول بعد از ان نقل 
نموده از شيخ قدس سره رد اين قول را باين روش كه ازين قول لازم مىآيد طرح نمودن قول معصوم زيراكه قول معصوم جزما 
داخل در ان دو قول است بعد از ان محقق فرموده بنظير آنچه شيخ رد نموده قول اين قائل را می‌توان ابطال مذهب شيخ در اين 
مسئله يعنى قول بتخيير نمود زيراكه اماميه هركاه اختلاف نمايند در مسئله بر دو قول پس هر طايفه واجب مىدانند عمل بقول خود 
راو منع مىنمايد مردم را از عمل بقول طايفه ديكر يس اكر ما مخير باشيم در عمل باين دو قول لازم مىآيد كه جايز دانيم جيزى 
را كه معصوم عليه الترلم حرام كردانيده جه هركاه معصوم داخل یکی ازين دو طايفه باشد حرام كردانيده خواهد بود عمل بقول 
طايفه ديكر را بنا بر آنکه دانسته شد كه هر طايفه حرام می‌دانند عمل بقول طايفه ديكر را و مىكويم من كه حرف محقق درين 
مقام بسيار نيكو است و آنچه كار را آسان می کند بر ما اينست كه مىدانيم كه مثل اين اختلاف در ميان اماميه واقع نشده يعنى 
ممكن نيست اطلاع ما بر انحصار امامیه در دو قول به حيثيتى که علم قطعى بدخول معصوم در یکی از ايشان حاصل شود چنانچه 
بيشتر اشاره به اين معنى شد آنجا كه كفته 
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اختلف الاماميّةُ على قولين فهل يجوز اتفاقهما بعد ذلك على احد القولين قال الشّيخ ره ان قلنا بالتخيير لم يصح افاقهم بعد الخلاف 
لانّ ذلك يدل على ان القول الآخر باطل و قد قلنا انهم مخترون فى العمل و لقائل ان يقول لم لا يجوز ان يكون الشخبير مشروطا بعدم 
الاتفاق فيما بعد و على هذا الاحتمال يصح الاجماع بعدا لاختلاف و كلام المحمّق ره هاهنا كالشابق فى غاية الحسن و الوضوح اصل 
اختلف الاس فى ثبوت الاجماع بخير الواحد بناء على كونه على حََدَهُ فصار اليه قوم و انكره آخرون والا-قرب الاوّل لنا ان دليل 
حجية خبر الواحد كما ستعرفه يتناوله بعمومه فيثبت به كما يثبت غيره احتخ الخصم بان الاجماع اصل من اصول الدّین فلا یثبت بخير 
الواحد و جوابه منع کلية الانية فان لته اعنى كلام الرّسول صلى الله عليه و آله اصل من اصول الدّين ايضا و قد قبل فيه خبر الواحد 
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فائدتان الاولى لا بذ 


شد كه ممتنع است اطلاع عاده بر حصول اجماع و دخول قول معصوم را بدو زمان ما و نظاير زمان ما 
[فائدة إذا اختلفت الإمامية على قولين فهل يجوز اتفاقها بعد ذلك على أحد القولين] 


فايده قال المحقق ره اذا اختلفت الإمامية على قولين فهل يجوز اتفاقهما بعد ذلكك على احد القولين قال الشيخ ره ان قلنا بالتحريم لم 
يصح اتفاقهم تا اصل محقق قدس سره فرموده كه هركاه اختلاف نمائيد بر دو قول آيا جايز است اتفاق نمودن ايشان را بعد از اين 
اختلاف بر یکی ازين دو قول شيخ عليه الرحمۀ فرموده كه اکر قائل بتخيير در عمل به هريكك ازين دو قول شويم در وقت اختلاف 
جنانجه در مسئله سابقه مذكور شد صحيح نيست اتفاق ايشان بعد از خلاف زيراكه اين اتفاق دليلست بر اينكه قول ديكر باطل بوده 
باشد و حال آنكه ما قائل شده بوديم بتخیر و اين نيز حرف کسی را مىرسد كه در مقام اعتراض بكويد جه می‌شود که تخیر 
مشروط بوده باشد بعدم حصول اتفاق بعد ازين يعنى تخيير جايز است مادامی که اختلاف محقق باشد و اتفاق واقع نشود كه اکر 
اتفاقا بر یکی از ان دو قول محقق شود بعد از اتفاق تخیر نيز باطل خواهد بود پیش ازو جايز است و برين احتمال صحيح است 


اجماع بعد از اختلاف كلام محقق ره اينجا نيز چون حرف پیش در نهايت خوبى و ظهور است 
[أصل فى الإجماع المنقول بالخبر الواحد] 
اشاره 


اصل اختلف الناس فى ثبوت الاجماع بخبر الواحد تا فائدتان اختلاف نمودهاند علما در ثابت شدن اجماع منقول بخبر واحد بنا بر 
آنكه خبر واحد حجت بوده باشد كه اكر خبر واحد را حجت ندانيم جنانجه مذهب جمعى است اجماع نيز به او ثابت نخواهد شد 
اتفاقا پس بعضى قائل شدهاند بثبوت اجماع بخبر واحد و جمعى ديكر انكار نموده‌اند اين را و نزديكتر بصواب قول اولست دليل ما 
بر ثبوت اجماع بخبر واحد اینست كه دليل حجيت خبر واحد چنانچه بعد ازين در بحث اخبار 
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لحاكى الاجماع من ان يكون علمه باحدى الطرق المفيدة للعلم و اقلها الخبر المحفوف بالقرائن فلو انتفى العلم و لكن كان وصوله 
باخبار من يقبل اخباره ليكون حجة وجب البيان حذرا من التدليس لان ظاهر الحكاية الاستناد الى العلم و الفرض استنادها الى الرواية 
فتركك البيان تدليس و بالجملة فحكم الاجماع حيث يدخل فى حیز النقل حكم الخبر فيشترط فى قبوله ما يشترط هناكك و يثبت له 
عند الشحقيق الاحكام التَابتهُ له حتى حكم التعادل و الترجیح على ما يأتى بيانه فى موضعه و ان سبق الى كثير من الاوهام خلاف ذلک 
فائه ناش عن قَلمَهُ تاغل و ح فقد بقع التعارض بين اجماعين منقولين و بين اجماع و خبر فیحتاج الى الْظر فى وجوه الترجيح بتقدير ان 
يكون هناكك شىء منها و الا حكم بالتعادل و ربّما يستبعد 


خواهى دانست باعتبار عموم شامل محل نزاع نيز هست يس ثابت خواهد شد اجماع بخبر واحد جنانجه غير اجماع به او ثابت مى شود 
و احتجاج نموده خصم يعنى منكر ثبوت اجماع منقول بخبر واحد به اينكه اجماع اصلى است از اصول دين جه اصول دين كتاب و 
سنت و اجماع و دليل عقلند و هرجه اصل دينست بخبر واحد ثابت نمى شود يس اجماع بخبر واحد ثابت نمى شود و چون اين دليل 
اينست كه قبول نداريم كليت كبراى محذوفه را يعنى قبول نداريم كه جه اصل دين باشد بخبر واحد ثابت شود بلكه اين حكم 
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مخصوص به یک اصل است كه ان عبارت از كتابست زيراكه سنت يعنى كلام رسول صلی اللّه عليه و آله اصلى از اصول دين است 


و حال آنکه خبر واحد در او مقبول است فائدتان 
[فائدة لا بد لحاکی الاجماع من أن یکون علمه باحدی الطرق المفيدة للعلم] 


الاولی لا بد لحاکی الاجماع من ان يكون عله باحدی الطرق المفيدة تا الثانية درين مقام دو فایده است كه ذكر انها مناسب است 
فایده اول اينكه شرطست در نقل اجماع اينكه ناقل عالم به آن اجماع بوده باشد به یکی از ان راههائی که مفيد علمند یعنی به اين 
طریق که اجماع در عصر او منعقد شده باشد با اطلاع او باين عنوان که بطریق خبر متواتر به او رسیده باشد و کمترین راهها در افاده 
علم خبر واحدیست که مشتمل بر قراینی باشد که از انها علم بحصول اجماع در عصر سابق حاصل شود يس اکر علم حاصل نشده 
باشد به صحت نقل او از معصوم لیکن وصول ان اجماع بنقل کسی باشد که اخبار او مقبول باشد تا اينكه حجت بوده باشد پس در 
نقل چنین اجماعی جایز نیست که بکوید که اين مسئله اجماعیست بلکه بر او واجب است بیان اينكه اين اجماع را فلان کس نقل 
نموده تا آنکه تدلیس لازم نيايد زيراكه ظاهر حکایت اجماع اینست که اين حکایت مستند بعلم او باشد و او را جزم بحصول اجماع 
حاصل باشد و حال آنکه مفروض اینست که اين حکایت مستند است به روایت اجماع پس ترک بیان تدلیس خواهد بود مجملا 
حکم اجماع منقول حکم خبر است پس شرطست در او آنچه 
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حصول التعارض بين الاجماع المنقول و الخبر من حيث احتیاج الخبر الآ-ن الى تعدّد الوسط فى القل و انتفاء مثله فى الاجماع و 
سيأتى بيان ان قلس الوسائط فى النّقل من جملة وجوه الترجیح و یندفع بان هذا الوجه و ان اقتضی ترجیح الاجماع على الخبر الا انّه 
معارض فى الغالب بقل ال بط فى نقل الاجماع من المتصدّین لنقله بالئسبة الى نقل الخبر و النظر فى باب التراجیح الى وجه من 
وجوهها مشروط بانتفاء ما يساويه او يزيد عليه فى الجانب الآخر كما ستعرفه الثانية قد علمت ان بعض الاصحاب استعمل لفظ 
الاجماع فى المشهور من غير قرينة فى کلامهم على تعيين المراد فمن هذا شانه لا يعتدٌ بما يدّعيه من الاجماع ال ان بين ان المراد به 
المعنی المصطلح و ما اظلّه واقعا لها ان يذهب ذاهب الى مساواة الشهرة للاجماع فى الحيجية كما افق کذلک فلا حجر عليه ح 
فى الاعتداد به و ذلكك ظاهر 


در قبول خبر شرطست و ثابت است از برای او احکامی که از برای اين ثابتست حتی حکم تعادل و ترجیح چنانچه بیان او در محل 
خود خواهد آمد و اکر بعضی خلاف اين توهم نموده باشند و کمان کرده باشند که اجماع منقول در حکم اجماع قطعی است اين 
توهم از قلت تامل ناشی شده خواهد بود يس درين صورت که اجماع منقول در حکم خبر باشد يس كاه باشد که معارضه واقع 
شود ميان دو اجماع منقول بر نقیضین چنانچه معارضه ممکنست ميان دو خبر منافی و كاه باشد كه معارضه واقع شود ميان اجماع و 
خبر و این در صورتیست که دو اجماع منقول بخبر واحد غير محفوف به قراين باشند و همچنین در صورت ثانی ان اجماع چنین 
بوده باشد و خبر واحد نیز محفوف به قراين نبوده باشد يس محتاج خواهیم بود بترجیح احدهما به تامل در وجوه ترجیح بر تقدیری 
که وجهی از وجوه ترجیح در اینجا بوده باشد و اکر نبوده باشد حکم می کنیم بتعادل و بعضی مستبعد دانسته‌اند وقوع تعارض را 
ميان اجماع منقول و ميان خبر و می کویند که خبر واحد صلاحیت معارضه با اجماع ندارد بلکه اجماع منقول فى ذاته راجح است بر 
خبر باعتبار آنکه خبر در زمان ما که بعید است از عصر معصوم ظاهر محتاج است به وسایط بسیار در نقل او از معصوم و مثل اين 
وسایط کیره در اجماع احتیاج نیست بلکه واسطه در نقل اجماع ازین زمان تا وقت انعقاد اجماع کافیست و بعد از اين خواهد آمد 


که قلت وسایط از جمله وجوه ترجیح است و اين استبعاد مندفع است به اينكه اين وجه اکرچه مقتضی ترجیح اجماع است بر خبر 
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لیکن با اين وجه معارضه مى نمايد غلبه قلت ضبط در نقل اجماع از جماعتى كه متعرض نقل او می‌شوند نسبت بنقل خبر زيراكه 
اكثر ناقلين اجماع اشتباه نمودهاند اجماع را بمشهور و او را اجماع ناميدهاند يس اين وجه مرجح 
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المطلب السادس فى الاخبار اصل ينقسم الخبر الى متواتر و آحاد فالمتواتر هو خبر جماعة يفيد بنفسه العلم بصدقه و لا ریب فى 
امكانه و وقوعه ولا-عبرة بما يحكى من خلاف بعض ذوى الملل الفاسدة فى ذلك فانّه بهت و مكابرة لا نجد العلم الضروری 
بالبلاد الاثية و الامم الخالية كما نجد العلم بالمحسوسات و لا فرق بينهما فيما يعود الى الجزم و ما ذلك الا بالاخبار قطعا و قد اوردوا 
علیه شک وکا متها اه یجوز الکذب على كل واحد من المخبرین فیجوز على الجملة اذ لا ینافی کذب واحد کذب الآخريق قطعا و لان 
المجموع مر كب من الآحاد بل هو نفسها فاذا فرض کذب کل واحد فقد فرض کذب الجمیع و مع وجوده لا يحصل العلم و منها ان 
يلزم تصدیق الیهود و النصاری فیما نقلوه عن موسی ع و عیسی ع انه قال لا نبق بعدی و هو ینافی نبو نپینا محمد صلی الله عليه و آله 
فیکون باطلا و منها اله كاجتماع الخلق الكثير على اکل 


زيراكه در باب ترجيح نظر نمودن بوجهى از وجوه ترجيح جائى مشروطست به اينكه در جانب ديكر وجهى از وجوه ترجيح نبوده 
باشد كه مساوى وجه ترجيح جانب اول يا زياده بر او بوده باشد جنانجه بعد از اين خواهى دانست 


[فائدة لا اعتبار باقعاء الاجماع ممن يطلق الإجماع على المشهور من غير قرينة] 


الثاني قد علمت ان بعض الاصحاب استعمل لفظ الاجماع فى المشهور من غير قرينة تا المطلب الشادس فايده ثانيه اينكه دانستى كه 
بعضى از اصحاب استعمال نمودهاند لفظ اجماع را در مشهور بدون نصب قرينه در كلام خود بر تعيين مقصود ازين اجماع يس 
کسی که حالش اینست که مشهور را اجماع می‌نامد اعتمادی نیست به اجماعی که او دعوا نماید مکر آنکه بیان نماید که مراد من 
از این اجماع معنی مصطلح است و کمان ندارم که در هیچ جائى که دعوای اجماع نموده بیان نموده باشد که مراد من معنی 
مصطلح است مکر آنکه کسی قائل شود بمساوات شهرت با اجماع در حجیت چنانچه چنین اتفاق افتاده كه بعضی قائل شده‌اند 
بمساوات شهرت با اجماع در حجیت يس درين صورت منعی نیست از اعتماد نمودن بر اجماعی که آن کس دعوا نماید و وجه اين 


ظاهر است جه فايده اجماع حجيت است يس هركاه مشهور نيز حجت بوده باشد اعتماد بر او خواهد بود 
[المطلب السادس فى الأخبار] 

اشاره 

المطلب السادس فى الاخبار 

[أصل فى الخبر المتواتر الخالى عن القرائن المفيدة للعلم] 

اشاره 


اصل ينقسم الخبر الى متواتر و آحاد فالمتواتر هو خبر تا اذا عرفت مطلب ششم در بحث از احكام خبر است منقسم مىشود خبر بدو 
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قسم خبر متواتر و خبر واحد متواتر خبر جماعتی است که فى نفسه یعنی بی‌واسطه انضمام قرائن خارجیه موجب حصول علم بصدق 
خود بوده باشد و قيد بنفسه به واسطه احتراز از خبر واحدیست که به واسطه قرائن خارجیه مفید علم بصدق خود باشد و شکی نیست 
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طعام واحد و اه ممتنع عادة و منها ان حصول العلم به یی الى تناقض المعلومین اذا اخبر جمع کثیر بالشیء و جمع کثیر بنقیضه و 
ذلک محال و منها انه لو افاد العلم الشّدروری لما فرقنا بين ما بحصل منه كما مّلتم به و بين العلم بالف روریات و اللازم باطل لا اذا 
عرضنا على انفسنا وجود الاسکندر مثلا و قولنا الواحد نصف الاثنين فرقنا بینهما و وجدنا الانی اقوی بال رورة و منها ان الضروری 
يستلزم الوفاق فيه و هو منتف لمخالفتنا و کل هذه الوجوه مردودة اقا اجمالا فلانّها تشكيكك فى الضّ رورى فهی كشبهة السوفسطائية 
فلا يستحقٌّ الجواب و امّا تفصيلا فالجواب عن الاوّل اه قد يخالف حكم الجملة حكم الآحاد فان الواجد جزء العشرة و هو بخلافها و 
العسکر متالّف من الاشخاص و هو يغلب و يفتح البلاد دون کل شخص على انفراده 


در امكان خبر متواتر عقلا و وقوع او در شريعت و عرف اعتبار ندارد و آنجه حكايت نمودهاند از مخالفت بعضى از صاحبان ملتهاى 
فاسده در امكان وقوع و امكان حصول علم ضرورى بصدق او مطلقا جنانجه بعضى از حكماى هند جون سمينه و براهمه قائل 
شدهاند و مى كويند متواتر مطلقا مفيد علم ضرورى نيست بلكه در صورتى مفيد علم است كه اخبار از امورى واقع شود كه در زمان 
ما موجودند و افاده علم ضروری نمی كند هركاه اخبار متعلق باشد بامور كذشته زيراكه اين قول كاذب و باطل است جه ما علم 
ضرورى داريم بوجود شهرهائى بعيده و امتهاى كذشته جنانجه علم بمحسوسات داريم به حيثيتى كه هيج فرقى ميان اين دو علم 
نمى يابيم تفاوتى كه راجع بجزم شود يعنى تفاوتی[۱۰۱] ميان ايشان در جزم و عدم احتمال نقيض نمىيابيم و علم باين شهرها و 
جماعت كذشته ما را حاصل نشده مكر بسبب اخبار متواتره و بعضی شبهه‌های متعدده و اعتراضات كثيره وارد آوردهاند بر امكان 
تواتر و حصول علم بسبب اخبار كثيره از جمله اينست كه جايز است كذب بر هريكك از این جماعت كه می کویند از اخبار ايشان 
علم بصدق خبر حاصل مى شود يس جايز خواهد بود دروغ كفتن ايشان بهيئات اجتماعى زيراكه كذب یکی منافات با كذب 
مجموع ديكران ندارد جزما جه مفروض اينست كه كذب بر كل واحد جايز است مثلا هركاه تواتر از اجتماع ده نفر حاصل شود 
چنانچه كذب هريكك از ايشان انفرادا جايز است همجنين جايز است كذب هريكك دو حال اجتماع با نه نفر ديكر بس كذب مجموع 
من حيث المجموع نيز جايز خواهد بود و ديكر آنكه مجموع مركب از آحاد است بلكه نفس آحاد است يس هركاه فرض كنيم 
كذب كل واحد را پس فرض كذب جميع نيز شده خواهد بود و با وجود كذب جميع علم بصدق خبر ايشان حاصل نمى شود و از 
جمله شبهه‌های ايشان اينست كه اكر از تواتر علم بصدق خبر حاصل شود 
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و عن الانى ان نقل اليهود و التصارى لم يحصل بشرائط التواتر فلذلک لم يحصل العلم و عن الثالث انه قد علم وقوعه و الفرق بينه و 
بين الاجتماع على الاكل وجود الداعى بخلاف اكل الطعام الواحد و بالجمله فوجود العادة هنا و عدمها هناك لتظاهر و عن الرَابع ان 
تواتر التقيضين محال عادة و عن الخامس ان الفرق اذى نجده بين العلمين اما هو باعتبار کون كل واحد منها نوعا من الضروری و 
قد يختلف التّوعان بال رعة و عدمها لکثرة استیناس العقل باحدهما دون الآخر و عن الشادس ان الضروری لا يستلزم الوفاق لجواز 
المباهتة و العناد من الشرذمة القليلة اذا عرفت هذا فاعلم ان 


لازم خواهد بود تصديق يهود و نصارى در آنچه ايشان بطريق تواتر نقل نمودهاند از حضرت موسى و عيسى عليهما الشلم كه هريكك 


از انشان کفته‌اند که مرق بعد از مق ست و تداق اكان درون فرل اقات اردتا توت يفي ما صلل اللدضلية و آله ين 
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اين قول افترا خواهد بود و از جمله شبهههاى اينست كه اجتماع خلق كثير بر نقل خبر واحد از قبيل اجتماع خلق بسيار است بر 
خوردن یک طعام و این ممتنع است عادة يس تواتر نيز عادۀ ممتنع خواهد بود و از جمله شبهها[؟١٠]‏ اينست كه حصول علم بسبب 
تواتر منجر مى شود بحصول علم بنقيضين در صورتی كه جمعى كثير خبر دهند به جيزى و جمعى كثير ديكر به نقيض ان خبر دهند 
و تعلق علم به نقيضين محال است و از جمله شبهها اينست كه اكر تواتر افاده علم ضرورى بصدق خبر نمايد لازم مىآيد كه ما فرقى 
نيابيم ميان علمى كه از تواتر حاصل مى شود و علمى كه بضروريات ما را حاصل است و لازم باطل است زيراكه ما هركاه عرض 
كنيم بر خود وجود اسكندر مثلا-و اين قول را كه یکی نصف دو است فرق ميان اين دو علم مىيابيم و مىدانيم كه علم ثانى اقوى 
است بالبدیهه از علم اول و از جمله شبهههاى ايشان اينست که تواتر مفيد علم ضرورى بصدق خبر بوده باشد لازم مىآيد كه اين 
مسئله يعنى حصول علم ضرورى از تواتر اجماعى باشد زيراكه علم ضرورى مستلزم اتفاق جميع ناس است و حال آنکه ما در اين 
مسئله با شما مخالفيم و باعتقاد ما علم ضروری از تواتر حاصل نمى شود و جميع اين اعتراضات و شبهها مردود است بدو وجه یکی 
اجمال و ديكرى تفصيل اما اجمال زيراكه اين وجوه از قبيل تشكيكك در ضرورياتند پس از قبيل شبهه‌های سوفسطائيهاند و مستحق 
جواب نيستند و ايشان جمعی‌اند كه منكر محسوسات و بدیهیاتند باعتبار شبهههاى که ايشان توهم و تخيل نمودهاند و اما تفصيلا 
پس جواب شبهه اول ايشان اينكه كاه هست که حكم مجموع مخالف حكم هر واحد از اوست زيراكه واحد جزو از عشره است و 
بخلاف اوست در بعضى از احكام جه 
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حصول العلم بالتّواتر يتوقف على اجتماع شرايط بعضها فى المخبرين و بعضها فى الشامعين فالاوّل ثلاثة الاوّل ان يبلغوا فى الكثرة 
حدًا يمتنع معه فى العادة تواطئهم على الكذب الثانى ان يستند علمهم الى الحس فائه فى مثل حدوث العالم لا يفيد قطعا الثالث استواء 
الطرفين و الواسطة اعنى بلوغ جميع طبقات المخبرين فى الانوّل و الانخر و الوسط بالغا ما بلغ عدد التواتر و التَانى امران الاوّل ان لا 
يكونوا عالمين بما اخبروا عنه اضطرارا لاستحالة تحصيل [الحاصل] الانى ان لا يكون الشامع قد سبق بشبهة او تقليد یودّی الى اعتقاد 
نفى موجب الخبر و هذا الشرط ذكره السیّد ره و هو جید و حكاه عنه جماعة من 


مجموع مستا است بعشرة و واحد مسمّى به او نيست و مجموع لشكر مركبست از اشخاص و مجموع غالب مىآيد بر دشمن و فتح 
شهرها مى نمايد بخلادف هريك از ان اشخاص و جواب شبهه ثانى ايشان اينكه در نقل يهود و نصارى ان خبر را كه مذكور شد 
شرابط ترا متمق بست بسن زاین جهت از ترا ابشان عل بصدق کین ابشان حاصل توس يعاق حصبرل عله از راز 
مشروطست به شروطى كه بعد ازين مذكور خواهد شد يس اكر علم از تواتر حاصل شود معلوم مىشود كه شرايط او متحقق است و 
اکر علم حاصل نشود جنانجه در تواتر يهود و نصارى از او معلوم مىشود که شرايط او متحقق نيست كو ندانيم که كدام شرط بعينه 
منتفی است و بعضى كفتهاند كه شرطى كه منتفى است در تواتر بهود و نصارى ان شرطست که هر طبقه از طبقات نقل بايد بحد 
تواتر رسيده باشند و تواتر يهود در زمان بخت نصر منقطع می‌شود زيراكه او جميع طوايف يهود را كشت و از ايشان باقى نکذاشت 
مكر جند نفرى كه قول ايشان مفيد علم نبود و نصارى در طبقه اول بحد تواتر نرسيده بودند باعتبار قلت عدد ايشان و جواب شبهه 
سيوم اينكه ما علم قطعى بوقوع تواتر داريم و فرق ميان او اجتماع خلق كثير بر خوردن یک طعام اینست كه در تواتر داعى بر اجتماع 
ايشان در نقل یک خبر متحقق است و ان عبارت از ارتكاب امر بمعروف و نهى از منکر است جهت حصول مثوبات اخروى بخلاف 
اجتماع بر خوردن یک طعام كه داعى بر او نيست بلكه مانع از او متحقق است جه امزجه خلا-يق مختلفند و باعتبار اختلاف او در 
خواهش طعامها نيز مختلف می‌شود و مجملا- بحسب عادت تواتر موجود است و در اجتماع بر طعام واحد عادت جارى نشده و 


جواب شبهه چهارم اينكه تواتر بر نقیضین بحسب عادت محالست و اکر از فرض محال محالی لازم آید قصوری ندارد و جواب 
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شبهه پنجم اينكه فرقی که ما در ميان اين دو علم مى يابيم باعتبار اینست که هريكك از این‌ها نوعیند از ضروری و كاه هست که 
مختلف می‌شوند دو نوع از ضروری باعتبار سرعت انتقال ذهن به یکی و عدم سرعت انتقال 
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الجمهور ساکتین عليه قال الشیّد ره اذا كان هذا العلم یعنی الحاصل من التواتر مستندا الى العادة و لیس بموجب عن سبب جاز فى 
شروطه الزيادة و التقصان بحسب ما يعلم الله تعالی من المصلحة و اما احتجنا الى هذا الشرط تلا يقال لنا ای فرق بين خبر البلدان و 
الاخبار الواردة بمعجزات الب صلی الله و اله سوى القرآن كحنين الجذع و انشقاق القمر و تسبیح الحصی و ما اشبه ذلک و ائ فرق 
ایضا بين خبر البلد و خبر الص الجلی على امير المومنین عليه الصلاة و السلام الذی يتفرّد الاماميِه بنقله و الا أجزتم ان یکون العلم 
پذلک كله ضروریا كما أجزتموه فى اخبار البلدان و قد اشترط بعض هنا شروطا اخر ظاهرة الفساد فهی بالاضراب عنها اخرى فایده 
قد تتكثّر الاخبار فى الوقائع و تختلف و 


او به دیکری بسبب زیادتی انس ذهن به یکی و جواب شبهه ششم اينكه قبول نداریم که علم ضروری مستلزم اتفاق بوده باشد 
زیرا که جایز است ارتکاب باطل و صدور عناد از طایفه قلیلی چنانچه سوفسطائیه منکر بدیهیات شده‌اند اذا عرفت هذا فاعلم ان 
حصول العلم بالتواتر یتوقف على اجتماع شرايط تا فایده هر کاه دانستی اين را که تواتر ممکن است عقد و واقع است شرعا و عرفا 
پس بدان که حصول علم بمتواتر موقوفست بر اجتماع چند شرط بعضی از انها شرطند در جمعی که نقل خبر می‌نمایند و بعضی از 
انها شرطند در شنوند کان پس نوع اول منحصر است در سه شرط اول اينكه جمعی که نقل خبر می‌نمایند در کثرت به مرتبه باشند 
كه ممتنع باشد عاد با ان کثرت اتفاق ایشان بر کذب و دویم اينكه علم ايشان بمتواتر مستند بحسٌ بوده باشد چون دیدن بلاد بعیده 
و شنیدن اخبار و بوئیدن بوئیدنیها و امثال اينها و مستند بعقل نبوده باشد زيراكه در مثل مسئله حدوث عالم هرکاه ثابت بوده باشد 
نزد مخبرین بدلیل عقلی تواتر مفید علم[۱۰۳] نیست سيوم اينكه طرفین یعنی طبقه اعلی و اسفل و وسط یعنی طبقه وسط مساوی 
باشند در بلوغ بحد تواتر یعنی جمیع طبقات مخبرین در طبقه اول و طبقه آخر و واسطه هر طبقه از طبقات واسطه بايد بحد تواتر 
رسیده باشند و نوع دویم یعنی شرایطی که در سامعین معتبرند دو شرطست اول اينكه ایشان عالم نبوده باشند بمتواتر بطریق علم 
ضروری که اکر چنین علمی از برای ایشان حاصل بوده باشد تواتر نسبت به ایشان مفید علم نخواهد بود زيراكه تحصیل حاصل 
محالست بلى عالم بودن ايشان بمتواتر بعنوان علم نظرى منافات با تواتر ندارد دويّم اينكه سامع پیش از شنیدن اين خبر متواتر بسبب 
شبهه يا تقليد ديكرى چون آباء و اسلاف اعتقاد بنفى مقتضاى خبر متواتر نداشته باشد جه درين صورت كاه باشد كه او را بسبب 
اين 
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تواتر علم حاصل نشود بصدق متواتر باعتبار اعتقادى كه بيش بنقيض او داشته و اين شرط را سيد مرتضى رضى الله عنه ذكر نموده 
و این بسیار تبكر است و حکایت نموده‌اند این شرط را ازو جماعتی از عامه و خود ساکت شده‌اند از اثبات نفی او و چون احدی از 
علما و فقها اين شرط را در تواتر ذكر ننموده بودند و سید رضی الله عنه خود اختراع نموده در مقام اعتذار و فرموده که هركاه اين 
علم یعنی علمی که از تواتر حاصل می‌شود مستند بعادة| ۱۰۴] بوده باشد و مسب از سببی نبوده باشد جایز است در شرط او زیاده و 
نقصان بحسب اختلاف مصلحت‌هایی که خدای تعالی عالمست بانها و چرا ما احتیاج باين شرط داریم تا اينكه اعتراض بر ما وارد 
نيايد از جانب يهود و نصاری و عامّه مخالفین باین روش که جه فرق است ميان خبر بوجود شهری بطریق تواتر و اخباری که وارد 
است بمعجزات حضرت رسول صلی الله عليه و آله بغیر از قران مجید که قطع نظر از تواتر او دلیل است بر اعجاز خودش چون او از 


كردن بزغاله زهر الود و شکافتن ماه و تسبیح کفتن سنک‌ریزه در دست مبا رک آن حضرت و آنچه شباهت دارد باینها از باقی 
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معجزات آن حضرت و خبر نص واضح بر امامت حضرت امير المؤمنين عليه الشلم ان خبرى كه امامیه رضوان الله عليهم منفردند در 
نقل انها بخلاف اخبارى بر امامت كه عامه نيز نقل نمودهاند که در ان اخبار اعتراض ايشان بر ما وارد نيست جه هركاه خود نقل 
نموده باشند بر ايشان حجت خواهد بود يس فرق ميانه اين دو تواتر را بیان نمائيد كه از جه راه شما را علم حاصل است باين 
متواترات و ما را علم حاصل نيست با آنكه ما را از راه تواتر علم ببلاد بعيده حاصل است چنانچه شما را حاصل است و اکر اين 
اخبار متواتر بوده باشند چرا تجويز نمی كنيد كه علم باين متواترات ضرورى و بديهى بوده باشد چنانچه تجويز می‌نمایید ضروری 
بودن متواتر را در اخبار شهرها پس ان در عبارت مصنف قدس سره و الا أجزتم بفتح همزه حرف تنديست و مطلب از او توبيخ است 
و غرض سید رضى اله عنه از این حرف اينست كه اکر ما اين شرط را در حصول علم بمتواتر قرار نمىداديم اعتراض يهود و 
نصارى بر ما وارد بود كه شما قائل شدهايد به نبوت حضرت رسول صلی الله عليه و آله باعتبار معجزاتى كه بادّعاء شما متواتر است 
از آن حضرت و اکر در واقع اين معجزات از آن حضرت متواتر می‌بود بايستى كه ما را نيز علم بوجود انها حاصل باشد جنانجه ما و 
شما شريكيم در علم بوجود بلاد بعيده باعتبار تواتر انها و اکر نه جه فرق است ميان اين تواتر و ان تواتر و همجنين اکر اين شرط 
معتبر نباشد اعتراض مخالفين بر ما وارد خواهد بود در باب خلافت حضرت امير المؤمنيق صلوات الله عليه اين روش که شما ادّعا 
می تما بد حلافت. آن حضرت: را تعد از حشرت رسالت بناهی ضلوآت الله عليه 
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و لكن یشتمل كل واحد منها على معنی مشت رك بینها لجهة الَضمن او الالتزام فیحصل العلم بذلک القدر المشتركك و یستی المتواتر 
من جهة المعنی و ذلك كوقائع امير المؤمنين عليه ال لاه و الترلم فى حروبه من قتله فى غزوة بدر كذا و فعله فى احد کذا الى غير 
ذلک فاته یدل بالالتزام على شجاعته و قد تواتر ذلک منه و ان کان لا يبلغ شیء من تلك الجزئیات درجة القطع 


و اله بلافصل باعتبار اينكه می‌کویید اخبار در باب خلافت آن حضرت از حضرت رسالت‌پناهی صلی الله عليه و آله بحد تواتر 
رسيده اکر در واقع اين اخبار متواتر می‌بود بایستی كه ما را نیز علم بمضمون انها حاصل شود چنانچه ما را علم بوجود بلاد بعیده از 
راه تواتر حاصل است و الا جه فرق است ميان اين دو تواتر و همچنین اکر اين شرط نمی‌بود اعتراض ايشان بر ما وارد بود که اکر 
اين اخبار متواتر باشد چرا شما دعوای بداهت علم به او نمی‌نمائید چنانچه علم به ساير متواترات بدیهی است و چون اين شرط را 
ذکر نمودیم اعتراضات ایشان بر ما ورود ندارد زیرا که ایشان چون بسبب تقلید ابا و اسلاف و شبهات باطله پیش از شنیدن اين اخبار 
متواتره اعتقاد بنفی رسالت حضرت رسالت‌پناهی صلی الله عليه و آله و وصایت و خلافت حضرت امير المؤمنين صلوات الله عليه 
داشتند از این جهت دیده بصیرت ایشان از ادراكك حق عاجز است بخلاف بلاد بعیده که چون پیش از تواتر اعتقاد بخلاف او 
نداشتند از راه تواتر ایشان را نیز علم بوجود انها بهم می‌رسد و همچنین در دفع اعتراض ثالث می كوييم که متواتر هر کاه ممکن بوده 
باشد اعتقاد بخلاف او بسبب شبهه يا تقلیدی عادت خدای تعالی جاری نشده بخلق علم ضروری عقیب سماع او بخلاف اينكه 
هرکاه اعتقاد به خلافش ممکن نباشد که درین صورت عادت جاری شده بخلق علم ضروری يس متواتر بر دو قسم خواهد بود یکی 
مفید علم ضروری هست و دیکری نیست چنانچه سید رضی الله عنه در ذریعه تصریح به اين معنی نموده و الله ولى التوفیق و بعضی 
از عامّه در تواتر شروط دیکر ذ کر نموده‌اند که فساد اشتراط انها ظاهر است پس اغراض نمودن از ذکر انها سزاوارتر است بعضی از 
ایشان شرط نموده‌اند در مخبرین اسلام و عدالت را چنانچه در شهادت شرط می‌دانند و بعضی شرط نموده‌اند که مخبرین در یک 
شهر نبوده باشند تا آنکه ممتنع بوده باشد اتفاق نمودن ایشان با یک دیکر در دروغ کفتن و بعضی شرط دانسته‌اند اختلاف ایشان را 
در نسب و در دين و در وطن و يهود شرط می‌دانند که مخبرین جمعی باشند که در غایت ذلت و ضعف باشند زیرا که درین 


صورت ممتنع است عادة اجتماع ایشان بر کذب بسبب خوف از مؤاخذه و اين شرایط ظاهرالفساداند زيراكه 
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اصل و خبر الواحد هو ما لم يبلغ حدّ التواتر سواء كثرت رواته ام قلت و ليس شأنه افادة العلم بنفسه نعم قد يفيده بانضمام القرائن اليه 
و زعم قوم انه لا يفيد العلم و ان انضفت اليه القرائن و الاصخ الاوّل لنا اله لو اخبر ملك بموت ولد له مشرف على الموت و انضم اليه 
قرائن من صراخ و جنازه و خروج المخدّرات على حالة منكرة غير معتادة من دون موت مثله و كل الملك و اكابر مملكته فا نقطع 
بصيحة ذلكك الخبر و نعلم به موت الولد و نجد ذلک من انفسنا وجدانا ضروريا لا يتطرّق اليه الشّكك و هكذا حالنا فى كلّ ما يوجد 
من الاخبار الّتى تحت بمثل هذه القرائن بل بما دونها فانّا نجزم بصححة مضمونها بحيث لا يتخالجنا فى ذلكك ريب و لا يعترينا فيه 
شک احتج المخالفة بوجوه احدها انه لو حصل العلم به لكان عاديا اذ لا علي و لا ترّب الا باجزاء الله تعالى عادته بخلق شىء عقيب 
آخر و لو كان عاديا لاطرد و 


بسيار است كه علم حاصل مى شود از تواتر بدون اينها 
[فائدة فى التواتر المعنوى] 


فائدة قد تكثر الاخبار فى الوقائع و يختلف لکن يشتمل كل واحد تا اصل كاه مىشود كه جيزهاى بسيار در واقعه‌های مختلفه وارد 
مى شود و ان اخبار در احكام مختلفند ليكن هريكك از ان اخبار مشتملند بر معنى كه مشتركست ميان جميع اين خبرها از باب تضمن 
يا الترام يس علم قطعى بصدق آن قدر مشت رک حاصل مى شود باعتبار تواتر معنوى و اين قسم از متواتر را متواتر بحسب معنى 
می‌نامند و اين چون وقايع حضرت امير المؤمنين صلوات الله عليه در جنكها چون قتال آن حضرت در جهاد بدر به آن نحوى که 
مشهور و در کتب سير و و اخبار مذ کور است و جهاد آن حضرت در احد به آن نحوی که مشهور است و غير این‌ها از جهادهائی 
كه از آن حضرت واقع شده که هريكك از انها دلالت دارد بر كمال شجاعت آن حضرت التزاما يبس شجاعت او متواتر خواهد بود 


هرچند که هيجيكك از اين جزئیات به مرتبه تواتر و قطع نرسیده‌اند 
[أصل فى الخبر الواحد] 


اصل و خبر الواحد هو ما لم يبلغ حد التواتر قسم دوم از اخبار یعنی خبر واحد خبریست که بحد تواتر نرسیده باشد خواه راویان ان 
خبر بسیار باشند و خواه کم باشند و حال اين خبر جنين نيست كه فى نفسه قطع نظر از قرائن خارجیه مفید علم باشد بلی کاهی افاده 
علم می کند باعتبار انضمام قرائن خارجیه با او و بعضی کفته‌اند که با قرائن نيز مفید علم نیست و قول اول صحیح‌تر است و دلیل ما 
بر اینکه با قرائن مفید علم است اینست که هركاه پادشاهی خبر دهد به مردن پسرش که بیماری و اشراف او بر موت معلوم بود و با 
اين قرائن از خارج نيز ضِمْ شوند چون فریاد و شیون زنان و حاضر ساختن جنازه و بیرون دویدن زنان مخذره از خانه با حال بدیکه 
عادت ايشان چنین حرکتی نبوده باشد بدون مردن مثل اين پسر و همچنین کربستن پادشاه و اكابر 
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انتفاء اللمازم بين الثَانى اله لو افاد العلم لأدى الى تناقض المعلومین اذا حصل الاخبار على ذلك الوجه بالامرین المتناقضین فان ذلكك 
جايز و اللمازم باطل لان المعلومين واقعان فى الواقع و الا لكان العلم جهلا فيلزم اجتماع التقيضين الثَالث اله لو حصل العلم به لوجب 
القطع بتخطئة من يخالفه بالاجتهاد و هو خلاف الاجماع و الجواب انا عن الاوّل فبالمنع من انتفاء اللّازم و التزام الاطراد فى مثله فانّه لا 
يخلوا عن العلم و اما عن الثَانى فانّه اذا حصل فى قضية امتنع ان يحصل مثله فى نقيضها عادة و اما عن الّالث فبالتزام التتخطئة ح فلو 
وقع العلم لم يخبر مخالفته بالاجتهاد ال اله لم يقع فى الشّرعيات و الاجماع المدّعى على خلاف ذلك ظاهر الفساد اصل و ما عرى من 


شرح معالم الاصول مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ۲۵۱۶ از ۳۱ 


خبر الواحد عن القرائن المفيدة للعلم يجوز التعبد 


مملكت او و بودن ايشان بر فائق كه بدون مردن مثل اين يسران حالت معتاد ايشان نبوده باشد که درين صورت ما را جزم حاصل 
مى شود به صحت ان خبر و علم قطعى بهم می‌رسانیم به مردن او و ما در نفس خود حصول اين علم را بالبديهة می‌يابيم و هيج شکی 
درين نداريم و براين منوال است حال ما در هر جيزى كه مشتمل بر مثل اين قرائن بوده باشد بلكه به كمتر ازين قرائن نيز ما را جزم 
به صحت مضمون ان خبرها حاصل مى شود به حيثيتى كه هيج شكى و شبهه ما را در صحت او نيست و احتجاج نموده مخالف يعنى 
منكر حصول علم بسبب خبر واحد محفوف به قراين به جند وجه اول اينكه اکر علم بسبب جنين خبرى حاصل شود مى بايد كه اين 
علم عادى باشد زيراكه علنى نيست اين خبر را از برای حصول علم مكر به اين نحو كه عادت خدای تعالى جارى شده بخلق علم 
عقيب شنيدن جنين خبرى و اکر اين علم عادى بوده باشد لازم مىآيد كه حصول علم مطرد باشد يعنى بعد از هر خبرى كه جنين 
بوده باشد علم قطعى بصدق مضمون او حاصل شود و انتفاء لازم ظاهر و بدیهی[۱۰۵] است و دليل ثانى اينكه اكر اين خبر مفيد علم 
بوده منجر مى شود بتناقض معلومين درصورتی که اخبار باين نحو بدو امر متناقض متحقق شود زيراكه اخبار بنقيضين جايز است عقلا 
وعادة و لازم يعنى حصول علم بنقیضین باطل است كه اين دو معلوم مىبايد كه در واقع موجود باشند و اکر نه لازم مىآيد که اين 
علم جهل مركب باشد و از وجود معلومين در واقع لازم مىآيد اجتماع نقيضين و دليل ثالث ايشان اينكه اکر علم ازين خبر حاصل 
شود لازم مىآيد كه جزم حاصل شود به خطاى کسی كه مخالفت نمايد با مضمون اين خبر بسبب اجتهاد و تخطئه مجتهد بسبب 
مخالفت خبر واحد خلاف اجماع است و جواب اين دلايل اما از دليل اول يس باين روش است که قبول نداريم انتفاء لازم را بلكه 
التزام مى نماييم اطراد حصول علم را و می کوییم از هر خبرى كه باين وصف بوده باشد علم قطعى حاصل مى شود انا 
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به عقلا۔ و لا نعرف فى ذلك من الاصحاب مخالفا سوى ما حكاه المحمّق عن ابن قَِهُ و يعزى الى جماعة من اهل الخلاف و كيف 
كان فهو بالاعراض عنه حقيق و هل هو واقع او لا خلاف بين الاصحاب فذهب جمع من المتقدّمين كالت يد المرتضى و ابى المكارم 
ابن زهرة و ابن البرّاج و ابن ادريس الى الانى و صار جمهور المتاخرین الى الاوّل و هو الاقرب و له وجوه من الادله الاوّل قوله تعالى 
َل لا تفر مِنْ کل فر مهم ی هو فى الدّين و لوا ومع إذا زجفواالیهغ هم یدرون 


جواب از دلیل ثانی يس اين قسم است که هرکاه خبر محفوف به قراين در قضیه حاصل شود ممتنع است عادةٌ حصول مثل اين خبر 
در نقیض ان قضيه يس فرض وقوع دو خبر چنین در نقیضی محال است و از فرض محال اکر محالی لازم آید مفسده ندارد و اما 
جواب از دلیل ثالث يس باين نحو است که قبول نداریم بطلان لازم یعنی تخطئه مجتهد را بسبب مخالفت او با چنین خبری و التزام 
مى نمائيم تخطنه او را درین صورت و می كوييم كه اکر چنین خبری وارد شود مخالفت او بسبب اجتهاد جایز نیست لیکن در 
شرعیات چنین خبری و اجتهادی مخالف او واقع نشده و اجماعی که مستدل دعوا می‌نمود بر عدم جواز تخطثه چنین مجتهدی ظاهر 
الفساد است بلکه آنچه اجماعی است عدم جواز تخطثه مجتهد است بسبب مخالفت با خبر واحدی که محفوف به قراين نبوده باشد 


[ اصل فى حجية الخبر الواحد] 


اصل و ما عری من خبر الواحد عن القرائن المفيدة للعلم يجوز التعبد به عقلا تا و هل هو خبر واحد هرکاه مجرد از قرائن باشد که 
افاده علم می‌نمایید جایز است تعب د به او عقلا- یعنی عقل تجویز می‌نمایید واجب کردانیدن شارع عمل بمضمون اين خبر را بر 
مکلفین زیراکه اکر شارع ما را امر فرماید بعمل به مقتضای اين خبر و بفرماید كه ه رکاه عادلی بشما خبری نقل نماید شما عمل 
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بمضمون او نمائید از اين ایجاب عمل محالی لازم نمی آید يس عقلا جایز خواهد بود و از اصحاب مخالفی در اين حکم نيافتم بغیر 
از آنچه محقق قدس سره از اين قبه[ ۱۰۶] نقل نموده و نسبت داده شده اين قول به عامه و به‌هرحال اعراض از اين قول سزاوار است 
و دلیل ايشان بر عدم جواز اينست که اکر تکلیف باين خبر در احکام شرعیه که از حضرت رسول صلی الله عليه و آله وارد شده 
جایز باشد لازم مىآيد که تکلیف به او در اخبار باحکام شرعیه كه از خدای تعالی وارد شده جایز باشد پس اکر عدلی خبر دهد از 
خدای تعالی به اينكه مرا به رسالت فرستاده بايد بر ما واجب باشد اطاعت او بدون طلب معجزه ازو و جواب اين دلیل که ملازمه 
ممنوع است زیراکه لازم نمی آید از جواز وجوب عمل بقول کسی که جزم بکذب او نداشته باشیم جواز وجوب بقول کسی که 
جزم بکذب او حاصل است بحسب عادت زيراكه اخبار از خدای تعالی بتخصیص در نبوت 
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دلت هذه الآية على وجوب الحذر على القوم عند انذار الطوائف لهم و هو يتحمّق بإنذاز کل واحد من الطوائف واحدا من القوم 
حيث اسند الانذار الى ضمير الجمع العائد على الطوائف او علقه باسم الجمع اعنی القوم ففی کلیهما ارید المجموع و من البین تحقّق 
هذا المعنی مع التوزيع بحيث يختصٌ بکل بعض من القوم بعض من الطوائف قل او کثر و لو كان بلوغ التواتر شرطا لقیل و لینذروا 
كل واحد من قومهم او و لینذر البعض الذی يحصل به التواتر كل واحد من القوم او ما يؤدّى هذا المعنی فوجوب الحذر علیهم 
بالانذار الواقع على الوجه الى ذکرناه دلیل وجوب العمل بخبر الواحد فان قيل من اين 


خود ریاست عظیمه‌ایست پس هركاه با معجزه که موجب جزم بصدق اوست نباشد عادة جزم حاصل می‌شود بكذب او بخلاف 
اخبار عدل از رسول صلی الله عليه و آله كه چون ریاست عظمی نیست يس اکر بدون قرینه باشد که مفید علمست ما را جزم 
بكذب او حاصل نمی‌شود و هل هو واقع او لا خلاف بين الاصحاب تا فان قیل من اين علم و آیا اين تعبد یعنی وجوب عمل بخبر 
واحد هركاه مجرد از قرینه بوده باشد واقعست شرعا يا واقع نیست خلافست ميان اصحاب پس رفتهاند جمعی از متقدمین چون سید 
مرتضی رضی الله عنه و سید ابی المکارم بن زهره و ابن براج و ابن ادریس بثانی یعنی عدم وقوع تعد و جمهور متاخرین باول یعنی 
وقوع تعبد قائل شده‌اند و اين نزدیکتر است بصواب و چند دلیل از برای وقوع تعد بخبر واحد هرکاه مجرد از قرینه بوده باشد اقامت 
شده اول اين قول خدای تعالی است که فلو لا نفر من کل فرقه منهم طایفه لیتفقهوا فى الدّين و لینذروا قومهم اذا رجعوا الهم لعلهم 
يحذرون یعنی چرا بیرون نمی‌روند از هر فرقه طائفه تا آنکه تفقه نمایند در دين و مسائل دين خود را بیاموزند و انذار قوم خود 
تبانند هر گاه باز کشت نما ند سوی ایشان شاید که ایشان بترستد از عقوبت الهی و از معاضى بازانستند وجه دلالت این به کریمه 
بر این مطلب اين است که دلالت دارد بر وجوب حذر بر قوم نزد انذار و تخویف طوایف ايشان را و انذار طوایف ايشان را متحقق 
می‌شود بعنوان انذار هر طایفه از طوایف یکی از قوم را جه نسبت داده‌اند او را بضمير جمعی که راجع می‌شود به طوایف و معلق 
ساخته او را باسم جمع یعنی قوم يس در هریک از فعل و مفعول اراده مجموع شده جه مراد از مسند انذار جمیع طوایف است و از 
مفعول مراد جمیع قوم است و اين بدیهی است که متحقق می‌شود اين معنی با توزیع یعنی قرار دادن هریک از قوم را فردا فردا در 
برابر هر طایفه از طوایف به حیثیتی که مخصوص باشد بهر بعضی از قوم طایفه از طوایف خواه ان طایفه قلیل باشند یعنی بح تواتر 
نرسیده باشند يا کثیر 
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علم وجوب الحذر و ليس فى الآية ما يدل عليه فان امتناع حمل كلمة لعل على معناها الحقیقی باعتبار استحالته على الله تعالی يوجب 
المصیر الى اقرب المجازات الیه و هو مطلق الطلب لا الایجاب قلت قد هنا فعا سبق اله لا معنی لجواز الصذر او ندیه لائه آن حصل 
المقتضی له وجب و ال لم بحسن فطلبه دلیل على حسنه و لا يحسن ال عند وجود المقتضی و حيث یوجد يجب فالطلب له لا بقع ال 
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على وجه الايجاب على ان ادّعاء کون مطلق الطلب اقرب المجازات لا الايجاب فى موضع النَظر فان قيل 


باشند و بح تواتر رسيده باشند و اکر به رسيدن اين طايفه منذرين بحذ تواتر شرط می‌بود و توزيع كافى نمى بود بايستى كه كفته 
شود و لينذروا كل واحد من قومهم يعنى تا اينكه انذار نمايند جميع اين طوايفى كه از فرق متعدّده بيرون رفتهاند هر واحدى از قوم 
خود را یا بايستى كفته شود و لينذر البعض ای يحصل به التواتر كل واحد من القوم يعنى تا اينكه انذار نمايند بعضى ازين طوايف 
كه بحد تواتر رسيده باشند هر واحد از قوم را يا كفته شود عبارتى ديكر كه اداء اين معنى نمايد يس وجوب حذر بر ايشان بسبب 
انذاری كه واقع باشد بر وجه مذكور يعنى بطريق توزيع دليل است بر وجوب عمل بخبر واحد فان قيل من اين علم وجوب الحذر و 
ليس فى الآيهُ ما يدل عليه فان امتناع حمل كلمة لعل تا فان قيل وجوب الحذر يس اکر کسی اعتراض نمايد كه استدلال شما بر 
وجوب عمل بخبر واحد باين آيه كريمه موقوفست بر وجوب حذر واز كجا معلوم شد كه حذر واجبست و حال آنكه در آيه كريمه 
چیزی نيست که دلاللت كند بر وجوب او و چون مستدل را مىرسيد که بكويد كه دلالت آيه بر وجوب حذرازين راهست که 
يحذر خبر لعل واقع شده و لعل موضوعست از برای ترججی يعنى آرزو كردن جيزى كه ممكن الوقوع بوده باشد و ترجی نسبت به 
کسی صحيح است كه عالم بعواقب امور نبوده باشد يس در كلام واجب تعالى محمول معنى حقيقى نمى تواند بود و بايد او را بر 
معنى مجازى حمل نمود و معنى كه مناسبت دارد با حقيقت او ايجاب حذر است قائل جواب مىفرمايد كه امتناع حمل كلمه لعل بر 
معنى حقيقى باعتبار محال بودن او بر خدای تعالى موجب اينست كه او را حمل نمائيم بر اقرب مجازات که عبارت از مطلق طلب 
حذر است كه شامل ايجاب و ندب هر دو است و مقتضى حمل بر ايجاب تنها نيست در جواب اين اعتراض می كوييم كه ما بيش 
ازين در بیان اينكه امر موضوعست از برای وجوب بیان نموديم كه معنى ندارد جواز حذر با استحباب او زيراكه اکر مقتضی حذر 
حاصل است حذر واجب خواهد بود و اکر مقتضى او نيست نيكو نخواهد بود پس طلب حذر دليلست بر نیکوئی او و دانستى كه 
حذر نيكو نيست مكر نزد وجود مقتضى و نزد وجوب مقتضی واجب مى شود يس طلب حذر واقع نمى شود 
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وجوب الحذر عند الانذار لا يصلح بمجرّده دليلا على المدّعى لكونه اخصّ منه فان الانذار هو التخویف و ظاهر ان الخبر اعم منه 
قلت الإنذار هو الابلاغ ذكره الجوهرى قال و لا يكون الا فى التخویف و قريب من ذلك فى الجمهرة و القاموس و العرف يوافقه ايضا 
و لا-ریب فى ان عمدة الاحکام الشّرعيّةُ الوجوب و التحريم و ما برجع بنوع من الاعتبار اليهما و هما لا ینفکان عن التخویف فان 
الواجب يستحقٌ العقاب تا ركه و الحرام یستوجب المؤاخذة فاعله و اذا نهضت الي بالدّلال على قبول خبر الواحد فیهما فالخطب فیما 
سواهما سهل اذ القول بالفصل معلوم الانتفاء مع اه يمكن ادّعاء الدّلالة على القبول فيه 


مکر بر وجه ایجاب با اينكه ادعاء اينكه مطلق طلب اقرب مجازاءٌ است به حقيقت نه ایجاب محل نظر است فان قیل وجوب الحذر 
عند الانذار لا يصلح بمجرده دلیلا على المدعی تا فان قیل ذكر يس اکر کسی كويد که وجوب حذر نزد انذار به تنهائی صلاحیت 
ندارد که دلیل مدعای شما بوده باشد زیرا که انذار عبارت از تخویف است [و مذعای شما وجوب عمل است بخبر واحد و ظاهر 
است که خبر اعم است از تخویف] جه خبر واحد اعم است از اينكه در باب انذار بوده باشد يا از باب اخبار باحکام شرعیه جواب 
می كوييم که تخصیص انذار بتخویف ممنوعست بلکه انذار بمعنی ابلاغ و رسانیدن خبری است بمکلف بر وجهی که متضمن 
تخویف بوده باشد و اين معنی چنانکه شامل ابلاغ خبری است که مشتمل بر تخویف باشد و يس همچنین شامل ابلاغ خطائیست که 
متضمن وجوب يا حرمت چیزی بوده باشد چنانچه دانسته خواهد شد و دلیل بر اينكه انذار باين معنی است اینست که جوهری در 
صحاح ذ کر نموده که انذار بمعنی ابلاغ است و کفته که نمی‌باشد انذار مکر ابلاغی که مقصود ازو تخویف باشد و نزدیک باین 
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معنى در جمهره و قاموس واقع شده و عرف نيز با ايشان موافقست و شكى نيست كه عمده احكام شرعيه وجوب و تحريم و آن 
جيزيست كه راجع مىشود بوجوب و تحريم به يكك اعتبارى جون احكام وضعيه زيراكه انها لازم دارند وجوب و تحريم جيزى را 
مثلا صحت حکم شرعى عبارتست از احكام خمسه مشهوره و حكم وضعی عبارتست از لازم و سبب احكام شرعیّه چون صحت و 
بطلان كه لازم وجوب نماز با طهارت و حرمت نماز بىطهارتند و جون بودن زوال سبب از براى وجوب نماز ظهر مثلا بيع كه حكم 
وضعى است لازم دارد وجوب تسلیم|۱۰۷] ثمن را به بايع بر مشترى و وجوب تسليم مبيع را بمشترى بر بايع و حرمت انتفاع هريكك 
از مشترى و بايع از جيزى كه منتقل ساختهاند او را بسبب بيع به ديكرى و اين وجوب و تحريم منفک نمی‌شوند از تخويف زيراكه 
واجب مستحق عقوبت می‌شود تا رکش و حرام مستوجب مؤاخذه مى شود فاعلش و هركاه آيه كريمه دلالت كند بر قبول خبر واحد 
در واجب و حرام يس كار در غير اينها آسانست زيراكه كسى قائل بفرق نشده ميان واجب و حرام و باقى 
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ايضا بلحن الخطاب فان قيل ذكر التفقّه فى اليه يدل على انّ المراد بالانذار الفتوى و قبول الواحد فيها موضع وفاق قلت هذا موقوف 
على ثبوت عرفدَة المعنى المعروف بين الفقهاء و الا-صوليين التفقه فى زمن الرّسول صلی الله عليه و آله على الوجه المعتبر للحمل 
الخطاب عليه [و ای لكم هنا باثباته و معناه اللُغوى مطلق التَفهُم فيجب الحمل عليه] لاصالة بقائه حتّی يعلم ال عنه و لم يثبت 
حصول فى ذلك العصر الّانى قوله تعالى إن جاء کم فا بإ نوا وجه الدّلالة اه سبحانه علق وجوب ات على مجىء الفاسق 
فينتفى عند انتفائه عملا بمفهوم الشّرط و اذا لم يجب التَقت عند مجىء غير الفاسق فامًا ان يجب القبول و هو المطلوب او الرّد و هو 
باطل لاه يقتضى كونه اسوأ حالا من الفاسق و فساده بين و ما يقال من ان دلالة المفهوم ضعيفة مدفوع بان الاحتجاج به مبنق على 
القول بحجية فيكون ح من الظواهر التى يجب التمسك بها الالث اطباق قدماء الاصحاب الّذين عاصروا 


احكام يس هركاه ثابت شد وجوب عمل بخبر واحد در باب وجوب و تحريم در غير ايشان نيز ثابت می‌شود با اينكه ممكن است 
ادعاء دلالت آيه كريمه بر وجوب عمل بخبر واحد در غير واجب و حرام نيز بطريق مفهوم خطاب زيراكه هركاه واجب باشد عمل 
بخبر واحد در اينها كه اعظم احكام شرعیه‌اند در غير اينها بطريق اولى واجب خواهد بود و لحن در كلام مصنف قدس سره 
مصدر لحنه بمعنى فهمه است و بمعنى مفعول است يعنى ملحون بمعنى مفهوم فان قيل ذكر التفقه فى الآية يدل على ان المراد 
بالانذار الفتوی تا الثانی پس اکر کسی اعتراض نماید كه ذكر تفقه در آيه كريمه دليل است بر اينکه مراد از انذار فتوی است و قبول 
قول مجتهد واحد در فتوی اتفاقیست و محل نزاع قبول خبر واحد است در نقل جواب می كوييم که اين معنی معنی عرفی نفقه است 
و اراده او در آیه كريمه موقوفست بر اينكه ثابت شود که اين معنی معنی عرفی تفقه نيز در زمان حضرت رسول صلی الله عليه و آله 
نیز بوده باشد به‌نحوی که معتبر بوده باشد تا اينكه توان خطاب را بر او حمل نمود و شما از کجا اين را ثابت می‌توانید نمود و معنی 
لغوی تفقه مطلق تفهم است يس واجبست حمل لفظ بر او زيراكه اصل بقاء لفظ است بر معنی لغوی تا آنکه نقل از او ثابت شود و 
ثابت نیست حصول نقل در زمان حضرت رسالت‌پناهی صلی الله عليه و آله الثانى قوله تعالی إِنْ جاء کم فاسِقٌ بإ توا الثالث 
دلیل انی از برای وجوب عمل بخبر واحد قول خداى تعالی است که إِنْ جاء کم فا بت ینوا یعنی اکر فاسقی بشما خبری دهد 
شما بازایستید از عمل به او و تفتيش از صحت او بکنید و بمجرد قول او عمل به او مكنيد وجه دلالت اين آيه کریمه بر این مطلب 
اینست که خدای تعالی معلق ساخته وجوب تثبت را بر خبر دادن فاسق پس وجوب تثبت منتفی خواهد بود نزد انتفاء فسق از 
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الائمَهُ عليهم الرلم و اخذوا عنهم او قاربوا عصرهم على رواية اخبار الاحاد و تدوینها و الاعتناء بحال الوا و التفخص عن المقبول و 
المردود و البحث عن الق و ال عیف و اشتهار ذلك بینهم فى كل عصر من تلك الاعصار و فى زمن امام بعد امام و لم ینقل عن 
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احد منهم انكار لذلک او مصير الى خلافه و لا روى عن الائمة عليهم الشلم حديث يضادّه مع كثيرة الرّوايات عنهم فى فنون الاحكام 
قال العلامة فى ية اقا الامامية فالاخباريون منهم لم یعوّلوا فى اصول الّین و فروعه الا على اخبار الآحاد المرويّةُ عن الائمّةُ عليهم الشلم 
و الاصوليون منهم كأبى جعفر الطوسى ره و غيره وافقوا على قبول الخبر الواحد و لم ينكره احد سوى المرتضى ره و اتباعه لشبهة 
حصلت لهم و حكى المحمّق عن الشیخ سل وک 


جهت عمل بمفهوم شرط و هركاه تثبت واجب نباشد نزد خبر غير فاسق يس يا قبول واجب است و اين مطلب ما است و يا رد او 
واتست وان تاطل اسك قير کان ی انس که حال طب افاسق بت از عال انق تاه و شاه اين اهن اس رزاع اد 
كه بعضى بر اين استدلال نمودهاند باين روش كه اين موقوفست بر حجيت مفهوم شرط و دلالت مفهوم ضعيف است مدفوعست به 
اينكه استدلال بمفهوم مبنى است بر قول به حجيت او يعنى هركه باين احتجاج نموده قائلست به حجيت او يس درين صورت مفهوم 
از جمله ظواهريست كه تمسكك بانها واجبست[۱۰۸] الثالث اطباق قدماء الاصحاب الذين عاصروا تا الرابع دليل ثالث بر وجوب عمل 
بخبر واحد اينست كه اتفاق نموده بودند قدماء اصحاب كه معاصر حضرات ائمه معصومين صلوات الله عليهم اجمعين بودند و از 
ايشان اخذ احاديث می‌نمودند و جمعى كه كه نزديكك بعصر ايشان بودند به روايت اخبار آحاد و نوشتن انها در كتابها و اهتمام 
داشتن ببيان حال راويان و تفحص نمودن از مقبول و مردود و تفتيش كردن از ثقه و ضعيف ايشان و مشهور بوده ميان ايشان اين 
معنى در هر عصرى از ان عصرها و در زمان امام معصومى بعد از معصومى و از هيجيكك از ايشان انكار اين يا قول بخلاف اين 
منقول نشده و نه حديثى از حضرات ائمه معصومين عليهم الشلم روايت شده كه منافى اين بوده باشد با اينكه از ايشان روايات بسيار 
در احكام هر فنى از فنون منقول شده و مؤيد اين اتفاق اينست كه علامة رحمة الله فرموده كه مرا اماميه رضى الله عنهم پس 
اخباریون ايشان اعتماد نمی کردند در اصول دين و فروع او مكر بر اخبار آحادی كه منقول‌اند از ائمه عليهم السلم و اصولیون یعنی 
مجتهدین ایشان چون شيخ ابو جعفر طوسی رضی الله عنه و غير او موافقت نموده‌اند با اخباريين در قبول خبر واحد و انکار 
ننموده‌اند او را مکر سید مرتضی رضی الله 
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هذا الظریق فى الاحتجاج للعمل باخبارنا المروئهُ عن الائةة علیهم السلم مقتصرا عليه فادّعى الاجماع على ذلك و ذکر ان قدیم 
الاصحاب و حديثهم اذا طولبوا بصحة ما افتی به المفتی منهم عولوا على المنقول فى اصولهم المعتمدة و كتبهم المدوّنة فیسلم له 
خصمه منهم الدّعوى فى ذلك و هذه سجیتهم من زمن الب صلی الله عليه و آله الى زمن الائمة علیهم السلم فلو لا ان العمل بهذه 
الاخبار جایز لانکروه و تبرّءوا من العمل به و موافقونا من اهل الخلاف احتتجوا بمثل هذه الطريقة ایضا فقالوا ان ال حابة و التابعین 
اجمعوا على ذلك بدلیل ما نقل عنهم من الاستدلال بخبر الواحد و عملهم به فى الوقائع المختلفة التی لا تکاد تحصی و قد تكرّر 
ذلك مره بعد مره اخری و شاع و ذاع بينهم و لم ينكر علیهم احد و الا لنقل و ذلك یوجب العلم العادی باتّفاقهم کالقول ال ريح 
الرابع ان باب العلم القطعی بالاحکام الشرعيَة التى لم تعلم بالضرورة من 


عنه و تابعان او بسبب شبهه که عارض ایشان شده و شبهه ايشان بعد ازين خواهد آمد و محقق رحمه الله حکایت نموده از شيخ 
سل وک اين طريقه را در احتجاج از برای عمل باخبار مرویه از ائمه علیهم السلم و اکتفا نموده بهمین دلیل و ادعای اجماع نموده و 
فرموده كه متقدمين اصحاب و متاخرين ايشان ه ركاه فتوائى مىدادند واز ايشان مطالبه دليل بران فتوی می‌شد ایشان در دلیل اعتماد 
مى نمودند بر رواياتى كه در اصول معتمده و كتابهاى مصنفه منقول شده و خصم ايشان از ايشان اين دليل را قبول می‌نمود و دعواى 


ايشان را مسلم مىداشت و اين طريقه ايشان بود از زمان حضرت رسول صلی الله عليه و آله تا آخر زمان ائمه معصومين عليهم الشلم 
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يس اکر نه چنین می‌بود كه عمل باين اخبار جایز می‌بود بایست که خصم ايشان انکار نماید عمل باين اخبار را و خود را بیزار داند 
از کسی که عمل بانها کند و جمعی از عامه که با ما موافقت نموده‌اند در اين مسئله ایشان نيز احتجاج نموده‌اند بمثل اين طريقه پس 
کفته‌اند که صحابه و تابعین اجماع نموده‌اند بر عمل بخبر واحد بدلیل آنکه نقل نموده‌اند از ایشان استدلال بخبر واحد و عمل ایشان 
را به او در وقايع مختلفه غير محصوره و مكرّرا اين کار نموده‌اند و شايع و مشهور بود ميان ايشان و هیچ کس بر ايشان انکار ننموده 
بود که اکر کسی انکار می‌نمود بایستی که انکار او بما برسد و این موجب علم دعای است باتفاق ايشان چنانکه هركاه تصریح 
نمایند باتفاق اصحاب ما را علم عادی باتفاق حاصل می‌شود الرابع ان باب العلم القطعی بالاحکام الشرعيّة التى لم تعلم بالضرورة من 
الدّين او من مذهب اهل تا لايق دليل چهارم بر وجوب عمل بخبر واحد اينكه باب علم قطعی باحکام شرعية كه ضروری دين يا 
ضروری مذهب اهل بيت عليهم الشلم نبوده باشد 
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الدّين او من مذهب اهل البیت علیهم التد مم فى نحو زماننا منسدّ قطعا اذا الموجود من ادلتها لا يفيد غير الظَنّ لفقد له المتواترة و 
انقطاع طریق الاطلاع على الاجماع من غير جهة الق بخبر الواحد و وضوح کون اصالة البراءة لا يفيد غير الظنّ و کون الکتاب ظنی 
الذلالة و اذا تحفّق انسداد باب العلم فى حکم شرعی كان التكليف فيه بالظن قطعا و العقل قاض باّ الظنّ اذا كان له جهات متعدّدة 
یتفاوت بالقَوَّهُ العف فالعدول عن القوق منها الى الم عيف قبیح و لا ريب ان کثیرا من اخبار الآحاد بحصل بها من الظنّ ما لا 
بحصل بشیء من ساثر الادلّة فيجب تقدیم العمل بها لا يقال لو تم هذا الدّليل لوجب فیما اذا حصل للحاکم من شهادة العدل الواحد 
او دعواه ظَنّ اقوی من الظَنّ الحاصل بشهادة العدلین ان یحکم بالواحد او بالدّعوى و هو خلاف الاجماع لاا نقول ليس الحکم فى 
الشهادة منوطا بان بل بشهادة العدلین فینتفی بانتفائها و مثلها الفتوی و الاقرار كما اشار اليه المرتضی ره فى معنی الاسباب 


در زمان ما مسدود شده جزما زیرا که آنچه موجود است از دلایل اين احکام مفید زیاده بر ظن نیست زيراكه حدیث متواتر در ميان 
نیست و راه اطلاع بر اجماع نيز بریده شده مکر از جهت نقل بعنوان خبر واحد پس اجماعیات نيز از قبیل اخبار آحادند و ان دلیل که 
اصالت برائت ذمّه است نيز مفید غير ظن نیست و کتاب اکرچه قطعی المتن است لیکن ظنی الدلالهٌ است باعتبار آنکه اکثر آیات 
احکام مشتملند بر مجملات و عمومات و متشابهات و هرکاه در باب احکام شرعی سد باب علم قطعی شده باشد تکلیف در حکم 
شرعی البته به ظنيات خواهد بود و عقل حاکمست به اينكه تحصیل ظن هر کاه راههای متعدده داشته باشد و متفاوت بوده باشند در 
قوت و ضعف عدول از قوی انها بضعیف قبیح است و شکی نیست که بسیاری از اخبار آحاد بسبب انها ظنی حاصل می‌شود که از 
ادلّه دیکر حاصل نمی‌شود يس واجبست تقدیم بعمل بانها لا يقال لو تم هذا الدلیل لوجب فیما اذا حصل للحاکم من شهادة العدل 
الواحد کسی نکوید كه اکر اين دلیل تمام شود لازم می‌آید که در جائی که حاکم را از شهادت یک عادل يا دعوای او ظنی 
حاصل شود اقوی از ظنی که از شهادت دو عادل حاصل می‌شود واجب باشد اينكه حکم کند به شهادت ان عادل واحد يا دعوای او 
و این خلاف اجماعست زيراكه جواب مىكوييم که حکم شرع در شهادت منوط بظن نیست تا آنکه هركاه ظن اقوی بوده باشد از 
ظنی دیکر عمل به او لازم باشد بلکه منوطست به شهادت دو عادل يس جايز نخواهد بود حکم درصورتی که شهادت عدلین منتفی 
باشد و مثل شهادتست فتوی و اقرار يعنى حکم بوجوب متابعت فتوی و ثبوت اقرار منوط بظن نیست بلکه 
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او الشروط الشرعية کزوال الشّمس و طلوع الفجر بالئسبٌ الى الاحکام المتعلقة بهما بخلادف محل التّزاع فان المفروض فيه کون 
التكليف منوطا بالظنٌ لا يقال الحکم المستفاد من ظاهر الکتاب معلوم لا مظنون و ذلك بواسطة ضميمة مقدّمة خارجتةُ و هی قبح 


خطاب الحکیم بما له ظاهر و هو يريد خلافه من غير دلالة تصرفه عن ذلك الظاهر سلمنا و لکن ذلك ظنْ مخصوص فهو من قبيل 
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الشهادة لا يعدل عنه الى غيره الا بدليل لالا نقول احكام الكتاب كلها من قبيل خطاب المشافهة و قد مر انه مخصوص بالموجودين فى 
زمان الخطاب و ان ثبوت حكمه فى حقٌّ من تار اما هو بالاجماع و قضاء الضّرورة باشتراک التکلیف بين الكل و ح فمن الجائز ان 
يكون قد اقترن ببعض تلك الظواهر ما یدهم على ارادة خلافها و قد وقع ذلك فى مواضع علمناها باجماع و نحوه فيحتمل الاعتماد 
فى تعريفنا بسائرها على الامارة المفيدة للظنْ القوى و خبر الواحد من جملتها و مع قيام هذا الاحتمال ينتفى القطع بالحكم و يستوى ح 
ان المستفاد من ظاهر الكتاب و الحاصل من 

منوط است بقول مفتى و اقرار مقر پس شهادت در تعلق حكم به او چنانچه سید مرتضى رضى الله عنه اشاره فرموده به منزله اسباب 
و شروط شرعيه است جون زوال آفتاب و طلوع فجر نسبت به احكامى كه متعلقند باينها يعنى جنانجه وجوب نماز ظهر و حرمت اكل 
و شرب و نظاير اينها متعلقاند بر زوال آفتاب و طلوع فجر همجنين حكم بثبوت دعوى متعلق است بر شهادت دو عادل بخلاف 
محل نزاع يعنى علم باحكام شرعيه كه او معلق بظن است يس با وجود ظن قوى عمل بظن ضعيف جايز نخواهد بود لايق الحكم 
المستفاد من ظاهر الكتاب معلوم لا مظنون تا حجة القول کسی نكويد كه شما چون می کویید كه احكام مستنبطه از قران مجيد ظنيند 
و حال آنکه حكمى كه از ظاهر او مستفاد می‌شود علم قطعى به او حاصل می‌شود و ظنى نيست به واسطه انضمام مقدمه از خارج با 
ظاهر او و ان مقدمه عبارتست از قباحت خطاب نمودن حكيم بلفظى كه او را ظاهرى باشد و مراد حكيم غير ان ظاهر باشد بدون 
قرينه كه او را از ظاهر صرف نمايد و حاصل آنكه مىكوييم که اين حكم از ظاهر كتاب مستفاد مىشود و هرجه از ظاهر او مستفاد 
شود مراد خداى تعالى است جزما بواسطه ان مقدمه معلومه يس اين حكم معلومست قطعا و بر تقدير تسليم كه حكمى كه از ظاهر 
کتاب مستفاد بشود ظنی بوده باشد لیکن ابن ظن خاصی است كه مستفاد شده از متواتر که عمل به او واجبست اتفاقا پس او از قبيل 
شهادت دو عادل است درین معنی که عدول ازو جایز نیست بغیر او یعنی چنانچه جايز نیست عدول از شهادت دو عادل بغیر او 
هرچند در افاده ظن اقوی بوده باشد باعتبار اینکه وجوب عمل به ظنّى که از شهادت عدلین حاصل شود اتفاقیست همچنین 
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غیره بالْظر الى اناطة القكليف به لابتناء الفرق پینهما على کون الخطاب متوتجها الينا و قد تین خلافه و لظهور اختصاص الاجماع و 
الق رورة الدّالين على المشاركة فى التکلیف المستفاد من ظاهر الکتاب بغیر صورة وجود الخبر الجامع للشرائط الآتية المفید للظن 
الزاجح بان التكليف بخلاف ذلك الظاهر و مثله يقال فى اصالة البراء؛ لمن التفت اليهما بنحو ما ذكر اجزاء فى ظاهر الکتاب حيجة 
القول الآدخر عموم قوله تعالی و لا تَقْفُ ما یس لكك به عِلْمّ فائه نهی عن اتباع الظن و قوله تعالی ان بيعو ال ال ود لسن لا 
یغنی من لح شینا و نحو ذلکه من لیات الثالة على ذم ا و اى و الم وليل الحرمة و هی نتافی الوجوب و لا شک ان 
خبر الواحد لا يفيد الا ال و ما ذكره اليد المرتضی فى جواب المسائل التباتیات من اد اصحابنا لا يعملون بخبر الواحد و ان ادعا 
خلاف ذلك علیهم دفع للضّرورة قال لانا نعلم علما ضرورا لا يدخل فى مثله ریب و لا شك ان علماء الشّيعةُ الامامية يذهبون الى ان 


اخبار 


جایز نیست عدول از ظنی که حاصل می‌شود از ظاهر کتاب بظنی که حاصل شود از خبر واحد هرچند که او اقوی بوده باشد مکر 
بسبب دلیلی که موجب عدول ازو باشند زيراكه ما در جواب می کوییم که قطعی بودن حکم مستفاد از ظاهر کتاب ممنوعست 
زیرا که ممکنست که مراد خلاف اين ظاهر بوده باشد و آنچه شما می کفتید كه صرف لفظ از ظاهر بدون قرینه قبیح است ما در 
جواب او می کوییم كه صرف از ظاهر بدون قرینه نشده بلکه با قرائن بوده که در وقت خطاب متحقق بوده‌اند و الحال نیستند و اين 
مفسده ندارد زيراكه احکام کتاب مجید جميع از قبيل خطاب مشافهه‌اند و پیشتر دانسته شد که خطاب مشافهه مخصوصست 
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بموجودين در زمان خطاب و حكم او ثابت نيست از برای معدومين در وقت خطاب تا روز قيامت مكر بسبب اجماع و حكم 
ضرورت دين باشتراكك جميع مكلفين درين تكليفات و در اين صورت كه ما مخاطب باين خطابات نبوده باشيم و خطاب مخصوص 
بموجودين در آنوقت بوده باشد پس جايز است که با بعضى از ان ظواهر قراينى بوده باشد كه دلالت نمايند مخاطبين موجودين را 
بر اینکه مراد خلاءف ظاهر است قطعا و لازم نيست كه ان قرائن در زمان ما نيز بوده باشند زيراكه ما مخاطب باين خطاب نيستيم تا 
آنکه بايد خلاف ظاهر انها بر ما نيز معلوم بوده باشد و بتحقيق كه واقع شده اقتران جنين قرائن با خطاب در چند موضع كه ما 
مى دانيم باجماع و مثل اجماع چنانچه در آيه وضو كه ظاهر وجوب شستن دستت باين عنوان كه ابتدا از اصابع واقع شود و انتها 
بمرافق و حال آنكه مراد خلاف ظاهر و عكس اوست و دليل برين 
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الحاد لا- یجوز العمل هاف الشريعة و لد اويل علیها و انها لست ةة و لا دلال؛ و قد مارا الطوامیر و سطر و الاساطیر فی 
الاحتجاج على ذلك و النقض على مخالفیهم فيه و منهم من يزيد على تلك الجملة و يذهب الى انه مستحیل من طریق العقول ان 
يعد الله تعالی بالعمل باخبار الآحاد و یجری ظهور مذهبهم فى اخبار الآحاد مجری ظهوره فى ابطال القیاس فى الشريعة و حظره و 
قال فى المسألة التى افردها فى البحث عن العمل بخبر الواحد اله تبين فى جواب المسائل التبانیات ان العلم ال رورى حاصل لكل 
مخالف للاماميِة او موافق بانهم لا یعملون فى الشريعة بخبر لا يوجب العلم و ان ذلك قد صار شعارا لهم یعرفون به كما ان نفی 
القیاس فى الشريعة من شعارهم اذى یعلمه منهم کل مخالط لهم و تكلم فى الذريعة على التعلق 


اجماع امامیه است رضی اللّه عنهم يس احتمال دارد که شارع در شناسانیدن بما خلاف ظاهر را در باقی مواضع اعتماد نموده باشد 
بر اماراتی که مفید ظن قوی‌اند و خبر واحد از جمله آن امارات است و امارات اکرچه فى نفسه باعث صرف لفظ کتاب از ظاهر 
نمی توانند شد لیکن قابلیت ان دارند که معرفی باشند از برای اينكه مراد از اين خطابات خلاف ظاهر بوده نسبت بمکلفین باين 
خطابات یعنی موجودین در وقت خطاب با قراینی که ایشان را علم قطعی بسبب ان قرائن حاصل بوده و با وجود اين احتمال علم 
قطعی بحکمی که مستفاد می‌شود از ظاهر کتاب چون حاصل می‌شود و مساوی خواهد بود درين صورت ظنی که مستفاد می‌شود از 
ظاهر کتاب با ظنی که از غير او حاصل می‌شود نسبت بتعلق تکلیف بانها از دو جهت یکی آنکه فرق ميان ظاهر کتاب و غير او مبنی 
است بر اينكه خطاب او متوجه ما نیز باشد زيراكه در اين صورت اکر مراد خلاف ظاهر بوده باشد به قرینه اين اخبار لازم می‌آید که 
خبر واحد صارف کتاب از ظاهر بوده باشد و اين جایز نیست لیکن دانستی که خطاب او مخصوص بموجودین است و صارف از 
ظاهر نسبت به ايشان قرائن و دلایل قطعیه‌اند که بما رسیده‌اند و ما اکرچه با ايشان در تکلیف بخلاف ظاهر شریکیم به قرينه امارات 
ظنیه لیکن اين امارات نسبت بما صارف لفظ کتاب از ظاهر نیستند بلکه معرفند از برای اينكه مراد از لفظ او خلاف ظاهر بوده به 
دلالت دلایل قطعیه و دیکری آنکه ظاهر است که اجماع و ضرورتی که دلالت دارند بر مشارکت ما با موجودین در وقت خطاب 
متحقق باشد و افاده ظن را حج کند به اينكه ما مکلفیم بخلاف اين ظاهر و ملخص وجه انی اينكه ظنی که از خبر حاصل می‌شود 
راجح است بر ظنی که از ظاهر کتاب مستفاد می‌شود زیرا که خطابات کتاب مخصوص بموجودین است و ما بسبب اجماع 
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بعمل الم حابة و التابعين بان الامامتّهُ تدفع ذلك و تقول اما عمل باخبار الآحاد من الصحابة المتأمرون الذین يحتشم التصريح 
بخلافهم و الخروج عن جملتهم فامساک الکیر علیهم لا يدل على الرّضاء بما فعلوه لان الشرط فى دلالة الامساک على الرّضاء ان لا 
یکون له وجه سوی الرّضاء من قي او سوف و ما اشبه ذلك و الجواب عن الاحتجاج بالایات ان العاع بخص و المطلق يقد بالدّليل و 


شرح معالم الاصول مرکز تحقيقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۶۲ از کال 


قد وجد كما عرفت على ان آيات الذَّمّ ظاهرة بحسب الشوق فى الاختصاص باتباع الظىّ فى اصول الدّين 


و ضرورة مشاركيم با ايشان در تكليف باحكام ان خطابات پس هركاه مشاركت ما با ايشان اجماعى و ضرورى نبوده باشد ما مكلف 
به آن احكام نخواهيم بود و درصورتی که خبرى معارض ظاهر کتاب بوده باشد مشاركت ما با ايشان اجماعى و ضرورى نيست يس 
ممكنست كه مكلف بحكم اين خبر باشيم نه بحكم ان خطاب و ضمير مثله راجعست بوجه دويم تساوى ظنين يعنى بقول مصنف 
قدس سره و لظهور اختصاص الاجماع و الضرورة الدالين على المشا رک تا آخر و جار و مجرور ثانى يعنى بنحو ما ذكر ظرف لغو و 
متعلق است به التفت يعنى اكر معترض ملتفت شود بجانب اصالت براءتى كه مستدل دعوا نموده بود كه او نيز جون ظاهر كتاب ظنى 
است و اعتراض نماید بران مقدمه بمثل ان اعتراضی که مذ كور شد اخيرا در ظاهر کتاب یعنی باین روشن که ظنی که مستفاد 
می‌شود از اصالت برأت ظن مخصوصی است که عمل به او واجب است اتفاقا يس از قبیل ظنی است که از شهادت دو عادل حاصل 
می‌شود و عدول ازو بظنی که از خبر واحد حاصل شود جایز نیست ما نیز جواب می كوييم بمثل آنچه مذكور شد انیا در بیان 
تساوی ظنی که از ظاهر کتاب حاصل شود با ظنی که از غير او متحقق شود یعنی می کوییم که ظنی که حاصل مى شود از اصالت 
برأت وجوب عمل به او در صورتی اتفاقیست که معارضه ننماید با او خبر عدلی که افاده نماید تکلیف بخلاف او را که درین 
صورت وجوب عمل به او اتفاقی نیست يس از قبيل شهادت دو عادل نخواهد بود حجة القول الآخر عموم قوله تعالی و لا تَقْفْ ما 
لیس لَك به عِلْمّ فانه نهی تا و الجواب دلیل قول دیکر یعنی عدم وجوب عمل بخبر واحد چند وجه است یکی عموم قول تعالی 
است که و لاد تفت ما لیس لک بعلم یعنی پیروی مکن چیزی را که علم به او نداری و این اعنم است از آنکه ظن به او حاصل 
باشد يا نه پس دای تعالی نهی فرموده خواهد بود از متابعت ظن و قول خدای عر و جل است که در مذمت جمعی که متابعت ظن 
خود نموده‌اند و به ضلالت افتاده‌اند فرموده إن بون إلا الق و نان لا يعْنِى من لح یا يعنى ايشان متابعت ننموده‌اند مکر 
ظن خود را و کمان غنی نمی‌سازد کسی را از حق اصلا و مثل این‌ها از آیاتی که دلالت می کند بر مذمت 
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لان الذَّمٌ فيها للکثار على ما کانوا یعتقدونه و آي هی محتملة لذلک ایضا و لغیره مقا ینافی عمومها و صلاحيتها للتمسک بها فى 
موضع الْنزاع لا سیّما بعد ملاحظه ما تقزر فى خطاب المشافهة و وجه ثبوت حکمه علینا مع ما علم فى الوجه الرّابع من الح لما صرنا 
اليه و ای اجماع او ضرورة تقتضی لمشاركتنا لهم فى الّکلیف بتحصیل العلم فیما لا ریب فى انسداد باب العلم به عنّا دونهم و هذا 
واضح لمن تدبّر و اما ما ذكره اليد المرتضی ره فجوابه اوّلا ان العلم الضروری بان الإماميّة تنكر العمل بخبر الواحد مط غير حاصل 
لنا الآن قطعا و اعتمادنا فى الحکم بذلک على نقله له نقض لغرضه اذ لم بحصل الینا معه ما يخرجه عن کونه خبرا واحدا و ثانیا ان 
التکلیف بالمحال لیس بجائز عندنا و معلوم ان تحصیل العلم القطعی بالحکم السرعی فى محل الحاجة الى العمل بخبر الواحد الآن 
مستحیل عاده و امکانه فى عصره و ما قبله من ازمنة ظهور الائمّهُ عليهم الشلم 


متابعت ظن و نهی از متابعت ظن چنانچه در آيه اولی واقع شده و مذمت او چنانکه در آیات دیکر واقع شده دلالت دارند بر حرمت 
او و این منافات دارد با وجوب او و شکی نیست که خبر واحد افاده نمی کند زیاده بر ظن را يس عمل به او واجب نباشد و وجه ثانی 
آن چیزیست که سید رضی الله عه در جواب مسائل قباینات ذ کر نموده که اصیحاب ما عمل تمی‌نمودند خر ولحد و ادعاء حلاف 
اين بر ايشان یعنی نسبت قول بجواز عمل بخبر واحد به ایشان موجب رفع چیزیست که ضروری است نزد ايشان که ان عبارت از 
عدم جواز عمل بخبر واحد است و فرموده که ما علم قطعی داریم به اينكه چنان عملی که در مثل او شک و شبهه راه ندارد به اينكه 
علمای شيعه رضی الله عنهم قائل بودند بعدم جواز عمل بخبر واحد در احکام شرعیه و عدم جواز اعتماد بر او و به اينكه اخبار آحاد 
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حجت و دلیل نمی‌توانند بود و به واسطه استدلال برين مطلب و نقض بر مخالفين طومارها پر نموده بودند و سطرها نوشته بودند و 
بعضی از ایشان بالاتر ازين رفته و قائل شده‌اند به اينكه از راه دلیل عقلی نيز محالست که تکلیف کند ما را خدای تعالی بعمل باخبار 
آحاد و ظهور مذهب ايشان در عدم جواز عمل بخبر واحد به منزله ظهور اوست در ابطال قياس و حرمت او در حکم شرعی و 
فرموده در رساله كه جدا نوشته در بحث از عمل بخبر واحد که بیان شد در مسائل تبانیات که جمیع علما از مخالفین امامیه موافق 
ایشان علم قطعی دارند به اينكه امامیه عمل نمی‌نمودند در احکام شرعیه به چیزی که موجب علم نبوده باشد و این مذهب شعار 
امامیه شده که به او شناخته می‌شوند چنانکه ابطال قياس در شرع شعار ایشان است و علم دارد به اينكه اين مذهب ایشان است ه رکه 
با ایشان مختلط باشد و در ذریعه بر تمسكك قائلين بوجوب عمل بخبر واحد 
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لا بجدی بالسبة الى زمان عدم الامکان و لعل الوجه فى معلومية مخالفة الامامية لغيرهم فى هذا الاصل تمکنهم فى تلك الاوقات من 
تحصیل العلم با الرجوع الى انقتهم المعصومین عليهم الترلم فلم يحتاجوا الى اتباع الظنّ الحاصل من خبر الواحد كما صنع مخالفوهم 
و لم يؤثّروه على العلم و قد اورد اتید ره على نفسه فى بعض کلامه سوالا هذا لفظه فان قیل اذا اسددتم طریق العمل بالاخبار فعلی 
ای شیء تقولون فى الفقه كله و اجاب بما حاصله ان معظم الفقه یعلم بالضَرورة من مذاهب ائمتنا علیهم الشلم فيه بالاخبار المتواترة و 
ما لم یتح ذلك فيه و لعله الأقل يقوّل فيه على اجماع الامامِه و ذكر کلاما طويلا-فى بيان حکم ما یقع فيه الاختلاف بينهم و 
محصوله اه اذا امکن تحصیل القطع باحد الاقوال من طرق ذکرناها تعن العمل عليه 


بعمل صحابه و تابعين اعتراض نموده باين روش که امامیه اين را قبول ندارند و می کویند که از صحابه کسی عمل بخبر واحد 
نمی‌نمود مکر امرا و بزرکانی که کسی قدرت نداشت که تصریح بخلاف قول و فعل ایشان نماید و از حکم ایشان بدر رود يس 
انکار ننمودن جماعت دیکر بر ایشان دلالت نمی کند بر رضا بکرده‌های ایشان زيراكه در دلالت سکوت بر رضا شرطست که 
سکوت وجهی نداشته باشد بغیر از رضا چون تقیه و خوف از انکار و امثال اينها و الجواب عن الاحتجاج بالایات ان العام بخص تا 
و بقی الکلام و جواب از استدلال به آیات اینست که عام كاه مخصوص می‌شود و مطلق كاه مقید می‌شود بسبب دلیلی و در محل 
نزاع دلیلی بر تخصیص و تقیید مخاطبین در اين آيات به بعضی از افراد ناس که عبارت از صحابه‌اند موجود است جه ایشان را 
متابعت ظن جايز نیست باعتبار آنکه ايشان را تحصیل علم قطعی به مسایل شرعیه ممکن است از جهت حضور معصوم و امکان 
سوال از وی بخلاف ما چنانکه دانسته شد با اينكه آیاتی که دلالت دارند بر مذمت متابعت ظن بحسب سیاق ظاهرند در اختصاص 
بمتابعت ظن در اصول دين زيراكه مذمت در ان آيات متوجهست بکفار بر اعتقادات باطله ايشان و آيه نهی یعنی کریمه و لا تَقُفْ 
ما لیس لكك به عم نیز احتمال اختصاص بمتابعت کمان در اصول دين دارد و احتمال غير اين نيز دارد از چیزهائی که منافات با 
عموم داشته باشند چون تخصیص موصول به چیزی كه مظنون نيز نباشد يا چیزی كه منافی باشد با صلاحیت ان آيه از برای تمشکک 
و استدلال به او چون اراده ظن از لفظ علم يس معنی چنین خواهد بود که متابعت مکن چیزی را که مظنون تو نبوده باشد و درین 
صورت استدلال به او بر عدم جواز عمل بخبر واحد صورتی ندارد بلکه می‌توان كفت که بحسب مفهوم دلالت دارد بر وجوب عمل 
به او خصوصا بعد از ملاحظه آنچه مقرر شد در خطاب مشافهه 
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و الما كا مخترین بين الاقوال المختلفة لفقد دلیل الّعیین و لا ريب ان ما ادّعاه من علم معظم الفقه بالك رورة و باجماع الامامتِة امر 
ممتنع فى هذا الزّمان و اشباهه فالتكليف فیها بتحصيل العلم غير جائز و الاکتفاء بان فیما يتعذّر فيه العلم مما لا شک فيه و لا نزاع و 
قد ذکره فى غير مواضع من کلامه ایضا فیستوی ح الاخبار و غیرها من الادلّة المفيدة الظنّ فى الضلاحية لاثبات الاحکام الشرعيّةُ فى 
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الجملة كما حمّقناه و اما مع امكان تحصيل العلم فيتوقف العمل بما لا يفيده على قيام الدّليل القطعی عليه و لا حاجة لنا الآن الى 
تحال مشق البحث عن قيامه ح على العمل بخبر الواحد و عدمه مع ان الترید ره قد اعترف فى جواب المسائل الثباتیات بان اكثر 
اخبارنا المرويّةُ فى كتبنا معلومة مقطوع على صتّهتها اما بالئواتر و اما بامارة و علامة دلت على صختها و صدق رواتها فهى موجبة للعلم 
و مقتضية للقطع و ان وجدناها مودعة فى الكتب بسند مخصوص من طريق الآحاد و بقى الكلام فى التدافع 


و وجه ثبوت حكم او بر ما با آنچه دانسته شد در دليل چهارم مذهب ما جه بعد از ملاحظه انها معلوم می‌شود که خطاب در لا تقف 
مخصوص است بموجودين و ثبوت حكم او بر ما بسبب اجماع و ضرورتی است كه دلا۔لت می کنند بر مشاركت ما با ايشان در 
تكليف و شكى نيست که در محل نزاع اجماع و ضرورتی دلا۔لت ندارند بر مشاركت ما با ايشان درين تكليف زيراكه ايشان را 
تحصيل علم قطعى جون ممكن است متابعت ظن جايز نيست و ما را تحصيل علم ممكن نيست و در دليل چهارم نيز دانسته شد كه 
در زمان ما راه علم قطعى مسدود است پس مكلف بظن خواهيم بود و كدام اجماع و ضرورت دلاللت می کند بر مشاركت ما با 
ايشان در تكليف بتحصيل علم قطعى در حكمى كه بی‌شبهه راه علم به او از ما مسدود است نه از ايشان و اين ظاهر است از براى 
هركه تدبّرى و تاملى از وی صادر شود و اما آنچه سید رضى الله عنه ذكر نموده كه باجماع اماميه عمل بخبر واحد جايز نيست يس 
جواب او اولا-اينست كه علم ضروری امروز ما را جزما حاصل نيست به اينكه اماميّه انکار می‌نمودند عمل بخبر واحد را اصلا و 
اعتماد ما دويق بات تر قل او انش مذهب: را از انافية موجب ابطال مطلب آوست وض قك وضی الله عته ت زاضی فیسته واک ما 
اعتماد نمائيم بر نقل او در نسبت اين مذهب با امامیه رضی الله عنهم زيراكه نقل او خبر واحد است جه بما نرسیده خبری دیکر 
درین باب که قول او را از خبر واحد بودن بدر برد و او راضی نیست بعمل خبر واحد و جواب قول سید رضی الله عنه انیا اینست 
که تکلیف بمحال جایز نیست نزد ما و اين معلومست که تحصیل علم قطعی بحکم شرعی در وقت حاجت بعمل بخبر واحد امروز 
عادت محالست و 
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امکان تحصیل علم در زمان او و پیشتر از او ازمنه ظهور ائمه علیهم الث لم نفعی نمی‌دهد نسبت بزمان عدم امکان و كويا وجه در 
معلوم بودن مخالفت امامیه با غير ایشان درين اصل یعنی در عدم جواز عمل بخبر واحد چنانچه سید از ايشان نقل نموده اینست که 
ایشان در آن‌وقتها قادر بودند بر تحصیل علم قطعی باعتبار رجوع به امه علیهم الشرلم|۱۰۹] پس احتیاج نداشتند بمتابعت ظنی که 
حاصل می‌شود از خبر واحد و اختبار نمی‌نمودند ظن را بر علم چنانچه مخالفین متابعت او می‌نمودند و سید رضی‌اله‌عنه بر خود در 
اثناء کفتکوی خود اعتراضی وارد آورده که اين عبارت اوست که فان قیل تا آخر يعنى اکر کسی كويد که هر کاه شما راه عمل 
اخبار آحاد را بستید يس بر جه چیز اعتماد مى نماييد در مسائل فقه و جواب کفته به‌نحوی که حاصل او اینست که اکثر مسائل فقه 
معلوم است بالضروره از مذهب ائمه ما صلوات الله علیهم اجمعين باخبار متواتره و آنچه درباره او خبر متواتری نیست و اين کمتر 
است اعتماد مىنماييم در او بر اجماع امامیّه و حکمی که مختلف فيه بوده باشد در بیان او کلام و درود رازی ذ کر نموده که 
حاصلش اينست که هركاه ممکن باشد تحصیل علم قطعی به یکی از اقوال مختلفه از راههای که خود ذکر نموده متعين است عمل 
بان قول و اکر تحصیل علم قطعی به هيج يكك از ان اقوال ممکن نباشد مخيريم در عمل ميان انها زيراكه دلیلی بر تعيين هيج يكك 
نیست و شکی نیست که آنچه سيد دعوا نموده که اکثر مسائل فقه معلوم است بالضرورة و باجماع چیزیست که درین زمان ممتنع 
است اکرچه در زمان ايشان ممکن بود يس تکلیف ما بتحصیل علم بانها جایز نيست و ظن کافیست جه در کافی بودن ظن در چیزی 
که علم قطعی به او متعذر باشد شکی و نزاعی نیست و سید رضی الله عنه نيز در چند موضع اين را ذكر نموده که با تعذر علم قطعی 
ظن کافیست يس مساوی خواهد بود درين صورت[۱۱۰] اخبار آحاد با غير انها از دلایلی که مفید ظنند در صلاحیت اثبات احکام 
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شرعيه جنانجه ما بيان نموديم اما هركاه ممكن باشد تحصيل علم قطعى يس عمل به جيزى كه مفيد علم نبوده باشد موقوفست بر 
اينكه دليلى قطعى بر حجیت او بوده باشد و امروز ما را احتياج نيست كه متحمل مشقت بحث از قيام دليلى بر عمل بخبر واحد يا 
عدم او شويم زيراكه ما را راهى نيست بسوى تحصيل علم پس اكتفا بظن مى توانيم نمود با اينكه سيد رضى الله عنه خود اعتراف 
نموده در مسائل تبانیات به اينكه اكثر اخبارى كه منقولند از حضرات ائمه معصومين عليهم الشلم در كتابهاى ما معلومند و مجزوم به 
است صخت انها يا متواتر و یا بامارات و علا-متى كه دلالت می‌کند بر صحت و صدق روات انها پس اين اخبار موجب علم و 
مقتضى قطعند هرچند كه مى بينيم اين اخبار را در كتب نوشته شده‌اند بسند خاصى بطريق آحاد و بقى الكلام فى التدافع 
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الواقع بين ما عزاه الى الاصحاب و بين ما حكيناه عن العلامة فى ية فانّه عجيب و يمكن ان يقال ان اعتماد المرتضى فيما ذكره على ما 
عهده من كلام اوايل المتكلمين منهم و العمل بخبر الواحد بعيد عن طريقتهم و قد مرّت حكاية المحمّق عن ابن قبة و هو من جملتهم 
القول بمنع التعتٍد به عقلا و تعويل العلامة على ما ظهر له من كلام الشَّيخْ و امثاله من علمائنا المعتنين بالفقه و الحديث حيث اورد و 
الاخبار فى كتبهم و استراحوا اليها فى المسائل الفقهدَه و لم يظهر منهم ما يدل على موافقة المرتضى و الانصاف اه لا یتضح من 
حالهم المخالفة له ايضا اذ كانت اخبار الاصحاب يومئذ قريبة العهد بزمان لقاء المعصومين عليهم التّدلمم و استفادة الاحكام منهم و 
كانت القرائن المعاضدة لها متيشرة كما اشار اليها السيّد و لم 


الواقع بين ما عزاه الى الاصحاب و بين ما حكيناه عن العلامة فى النهاية تا اصل يعنى به آن جواب مذ کور باطل شد استدلالات ايشان 
لکن باقى مانده تناقضى كه واقعست ميان آنچه سید رضى الله عنه نسبت باصحاب داده و ميان آنجه ما نقل نموديم از قول علامه 
رحمه الله در نهاية جه سيد نقل نموده اجماع ايشان را بر عدم جواز عمل بخبر واحد و علامة نقل نموده اجماع ايشان را بر عمل به 
اوواين بسيار عجيب و غريب است كه مثل اين دو فاضل هريكك بر نقيض ديكرى نقل اجماع نمايند و ممكنست كه بكوييم كه 
منشا تناقض ايشان اينست كه سید رضى الله عنه درين دعوا اعتماد نموده بر آنچه ديده است از كلام متقدمين متكلمين اماميه و 
عمل بخبر واحد از طريقه ايشان دور است زيراكه ايشان در مطالب اكتفا بظن نمی‌نمودند بلكه طالب دلايل قطعيه می‌بودند و پیش 
كذشت حكايت محقق رحمه الله از ابن قبه كه از جمله متكلمين است قول بعدم جواز عمل بخبر واحد را عقلا و علامه رحمه الله در 
دعواى خود اعتماد نموده بر آنچه ظاهر شده بر او از حال شيخ و امثال او از علماى اماميه كه همت ايشان مصروف بوده بر تحصيل 
علم فقه و حديث جه ايشان ذكر می‌نمودند اخبار آحاد را در كتابهاى خود متمسكك به او می‌شدند در مسائل فقهيه و ظاهر نشده از 
ايشان جيزى كه دلالت كند بر موافقت ايشان با سید رضى اللّه عنه دو قول بعدم جواز عمل بخبر واحد و انصاف اينست كه از حال 
اصحاب در آنوقت قريب العهد بودند بزمان امه معصومين عليهم السلم و زمان امكان استفاده احكام از ايشان موجود بود و قراينى 
كه مؤيد صحت ان اخبار بودند چنانچه سيد رضى الله عنه در بعضى از مواضع اشاره به اين معنى فرموده و معلوم 
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يعلم انهم اعتمدوا على الخبر المجرّد لظهر مخالفتهم لرأيه فيه و قد تفطن المحقق من كلام الشيخ لما قلناه بعد ان ذكر عنه فى حكاية 
الخلاف هنا اله عمل بخبر الواحد اذا كان عدلا من الطائفة المحمَقة و اورد احتجاج القوم من الجانبين فقال و ذهب شيخنا ابو جعفر ره 
الى العمل بخبر العدل من رواة اصحابنا لكن لفظه و ان كان مطلقا فعند الحقیق يتين اه لا يعمل بالخبر مط بل بهذه الاخبار التى 
رويت عن الائ عليهم الترلم و دوّنها الاصحاب لا ان كل خبر يرويه امام يجب العمل به هذا الذى تبن لى فى كلامه و يدّعى 
اجماع الاصحاب على العمل بهذه الاخبار حى لو رواها غير الامامی و كان الخبر سليما عن المعارض و اشتهر نقله فى هذه الكتب 
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الدائرة بين الاصحاب عمل به ثم اخذ فى نقل احتجاج الشيخ بما حكيناه سابقا 


نيست كه ايشان اعتماد نموده باشند در احكام بر خبر مجرد از قرائن مفيده علم تا آنكه لازم آيد ظهور مخالفت ايشان با سيد رضى 
الله عنه و محقق ره از كلام شيخ قدس سره متفطن شده به آنچه ما كفتيم كه شيخ قدس سره عمل نمی‌نمود بمطلق خبر واحد بلكه 
عمل می‌نمود بخبر واحدى كه مؤيد به قراين بوده باشد بعد از آنکه نقل نموده بود از شيخ در اثناى نقل خلاف در اين مسئله اين را 
كه شيخ عمل بخبر واحد می‌نماید هركاه مخبر عادل و از طايفه اماميه بوده باشد و بعد از آنكه ذكر نموده بود احتجاج و استدلال 
طرفين را و بعد از تفطن فرموده كه شيخ با ابو جعفر طوسى رحمه الله قائل شده بوجوب عمل بخبر عدل از روات اماميه لیکن لفظ 
شيخ قدس سره اكرجه دلالت می كند بر عمل بمطلق خبر واحد اما بعد از تحقيق معلوم مىشود كه او عمل بمطلق خبر واحد 
نمی کند بلكه عمل می کند باين اخبارى كه از ائمه عليهم السلم منقولند و اصحاب در كتابهاى خود نوشته‌اند زيراكه اين اخبار 
محفوف به قراين بودهاند و قائل نيست بوجوب عمل بهر خبرى كه امامى روايت كند و محقق قدس سره می كويد كه اين معنى بر 
من ظاهر شد از كلام شيخ قدس سره و ادعا می‌نماید او اجماع اصحاب را بر وجوب عمل باين اخبار حتى اينكه اکر روايت كرده 
باشند اين اخبار را غير امامى و خبر معارضى نداشته باشد و مشهور باشد نقل اين خبر درين كتابهاى كه متداولند ميان اصحاب عمل 
به او واجبست بعد از ان شروع نمود محقق قدس سره در نقل احتجاج شيخ به‌نحوی که ما بيش نقل نموديم كه متقدمين اصحاب و 
متاخرين ايشان ه ركاه مطالبه و دليلى بر صحت فتوائى از ايشان می‌شد ايشان اعتماد می‌نمودند بر خبرى که منقولست از ائمه عليهم 
الم و نوشته شده است در كتابهاى ايشان و زياد نمود محقق قدس سره در تطبيق ان دليل بر مدعاى شيخ بخبری چندی كه ما را 
احتياج بذ کر انها نيست و آنچه محقق رحمة الله 
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من ان قديم الاصحاب و حديثهم الى آخر ما ذكر هناک و زاد فى تقريبه ما لا حاجة لنا الى ذكره و ما فهمه المحمّق من كلام لیخ 
هو الى ينبغى ان يعتمد عليه لا ما نسبه العلامة اليه و اما اهتمام القدماء بالبحث عن احوال الرجال لمن الجائز ان يكون طلبا لتكثير 
القرائن و تسهيلا لسبيل العلم بصدق الخبر لا لما مر فى الوجه الثالث من حك القول الاوّل و كذا اعتنائهم بالرُوايهُ فائه محتمل لان 
يكون رجاء للتّواتر و حرصا عليه و على هذا يحمل روايتهم لاخبار اصول الدين فان التعويل على الاحاد فيها غير معقول و قد طعن 
بذلك الشید المرتضى ره على نقلها حيث ظَنْ منهم الاعتماد عليها و لا وجه له بعد ملاحظه ما ذكرناه و ان اقتضی ضعف الوجه 
المذكور من الحجة لما صرنا اليه فان فى بِقبَةُ الوجوه لا سیّما فى الاخير كفاية إن شاء الله تعالى 


از کلام شيخ فهميده است يعنى وجوب عمل بخبر واحد محفوف به قراين و عدم جواز عمل به او بدون قرينه سزاوار اعتماد بر 
اوست يعنى اين قول را بايد نسبت بشيخ داد نه آنچه نسبت داده علامه به او يعنى وجوب عمل بخبر واحد مطلق آنجا كه كفت و 
اصولیون اصحاب چون شيخ ابو جعفر طوسى و غير او موافقت نموده‌اند با اخباريين در قبول خبر واحد و چون اين مقام محل ورود 
اين اعتراض بود كه ه ركاه شيخ قائل مىشود بوجوب عمل به اخباری كه در كتب اصحاب منقولست هرچند راوى غير امامى بوده 
اقم بإنعار تقویت این ماو این وخ دوک بعد راخ را قمر وو الى تمان ی اعد بسي کی امات اهر 
داشتند بتفحص حال راويان اخبار و روايت اخبار متعدّد مصنف س سره جواب مىفرمايد كه و اما اهتمام القدماء بالبحث عن احوال 
الرجال تا آخر يعنى جايز است كه اهتمام قدما بتفحص احوال رجال باعتبار اين باشد كه می‌خواستند زياد کردانند قرائن صحت 
اخبارى را كه در كتب اصحاب مذكورند و آسان نمايند را محصول علم بصدق انها را نه به واسطه ان وجهى كه مذكور شد در 
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باعتبار اميد حصول تواتر يا باعتبار حرص ايشان بر نقل روايت بوده باشد و برين بايد حمل نمود روايت نمودن ايشان اخبارى را كه 
در باب اصول دين از ائمه عليهم الت لم منقول است يعنى نقل اين روايات نيز به واسطه تكثير قرائن و تسهيل علم بصدق خبر و رجاء 
تواتر يا حرص بر نقل اخبار است نه از برای اعتماد بر انها زيراكه اعتماد بر اخبار آحاد در باب اصول دين معقول نيست و بتحقيق كه 
مغد رضی الله عنه بابق روش اعتراضی نموده بر نقله اخبار آحاد در اصول یعنی کفته که تقل این اخبار آسحاد بی‌فایده است باعفيار 
آنکه در اصول اعتماد بر اين‌ها جایز نیست و اين اعتراض بی‌صورتست بعد از 
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اصل و للعمل بخبر الواحد شرائط كلها یتعلق بالزاوی الاوّل التکلیف فلا یقبل رواية المجنون و السّبی و ان كان مميزا و الحکم فى 
المجنون و غير الممیز ظاهر و نقل الاجماع عليه من الكل و اقا المميّز فلا یعرف من الاصحاب فيه مخالف و جمهور اهل الخلاف 
على ذلك ایضا و یعزی الى بعض منهم القبول قیاسا على جواز الاقتداء به و هو بمکان من الف عف لمنع الحکم فى المقیس عليه الا 
سلمنا لکن الفارق موجود كما یعلم من قاعدتهم فى القدوة و لمنع اصل القیاس ثانيا و التحقیق ان عدم قبول رواية الفاسق یقتضی 
عدم قبوله بطریق اولی لان للفاسق باعتبار التكليف خشية من الله تعالی ربّما منعة من الکذب و الّبی باعتبار علمه بانتفاء التكليف 
عنه فلا يحرم عليه الکذب و لا يستحق له العقاب لا مانع له من الاقدام عليه هذا اذا سمع و روی قبل البلوغ و اما الرّوايةُ بعد البلوغ لما 
سمعه قبله فمقبولة حيث یجتمع غيره من الشرائط لوجود المقتضی ح و هو اخبار العدل الضابط و عدم صلاحية ما يقدّر مانعا للمانعية 


ملاحظه آنچه ما ذكر نمودیم که محتمل است که فایده نقل طلب تکثیر قرائن و تسهیل علم بصدق ان اخبار و اميد حصول تواتر يا 
حرص بر نقل بوده باشد اکرچه اين حرف مذ کور موجب ضعف وجه سيوم است از دلایل مذهب ما یعنی وجوب عمل بخبر عدل 


واحد مطلقا و این ضرر بما ندارد زيراكه باقی ان وجوه مذ کوره خصوصا وجه آخر از برای اثبات مطلب ما کافیست انشاءالله تعالی 
[أصل فى شرائط الراوی فى العمل بالخبر الواحد] 

اشاره 

اصل و للعمل بخبر الواحد شرایط كلها يتعلق بالراوی 

[الأوّل التکلیف] 


الال التکلیف تا الثانی وجوب عمل بخبر واحد را چند شرطست که همه تعلق به راوی دارند و اين شرایط از جهت حصول ظن 
غالب بصدق خبر است شرط اول اينكه راوی مكلف باشد يس مقبول نیست روایت دیوانه و طفل هرچند ان طفل مميز باشد و حکم 
یعنی عدم قبول روایت در دیوانه و طفل غير مميز ظاهر است زیرا که از خبر ایشان ظن بصدق خبر حاصل نمی‌شود و نقل اجماع امت 
نيز شده بر عدم قبول روایت ايشان و اما در طفل ممیز يس از اصحاب معلوم نیست مخالفی در اين حکم و جمهور مخالفین نيز باين 
قائل شده‌اند و نسبت داده شده به بعضی از ايشان قبول خبر ممیز باعتبار آنکه قياس نموده‌اند اين حکم را بجواز اقتداء نماز به او و 
این در نهایت ضعف است زيراكه الا می کوییم ثبوت حکم در مقیس عليه یعنی جواز اقتداء در نماز بطفل مميز ممنوعست و بر 
تقدیر تسلیم جواز اقتدا مىكوييم كه اين قياس مع الفارق است چنانچه معلوم است از قاعده ايشان در اقتدا جه كاه هست که اقتدا 
بشخصی جایز است و روایت او مقبول نیست نزد ایشان نيز چنانچه فاسق اقتدا در نماز به او جایز است و روایت او مقبول نیست نزد 


ایشان نيز يس لازم نمی آید جواز اقتداء 
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انی الاسلام و لا ريب عندنا فى اشتراطه لقوله تعالى إِنْ جاء کم فاسِقٌ با ینوا و هو شامل للكافر و غيره و لثن قيل باختصاصه فى 
مرف المتار بالمسلم لدا بمفهوم الموافقة على عدم قبول غير الکافر كما هو ظاهر الاك الایمان و اشتراطه هو المشهور بين 
الاصحاب و حتجتهم قوله تعالى ان جاء كم فا با توا و حکی المحقّق عن لیخ انه اجاز العمل بخبر الفطحتٍة و من ضارعهم 
بشرط ان لا يكون متهما بالکذب محتجا بان الطائفة عملت بخبر عبد الله بن بکیر و سماعة و على بن ابى حمزة و عثمان بن عیسی و 
بما رواه بنو فضال و الظاطریون و اجاب المحقق بان لم نعلم الى الآن ان الطائفة عملت باخبار هؤلاء و العلامة مع تصریحه بالاشتراط 
فى یب اکثر فى الخلاصة من ترجیح قبول روایات فاسدی المذاهب و حکی والدی ره فى فوائده على 


بممیز قبول روایت او و انیا منع مى نماييم اصل قياس را و تحقیق اینست که عدم قبول روایت فاسق مقتضی عدم قبول روایت ممیز 
است بطریق اولی زيراكه فاسق را باعتبار تکلیف خوبی از خدای تعالی ممکنست که مانع او شود از دروغ کفتن و طفل مميز باعتبار 
آنکه عالمست بانتفاء تکلیف نسبت به او و حرام نیست بر او کذب و مستحق عقاب نمی‌شود بسبب ان او را مانعی نیست از 
دروغ کوئی و اينكه مقبول نیست روایت او در صورتیست که شنیده باشد ممیز روایت را و نقل کند او را پیش از بلوغ اما اکر پیش 
از بلوغ شنیده باشد و بعد از بلوغ روایت کند يس روایت او مقبول است هركاه شرایط دیکر غير از بلوغ متحقق باشند زيراكه 
مقتضی قبول روایت درین وقت متحقق است که عبارت از اخبار عدل ضابط است و آنچه فرض توان کرد مانعیت او را یعنی شنیدن 


پیش از بلوغ صلاحیت مانعیت ندارد 
[الثانى الاسلام] 


الثانی الاسلام و لا ریب عندنا فى اشتراطه تا الثالث و شرط دویم از برای وجوب عمل بخبر واحد اسلام راویست و شکی نیست نزد 
اماميه در اشتراط اين شرط بدلیل قول خدای تعالی که إِنْ جاء کم فاسقٌ با ینوا جه نهی فرموده خدای تعالی از عمل بقول فاسق و 
فاسق شامل کافر و غير کافر هر دو است زيراكه فسق در لغت بمعنی خروج از طاعت خدای تعالی است و ظاهر آنست که در عرف 
شرع نيز به اين معنی بوده باشد و اکر کسی قائل شود باختصاص فاسق در عرف متاخر از لغت یعنی عرف شرع به مسلمانی که در 
احکام شریعت از طاعت خدای تعالی بیرون باشد می كوييم که باز اين کریمه دلالت می کند بمفهوم موافق یعنی مفهوم اولویت بر 
عدم قبول خبر کافر چنانچه ظاهر است زيراكه هرکاه خبر مسلمان فاسق مقبول نباشد خبر کافر بطریق اولی مقبول نخواهد بود و بباید 
دانست که اجماع از عامه و خاصه منعقد 
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الخلاصة عن فخر المحققين انه قال سألت عن والدی ره عن ابان بن عثمان فقال الاقرب عندی عدم قبول روایته لقوله تعالی إن 
جاء کم فا تا الآية و لا فسق اعظم من عدم الایمان و اشار بذلك الى ما روا | في من آن ابانا کان من كارو هذا و الاعتماد 


عندی علی المشهور 


شده بر اشتراط اين شرط چنانچه ابن حاجب و غيره نقل نموده‌اند يس کلام مصنف قدس سره عندنا بی‌موقع است 


[الثالث الایمان] 
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الثالث الايمان و اشتراطه هو المشهور بين الاصحاب تا الرابع و شرط سيوم از براى قبول خبر واحد ايمان يعنى تشيع و قول به امامت 
دوازده امامست عليهم السلم و اشتراط اين شرط مشهور است ميان اصحاب و دليل ايشان قول خدای تعالى است كه إن جاء کم فاسِقٌ 
بها نوا جه فاسق بعمومه شامل اهل خلاف نيز هست و محقق از شيخ رحمهما اله نقل نموده كه او تجويز می‌نموده عمل بخبر 
فطحيه و كسانى كه مشابه ايشانند از طوايف شيعه بشرط آنكه متهم بكذب نبوده باشند و شيعه جمعيند كه قايلند به خلافت حضرت 
امير المؤمنين صلوات الله عليه بعد از حضرت رسالت‌پناهی صلی الله عليه و آله بىفاصله و ايشان طوايف مختلفهاند چون اثناعشريه 
و زیدیه و فطحيه و اسماعيليه و واقفيه و غير ايشان و فطحيه جمعيند كه قايلند به امامت عبد الله بن جعفر بن محمد الصادق صلوات 
الله عليه و او بعد از حضرت صادق عليه صلوات الله هفتاد روز زنده بود و بعد از او به امامت باقى ائمه عليهم السلم نيز قايلند 
بخلاف واقفيه و ايشان را فطحيه از ان می‌نامند كه عبد اللّه افطح الرجلين بوده و بعضى كفتهاند كه از ان فطحيه می‌نامند ايشان را که 
منسوبند بعبد الله ابن فطيح كه رئيس اهل كوفه بوده و دليل شيخ رحمه الله برين مطلب اينست كه طايفه اماميه رضى اللّه عنهم عمل 
مى نمودند بخبر عبد الله بن بكير و سماعه و على بن ابى حمزه و عثمان بن عيسى و به آنجه روايت نمودهاند بنو فضال و طاطريون و 
عبد الله بن بكير بن اعين شيبانى از اصحاب صادق عليه الشیلم و فطحى است و علامه رحمه الله در خلاصه فرموده كه من اعتماد 
می كنم بر روايت او اكرجه فاسد المذهب است و از ابن مسعود منقولست كه او كفته عبد ابن بكير از جمله جماعتى است كه عصابه 
اجتماع نمودهاند بر تصحيح روايتى كه از وى منقول باشد و سماعه و على بن ابی حمزه و عثمان بن عیسی از جمله واقفیه‌اند و 
سماعه و على از اصحاب حضرت صادق و حضرت موسى كاظم عليهما السّّلمم و عثمان از اصحاب حضرت امام موسى كاظم و 
حضرت امام رضا عليهماالسلاماند و بنو فضال ايشان حسن بن على بن فضال که از اصحاب حضرت امام رضا و امام محمد تقى 
عليهماالسلاماند و كشى فرموده كه عصابه اجماع نموده‌اند بر تصحيح روايتى كه از وى بصعت رسيده باشد و احمد بن الحسن بن 
على بن فضال و على بن الحسن بن على بن فضالند و علامه رحمه الله فرموده كه من اعتقاد 
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الزابع العدالة و هى ملكة فى النّفس ممتنعها من فعل الكبائر و الاصرار على الضغاثر و منافيات المروة و اعتبار هذا الشرط هو المشهور 
بين الاصحاب ايضا و ظاهر جماعة من متاخريهم الميل الى العمل بخبر مجهول الحال كما ذهب اليه بعض العامة و نقل المحمّق عن 
الشیخ اه قال يكفى کون الزاوی ثقة متحرّزا عن الكذب فى الرواية وان كان فاسقا بجوارحه و ادّعى عمل الطائفة على اخبار جماعة 
هذه صفتهم ثم قال المحقّق و نحن نمنع هذه الدّعوى و نطالب بدليلها و لو سلمناها لاقتصرنا على المواضع التی عملت فيها باخبار 
خاضّة و لم يجز التَعدّى فى العمل الى غيرها و دعوى التَحرّز عن الكذب مع ظهور الفسق متبعد و هذا الكلام جد 


مى نمايم بر روايت على اكرجه مذهب او فاسد است و هر سه فطحىاند لیکن منقولست كه حسن از ان مذهب به مذهب حق در 
حال موت رجوع نمود و طاطريّون على بن الحسن بن محمد طائى جرمى است و از ان معروف و به طاطری شده كه باع جامه كه 
مشهور به طاطريه بود و او از جمله واقفيه است كه وقف نموده بر حضرت موسى عليه السلم و بعد از او به امامت ائمه ديكر قائل 
نيست و يوسف بن ابراهيم و بغير اين دو كس طاطرى نيافتم و محقق رحمه اللّه جواب كفته از احتجاج شيخ قدس سره به اينكه ما تا 
امروز نيافتيم كه طايفه محقه جميعا عمل نموده باشند باخبار اين جماعت و توضيح اين جواب اينكه اكر مراد شيخ قدس سره اينست 
كه طايفه محقه اجماع نمودهاند بر عمل باخبار اين جماعت يس اين مقدمه ممنوع است بلكه مشهور عدم جواز اين عمل است و اكر 
مراد او اينست كه بعضى از ايشان عمل نمودهاند باخبار اين جماعت يس اين مقدمه مسلم است ليكن حجت نيست يس بسبب او 
تخصيص ظاهر قران مجيد جايز نيست و واو در كلام مصنف قدس سره و العلامة رحمة الله مع تصريحه بالاشتراط واو استيناف است 
و ممكن است واو عطف بوده باشد و مقصود عطف اين جمله باشد بر جمله و حكى المحقق عن الشيخ بحسب معنى يعنى علامه 
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رحمه الله با آنكه تصريح نموده باشتراط ايمان در تهذيب در خلاصه در بسيارى از مواضع ترجيح داده قبول روايات جماعتى را از 
شيعه كه مذهب ايشان فاسد است و پدرم رحمه الله در فوايدى كه بر خلاصه نوشته از شيخ فخر الدين رضى الله عنه نقل نموده كه 
او مىفرمود که سؤال كردم از پدرم علامه رحمه الله از حال ابان عثمان يس او كفت نزديكتر بصواب نزد من عدم قبول روايت 
اوست بدليل قول خداى تعالى ان جاءكم فا تا یا و فسقى بدتر از عدم ايمان نيست و باين حرف اشاره نموده به آنجه كشى 
وا كحرف که نان اف یله موس اسه وااو ا ات کی هصق ارات الله علبي و انك و زور اه 
بود تا روز قيامت و اوست قائم آل محمد و ايشان را ناووسیه از ان می‌نامند که رئيس و 
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و القول باشتراط العدالة عندی هو الاقرب لنا اله لا واسطة بحسب الواقع بين وصفی العدالة و الفسق فى موضع الحاجة من اعتبار هذا 
الشرط لان الملكة المذ كورة ان كانت حاصلة فهو العدل و الا فالفاسق و توشط مجهول الحال اما هو بين من علم فسقه و عدالته و لا 
ريب ان تقدّم العلم بالوصف لا بدخل فى حقيقة و وجوب التثت فى الآية بنفس الوصف لا بما تقدّم العلم به منه و مقتضی ذلكك 
اراد البحث و التفخص عن حصوله و عدمه أ لا تری ان قول القائل اعط کل بالغ رشید من هذه الجماعة مثلا درهما یقتضی اراد 
الشؤال و التفخص عن من 


اشتراط ایمان و عدم قبول روایت غير مؤمن از طوایف شيعه و غير ايشان بدلیل ان آيه کریمه مذ کوره 
[الرابع العدالة] 


الرابع العدالة و هی ملكة فى النفس تمنعها عن فعل الكبائر و الاصرار على الصغائر و شرط جهارم از براى قبول خبر واحد عدالت 
راويست و عدالت ملكه يعنى كيفيتى است راسخه در نفس كه مانع او شود از ارتكاب كناهان كبيره و از اصرار او بر كناهان صغيره 
و از چیزهای که منافى مروت بوده باشند و اعتبار اين شرط مشهور است ميان اصحاب نيز جنانجه مشهور است ميان عامه و ظاهر 
جماعتى از متاخرين اصحاب ميل بوجوب عمل بخبر کسی است كه حال او مجهول باشد يعنى عدالت و فسق او هيج يكك معلوم 
نباشد جنانجه بعضى از عامه يعنى ابو حنيفه باين قائل شده و محقق از شيخ قدس سره نقل نموده كه او فرموده كه كافيست در قبول 
روايت اينكه راوى ثقه باشد در روايت و هركز دروغ نكويد در نقل روايت هرجند كه فاسق بوده باشد و ادعا نموده شيخ س سرّه 
عمل طايفه محمّه را باخبار جماعتى كه باين صفت يعنى فاسق و محترز از كذب بودند بعد از ان محقق رضى فرموده كه ما قبول 
نداريم اين دعوا را كه طايفه عمل نموده باشند به اخبار اين جماعت و ازو مطالبه دليل می‌نماييم برين دعوا و بر تقدير تسليم دعواى 
او اکتفا مىنماييم بر مواضعى كه طايفه محمّهُ عمل نموده‌اند در ان مواضع بروايات مخصوصه و جايز نيست تجاوز در عمل بغير اين 
مواضع و دعواى احتراز از كذب با ظهور فسق مستبعد است زيراكه کسی كه جرأت داشته باشد بر جميع فسوق البنّه اعتمادى بر دين 
نخواهد داشت و با اين حال ايمن نمی‌توان بود از كذب او و كلام محقّق رحمه الله در منع مدّعاى شيخ قدّس سره بسيار نيكو است 
و قول باشتراط 
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جمع هذین الوصفین لا الاقتصار على من سبق العلم باجتماعهما فيه و يؤيّد کون المراد من الآية هذا المعنی ان قوله تعالی أن تُصِيْبُوا 
ما ال نش وا علی ما فَعَلَتُْ نادِمِينَ تعلیل للامر بالتتبت ای كراهة أن تصیبوا و من البين ان الوقوع فى الندم لظهور عدم صدق 
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المخبر يحصل من قبول اخبار من له صفة الفسق فى الواقع حيث لا حجر معها عن الکذب و لا مدخاية لسبق العلم بحصولها فى ذلكك 


عدالت نزد من نزدیکتر است بصواب لنا انه لا- واسطه بحسب الواقع بين وضعی العدالة و الفسق دلیل ما بر اشتراط عدالت راوی 
اينست که واسطه نيست در واقع ميان وصف عدالت و صفت فسق در جائی که محتاجیم باعتبار شرط عدالت در راوی که ان وقت 
روایتست و وجه عدم واسطه درین وقت اینست که روایت از راویان حدیث صادر نشده مکر بعد از انقضای مدت مدیدی از ابتدای 
زمان تکلیف چنانچه از تتبع اخبار و تفتيش احوال رجال حديث معلوم می‌شود و درين وقت يا ملکه عدالت از برای ایشان حاصل 
بوده يا نه اکر بوده عادلند و اکر نه فاسق پس واسطه درین وقت نمی‌باشد و اما در اوایل زمان تکلیف واسطه ممکنست زیرا که 
ممکن است که فسقی درين وقت از وی صادر نشود و ملکه عدالت نيز متحقق نباشد چنانچه بعد ازين خواهد آمد و توسط مجهول 
الحال متصور نیست مکر ميان کسی که معلوم بوده باشد عدالت او يا فسق او و حاصل آنکه در واقع واسطه ميان عادل و فاسق 
نمی‌باشد بلی مجهول الحال واسطه است ميان ایشان در ذهن ازين جهت که ممکن است که علم به عدالت و علم بفسق هیچ‌یکک 
حاصل نباشد و شکی نیست در اينكه معلوم بودن صفت فسق داخل در حقيقت او نيست جه ممکن است تحمّق فسق بدون معلومیت 
او و وجوب تثبت در آيه إن جاء كم فاسِقٌ بإ نوا معلق است بنفس فسق خواه معلوم بوده باشد و خواه نه و معلق نیست به فسقی 
که معلوم سامع بوده باشد و از تعلق او بنفس فسق لازم می آید که مراد خدای تعالی از امر تثبت تفحص و تفتيش از وجود فسق و 
عدم وجود او باشد نمی‌بینی که هر کاه کسی بکوید اعط کل بالغ رشيد من هذه الجماعة درهما اين کلام مقتضی آنست که مراد 
قائل اين باشد که مخاطب تفتیش و تفحص نماید و بيدا کند کسی را که جامع وصف بلوغ و رشد بوده باشد و درهم را به او دهد 
و مراد او این نیست که مخاطب اکتفا کند به کسی که پیش ازین می‌دانسته اجتماع اين دو صفت را در او بدلیل اينكه اکر اکتفا 
نماید به او ارباب عقول او را مذمّت و ملامت می‌نمایند و مؤيد اينكه مراد از آيه کریمه تعلق تثبیت است بنفس فسق نه به فسقی که 
پیش از اخبار معلوم سامع بوده باشد اينست که قول خدای تعالی أن تُصِيبُوا قَؤْماً بيجَهالَةُ فَضبوا علی ما فَعَلَتُمْ نادمین علتست از برای 
ایجاب 
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اذا عرفت هذا ظهر لک اه يصير مقتضی الآيهُ ح وجوب التثبت عند خبر من له هذه الَفة فى الواقع و نفس الامر فيتوقف القبول على 
العلم بانتفائها و هو یقتضی بملاحظة نفی الواسطة اشتراط العدالة و بهذا التحقيق يظهر بطلان القول بقبول رواية المجهول لاله مبنی 
على توسّط الجهالة بين الفسق و العدالة و قد تبیّن فساده و اما قول الشيخ فلا تعلق له بحدیث الواسطة و اما نظره فيه الى قضيَة العمل 
اذى ادّعاه و لو نهض دلیلا لخصّصنا به عموم ظاهر الاية لكنّه مردود بما اشار اليه المحمّق و حاصله منع اصل العمل اوّلا بمعنی نفی 
العلم بحصوله فیحتاج مدّعيه الى اثباته و بتقدیر انل للموافقة على الحصول برد الاحتجاج ثانیا بانّ عملهم اما يدل على قبول تلك 
الاخبار المخصوصة لا مط و من الجائز ان يكون العمل منوطا بانضمام 


تثبت و مفعول له مقدر است و تقدير چنین است که كراهة أن تصیبوا یعنی واجب کردانیدم بر شما تثبت و عدم قبول قول فاسق را از 
جهت آنکه نمی‌خواستم که ضرر رسانید بجمعی بسبب اين خبر از روی نادانی و این باعث پشیمانی شما شود و ظاهر است که 
پشیمانی بسبب ظاهر شدن کذب مخبر حاصل می‌شود از قبول خبر کسی که در واقع فاسق بوده باشد خواه سامع علم بفسق او داشته 
باشد يا نه و دخلی ندارد و در اين پشیمانی علم سامع بحصول صفت فسق او در حين اخبار و لفظ حيث در کلام مصنف قدس سره 
حيث لا حجر معها عن الکذب از برای تقیبد است و غرض ازو اخراج عادلست از حکم مذ کور زیرا که عمل بخبر واحد عادل چون 
مستند است بلکه که مانعست از کذب مخبر يس اکر ظاهر شود کذب او درين خبر موجب پشیمانی عامل نخواهد بود و چون 
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مصنف قدس سره فارغ شد از تمهيد اين دو مقدمه يعنى عدم واسطه ميان عدالت و فسق در واقع و تعلق وجوب تثبت بنفس فسق نه 
به او با وصف معلوميّت شروع نمود در بیان كيفيت دلالت آيه كريمه بر اشتراط عدالت و فرمود كه اذا عرفت هذا ظهر لک انه يصير 
مقتضى الآيهُ ح وجوب التثبت عند خبر من له هذه الصفةُ فى الواقع تا و بقى يعنى هركاه دانستى آن دو مقدمه را ظاهر مى شود بر تو 
كه مقتضاى آيه كريمه درين صورت وجوب تثبت است نزد اخبار كسى كه در واقع موصوف به صفت فسق بوده باشد يس قبول 
روايت موقوفست بر علم سامع بانتفاء این صفت در راوى و علم بانتفاء فسق مقتضى اشتراط عدالت اوست باعتبار آنکه واسطه ميان 
فسق و عدالت نمی‌باشد و ازين تحقيق ظاهر مىشود بطلا-ن قول بقبول روايت مجهول الحال زيراكه بناى اين قول بر اينست كه 
مجهول الحال واسطه باشد ميان فسق و عدالت چنانچه دانسته شد و فساد اين توسط معلوم شد و اما قول شيخ عليهالرّحمه كه طايفه 
اتفاق نمودهاند بر عمل باخبار جماعتى كه احتراز مى نمودند از كذب هرجند كه 
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القرائن اليها لا بمجرّد الاخبار و بقى فى المقام اشكال اشرنا اليه بتقييد نفى الواسطه فى صدر الحجة بموضع الحاجة و تقريره ان انتفاء 
الواسطة للتتقريب المذى ذكر اما يتم فيمن بعد عهد عن اول زمان التكليف كما هو الغالب و الواقع فى رواة الاخبار التى هی محل 
الحاجة الى هذا البحث فان العادة قاضية بعدم انفکاک من هو كذلك عن احد الوصفين و امّا حديث العهد بالتکلیف فيمكن فى حقّه 
تحقّق الواسطة بان لا يقع منه معصية توجب الفسق و لا يكون له ملکة تصدق بها العدالة فان ذلك غير ممتنع و ح تثبت الواسطة فلا 
تقوم الحمِدُ باشتراط العدالة مط و حله ان الواسطة المذ کورة وان كانت ممكنة بالئظر الى نفس الامر و لكنّ العلم بوجودها متعذّر 
لان المعاصى غير منحصرة فى الافعال الظاهرة و لا ريب ان العلم بانتفاء الباطنة ممتنع عادة بدون الملكة سلمنا لكن التعليل الواقع فى 
الآية لوجوب التثبت عند خبر الفاسق يقتضى ثبوت الحكم عند خبر من 


فاسق بودند يس او دخلى بحرف واسطه ندارد جه او تصريح نموده است به اينكه اكر راوى محترز از كذب و فاسق بجوارح بوده 
باشد كه خبر او مقبول است يس بديهى است كه بناى حرف او بر توسط جهالت حال ميان فسق و عدالت نيست بلكه منظور او عمل 
اصحاب است بر خبر جنين راوى و اکر عمل اصحاب دليل تواند بود بر مدعاى او يعنى قبول روايت محرّز از كذب هرچند فاسق 
باشد لا محاله تخصيص مىدهيم بسبب اين دليل عموم ظاهر آيه كريمه رااز جهت جمع بين الدليلين زيراكه ظاهر آيه دليلست بر 
وجوب تثبت نزد خبر فاسق مطلقا خواه فسق او بزبان باشد و خواه بجوارح ديكر و عمل اصحاب بر تقدير تحقيق دليل است بر قبول 
خبر فاسق بجوارح هركاه محترز بوده باشد از كذب يس عام و خاص با يكك ديكر معارضه نمودهاند و واجب خواهد بود تخصيص 
ان عام بغير اين خاص لیکن دلالت عمل طايفه بر مدعاى شيخ عليه الرحمة مردود است به‌نحوی که محقق س سره اشاره فرمود و 
حاصل اعتراض محقق ره اينست كه اوّلا اصل طايفه بخبر جنين راوى ممنوعست باين معنى كه ما علم بحصول اين علم نداريم پس 
مدعی او يعنى شيخ علیه‌الرحمه محتاج باثبات است و بر تقدير تنزل ازين مقام و موافقت نمودن با او در دعواى حصول عمل 
استدلال او را بر قبول محترز از كذب انیا رد مىنمايم باين روش كه عمل طايفه دلالت ندارد مكر بر قبول خصوص ان خبرهائى 
كه ايشان قبول نمودهاند نه هر خبرى كه راوى او جنين بوده باشد زيراكه ممكن است كه عمل طايفه به آن اخبار از جهت انضمام 
قرائنى باشد كه بسبب انها علم قطعى حاصل بود 
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لا ملكة له لمشاركته الفاسق فى عدم الحجر عن الكذب فيقوم فى قبول خبره احتمال الوقوع فى النْدم لظهور عدم صدق الخبر على 
حد قيامه فى خبر الفاسق و سيأتى ان العله المنصوصة یتعدّی بها الحکم الى کل محل توجد فيه الشّّرط الخامس ال بط و لا خلاف 
فى اشتراطه فان من لا ضبط له قد يسهو عن بعض الحديث و يكون مما يتم به فائدته و يختلف الحكم بعدمه او يزيد فى الحديث ما 
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بضطرب به معناه 


ایشان را بصدور انها از معصوم عليه السلم نه بمجرد خبر دادن اين راوی يس لازم نمی آید وجوب قبول هر خبری كه راوی او چنین 
بوده باشد و بقی فى المقام اشکال اشرنا اليه بتقييد نفی الواسطة فى صدر الحجهة لموضع الحاجة تا الشرط الخامس و باقی مانده در 
مقام استدلال بر اشتراط عدالت راوی اين به اعتراضی که ما اشاره نمودیم به او در ابتدای حجت بسبب آنکه مقید ساختیم نفی 
واسطه را بموضع حاجت و تقریر ان اعتراض اینست که انتفاء واسطه را بموضع به آن دلیل مذ کور تمام نمی‌شود مکر در کسی که 
بعید العهد بوده باشد از اول زمان تکلیف یعنی وقتی بلوغ چنانچه غالب و واقع است[۱۱۲] اين بعد عهد در راویان اخبار که ما 
محتاج به بحث از عدالت ايشان کنیم زیرا که عادت حکم می کند بعدم انفکاک کسی که بعید العهد از وقت بلوغ است از یکی 
ازين دو وصف اما قريب العهد بزمان تکلیف چنانچه نادر است در روایت اخبار پس ممکنست در حق او تحقق واسطه به اين معنی 
که واقع نشود ازو معصیتی که موجب فسق بوده باشد و او را ملکه عدالت نیز حاصل نباشد و اين فرض ممتنع نیست و درین صورت 
واسطه ثابت خواهد بود يس آيه کریمه دلالت نمی کند بر اشتراط عدالت مطلقا یعنی در جمیع افراد روات در جمیع زمانهای تکلیف 
چنانچه مطلب مستدل است و حل اين اشکال و جواب اين اعتراض بر وجهی که ظاهر شود اشتراط عدالت مطلقا اینست که واسطه 
مذ کوره یعنی کسی که از وی فسق صادر نشده باشد و ملکه عدالت او را نيز نباشد اکرچه بالذات ممکن است از جهت آنکه دلیلی 
بر امتناع او نیست لیکن وجودش در خارج معلوم نیست زيراكه معاصی منحصر نیست در افعال ظاهره و شکی نیست که علم بانتفاء 
معاصی باطنه ممتنع است عادة بدون تحقق ملکه مذ کوره جه هركاه ملکه عدالت نباشد عادۀ وقوع معاصی در خفیه ممکن است و بر 
تقدير تسلیم تحقق واسطه ميان اين دو صفت می كوييم که باز آيه كريمه دلائت می کند بر اشتراط عدالت مطلقا زيراكه علتى که در 
آیه مذ کور شده از برای وجوب تثبت نزد خبر فاسق یعنی پشیمان شدن بسبب قبول خبر او مقتضی ثبوت اين حکم یعنی وجوب 
تثبت است نزد خبر کسی که او را ملکه عدالت نباشد کر فسق نيز از وی صادر[۱۱۳] 
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او یبال لفظا بآخر او يروى عن المعصوم ع و یسهو عن الواسطٌ مع وجودها الى غير ذلك من اسباب الاختلال فیجب ان یکون بحیث 
لا يقع کذب منه على سبیل الخطاء غالبا فلو عرض له الت هو نادرا لم يقدح اذ لا يكاد يسلم منه احد قال المحقّق ره لو كان زوال 
لت هو اصلا شرطا فى القبول لما صح العمل الا عن معصوم من الشهو و هو باطل اجماعا من العاملین بالخبر اصل تعرف عدالة الاوی 
بالاختيار بالق حبة الم کدة و الملازم؛ بحيث تظهر احواله و يحصل الاطلاع على سريرته حيث یکون ذلك ممکنا و هو واضح مع 
عدمه باشتهارها بين العلماء و اهل الحدیث و بشهادة القرائن المتکثرة المتعاضد؛ و بالتّزكية من العالم بها و هل یکفی فیها الواحد او لا 
بد من التعّد قولان اختار اوّلهما العامة فى یب و عزاه فى ية الى الاكثر من غير تصریح بالترجیح و قال المحقّق ره لا يقبل فیها الا ما 
یقبل فى تزكية الشاهد و هو شهادة عدلین 


باشد زيراكه چنین کسی با فاسق شریکست در اينكه او را مانعی از کذب نیست يس در قبول خبر او احتمال پشیمانی بسبب ظهور 
کذب حاصل است به‌نحوی که در خبر فاسق محتمل است و خواهد آمد بعد ازين که علت منصوصه موجب تعدی حکم است به 


هرجات که این علت: دراو یافت: شود 
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[الخامس الضبط] 


الشرط الخامس الضبط و لا خلاف فى تا اصل شرط پنجم در راوى ضبط يعنى تحقق قوت حافظه است و خلافى نيست در اشتراط 
اين شرط زيراكه کسی که حافظه ندارد كاه سهو در بعضی از حديث از وى صادر مى شود يعنى ممكنست که جزوى از حديث را 
ترک نمايد سهوا كه بسبب او فايده حديث تمام نشود و حكم مختلف شود بسبب عدم و كاه هست كه سهو می كند و زياد می كند 
در حديث لفظى را كه موجب اضطراب معنى حديث شود يا تبديل می کند لفظى را بلفظى ديكر كه در معنى با او موافقت نبوده 
باشد يا سهوا روايت مى كند از معصوم و واسطه می‌اندازد و با وجود واسطه و غير اين سهوها از سهوهائى كه موجب اختلال معنى 
باشد يس واجبست که راوى به حيثيتى باشد که كذب از وى صادر نشود از روى خطا و سهو غالبا يس اكر او را سهو عارض شود 
نادرا ضرر ندارد زيراكه هیچ كس سالم از سهو و خطا نيست و محقق رحمه الله فرموده که اکر زوال سهو بالکلیّه شرط بوده باشد در 
قبول روایت لازم مىآيد که صحیح نباشد عمل نمودن مکر بقول کسی که معصوم بوده باشد از سهو و اين باطل است باجماع 


جمعی که عمل بخبر واحد می‌نمایند 
[أصل فى طريق معرفة عدالة الراوی] 


اصل تعرف عدالة الراوی بالاختيار تا لنا دانسته می‌شود عدالة راوی بسبب امتحانی که حاصل می‌شود بسبب مصاحبت بسیار و 
ملا-زمت بیشمار به حيثيتى که ظاهر شود احوال او و حاصل شود اطلاع بر باطن او هركاه چنین معاشرتی ممکن باشد و اين ظاهر 
ات 
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و هذا عندى هو الحق لنا انها شهادة و من شأنها اعتبار العدد فيها كما هو ظاهر و ان مقتضى اشتراط العدالة اعتبار حصول العلم بها و 
لبه تقوم مقامه شرعا فتغنى عنه و ما سوى ذلك يتوقف الاكتفاء به على الدّليل احتجوا بان التعديل شرط الزواية فلا يزيد على 
مشروطه و قد اكتفى فى اصل الزّواية بالواحد و انتصر لهم بعض افاضل المتارين فاحتج بعموم المفهوم فى آيهُ ان جاء كم فاسق نظرا 
الى ان تزكية الواحد داخلة فيه فحيث يكون المزكى عدلا لا يجب التثبت عند خبره و لام من ذلك الاكتفاء به 


و هركاه جنين مصاحبتى ممکن نباشد عدالت او معلوم مى شود بسبب اشتهار عدالت او ميان علما و ارباب حديث و بسبب قرائن 
بسيارى كه باعث تقويت یک ديكر بوده باشند و بسبب تزكيه و تعديل کسی که عالم بمعنى عدالت بوده باشد و آيا كافيست در 
از کیہ تعدیل یک کس يا لازم است تعدد و مرکا دو قول است اختبار نموده اول ازین دو قول یعنی کافی بودن بک معدل را غللامة 
رحمة له در تهذیب و نسبت داد و او را در نهاية باکثر اصحاب بدون تصریح بترجیح و محقق قدس سره کفته که مقبول نیست در 
تزكيه راوی مکر آنچه مقبول است در تز کیه شاهد در دعاوی و ان عبارت از شهادت دو عادل است و اين قول نزد من حق است لنا 
انها شهادة و من شانها اعتبار العدد تا احتجوا دلیل ما بر اعتبار شهادت دو عادل در تعدیل و تركيه دو چیز است یکی آنکه تز کیه 
شهادت بر عدالت راوی و جرح شهادت بر فسق اوست و لازمه شهادتست اعتبار اين عدد در او چنانچه ظاهر است و دلیل انی اينكه 
علت اشتراط عدالت در راوی اينست که علم بصدق او حاصل می‌شود بسبب عدالت و بینه یعنی شهادت دو عادل را اعتبار نموده‌ایم 
از جهت آنکه قائم‌مقام علمست شرعا و غير بینه يعنى شهادت واحد اکتفا نمودن به او موقوفست بر دلیل است و دلیلی بر او نداریم 
زيراكه دلیلی که بر او اقامت نموده‌اند ضعیف است جنانجه خواهی دانست يس کافی نخواهد بود احتجوا بان التعدیل شرط الرواية 
فلا يزيد على مشروطه و قد اکتفی فى اصل الرواية بالواحد تا و الجواب و احتجاج نموده‌اند جمعی که شهادت واحد را در تز کیه 
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كافى می دانند به اينكه تعديل شرط قبول روايتست يس بايد زياده بر مشروط خود نباشد و در قبول روايت كافيست خبر واحد يس 
در تزكيه او نيز بايد یکی كافى باشد و بعضى از متاخرين فضلا معاونت ايشان نموده‌اند درين مطلب و احتجاج نمودهاند بر او بعموم 
مفهوم شرط در آيه كريمه إِنْ جاء کم فاق با موا باعتبار آنكه تزكيه واحد داخل است درين مفهوم جه مفهوم شرط مقتضى 
اينست كه تثبت نزد خبر عادل واجب نباشد و تزكيه راوى نيز خبرى است يس هركاه مزكى عادل باشد تثبت نزد خبر او واجب 
نخواهد بود از این لازم مىآيد كافى بودن 
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و الجواب عن الاوّل المطالبة بالدليل على نفى الزيادة على المشروط فلا تراه الا مجرّد دعوى سلمنا و لكنّ الشرط فى قبول الرَوايهُ هو 
العدالة لا التعديل نعم هو احد الطرق الى المعرفة بالشّرط سلمنا و لكن زيادة الشّرط بهذا المعنى على مشروطه بهذه اليادة 
المخصوصة اظهر فى الاحكام الشرعية عند من يعمل بخبر الواحد من ان تبين اذ اكثر شروطها يفتقر المعرفة بحصولها على بعض 
الوجوه الى شهادة الشاهدين و المشروط يكفى فيه الواحد و العجب من توجيه بعض فضلاء المعاصرين لهذا الوجه من الحجة بانّه 
ليس فى الاحكام الشرعية شرط يزيد على مشروطه هذا و الّذى يقتضيه الاعتبار ان مشک فى هذا الحكم بنفى زياد شرط يناسب 
طريقة اهل القياس فكانه وقع فى كلامهم و تبعهم عليه من غير تامّل من ينكر العمل بالقياس و مما یتبه على ذلكك ما وجدته فى كلام 
بعض العامة حكاه عن بعض آخر منهم ان الاكتفاء بالواحد فى تزكية الرّاوی هو مقتضى القياس 


خبر او و الجواب عن الال المطالبة تا و عن الثانى و جواب دليل اول ايشان اینست كه قبول نداريم عدم جواز زيادتى شرط را بر 
مشروط و از مدعی او مطالبه دليل مىنماييم زيراكه آنچه ما مىيابيم اينست كه اين حرف بمحض دعوى بوده باشد و بر تقدير 
تسليم كه شرط زياده بر مشروط نتواند بود قبول نداريم كه تعديل شرط قبول روايت بوده باشد بلكه آنچه شرطست عدالت است 
بلی تعدیل یکی از راههائيست كه موجب معرفت عدالتند و بر تقدير تسليم كه تعديل شرط قبول بوده باشد باعتبار آنکه موقوف 
عليه ثبوت عدالتست و ان شرطست اتفاقا پس اين نيز شرط باشد در جواب می كوييم كه زيادتى شرط به اين معنى يعنى موقوف 
عليه ثبوت بر مشروط خود باين زيادتى مخصوصه يعنى احتياج او بدو شاهد با آنكه در مشروط يكى كافيست در احكام شرعيه 
بسيار است نزد کسی كه عمل بخبر واحد را واجب مىداند و اين كثرت در ظهور به مرتبه‌ایست که محتاج ببيان نيست زيراكه اكثر 
شرايط احكام محتاج است معرفت حصول انها فى الجمله به شهادت دو شاهد مثلا اين حكم شرعى که وجوب حد است بسبب 
قذف ثابت مىشود بخبر واحد نزد عاملين بخبر واحد با اينكه شرط او كه قذف است ثابت نمىشود مكر به شهادت دو عادل و 
شرط ديكر او نيز كه عبارت از بلوغ قاذفست ثابت مى شود به شهادت واحد و عجب است از توجيه بعضى از فضلاى معاصرين که 
در توجيه ان دليل كفتهاند كه در احكام شرعيه شرطى نيست كه زياده بر مشروط بوده باشد اين را نكاهدار و آنجه دليل عقل 
مقتضى اوست اينست كه متمسكك شدن در اثبات اين حكم يعنى بعدم زيادتى شرط بر مشروط مناسب است با طريقه اصحاب قياس 
جه بناى اين بر قياس شرطست بمشروط يس كويا كه اين احتجاج در كلام ايشان واقع شده بود و تابع ايشان شده 
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و عن التَانى ان مبنى اشتراط العدالة فى الزاوی على ان المراد من الفاسق فى الا من له هذه الضّ ة فى الواقع فيتوقف قبول الخبر على 
العلم بانتفائها و هو موقوف على العدالة كما بیناه آنفا و اما صرنا الى قبول الشاهدين لقيامهما مقام العلم شرعا و فرض العموم فى 
الآية على وجه يتناول الاخبار بالعدالة دی الى حصول التناقض فى مدلولها و ذلك لان الاكتفاء فى معرفة العدالة بخبر الواحد 
يقتضى عدم توقف قبول الخبر على العلم بانتفاء صفة الفسق ضرورة ان خبر العدل بمجژده لا يوجب العلم و قد قلنا ان مقتضاها توقف 
القبول على العلم بالانتفاء و هذا تناقض ظاهر فلا ب من حملها على ارادة الاخبار بما سوى العداله لا يقال ما ذكرتموه وارد على قبول 
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شهادة العدلين اذ لا علم معه لانا نقول اللازم من قبول قول العدلين تخصيص الآيهُ بدليل خارجى و لا محذور فيه كيف و تخصيصها 
لازم و ان وافقنا على تناولها للاخبار بالعدالة من حيث ان تزكية الشاهد لا يكتفى فيها بالواحد 


در اين احتجاج بدون تامل کسی كه انكار مىنمايد عمل بقياس را و بر اين معنى تنبيه می‌نماید آنچه من در كلام بعضى از عامه 
يافتم كه بعنوان نقل از ديكرى كفته كه اكتفا نمودن به شهادت واحد در تزكيه راوى مقتضاى قياس است و عن الثانى ان مبنى 
اشتراط العدالة تا اصل و جواب از دليل ثانى ايشان بدو روش كفته شده یکی معارضه يعنى استدلال بهمان آيه تزكيه بر عدم كفايت 
شاهد واحد در تعديل و ديكرى نقض تفصيلى تقرير معارضه اينكه بناى اشتراط عدالت در راوى بر اينست كه مراد از فاسق در 
كريمه إِنْ جاءكم فاق با توا کسی باشد که در واقع موصوف به صفت فسق بوده باشد پس قبول خبر راوى موقوف خواهد بود 
بر علم بانتفاء اين صفت از وى و اين موقوفست بر عدالت او جنانجه پیش بیان نموديم و ما قائل نشدهايم بقبول شهادت دو عادل و 
بر عدالت راوى مکر از جهت آنكه شهادت ايشان قائم‌مقام علمست شرعا و شهادت واحد چون قائممقام علم نيست يس بايد كه 
مقبول نباشد و تقرير نقض اينكه قبول نداريم عموم مفهوم آيه كريمه را زيراكه فرض عموم او به حيثيتى كه شامل اخبار به عدالت 
راوى بوده باشد چنانچه مستدل دعوا می‌نمود موجب حصول تناقض است در مدلول آيه كريمه جه در معرفت عدالت راوى اكتفاء 
نمودن به شهادت واحد مقتضى اينست كه قبول خبر موقوف بر علم بانتفاء صفت فسق در راوى نبوده باشد جرا كه بديهى است كه 
از شهادت واحد بر عدالت علم بتحقق او حاصل نمىشود و ما بيان نموديم كه مقتضاى آيه كريمه توقف قبول روايتست بر علم 
بانتفاء فسق و اين تناقضى است ظاهر يس بايد تخصيص نمود مفهوم آيه كريمه را باخبار در غير شهادت بر عدالت راوى 
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و هذا من اكبر الشواهد على ان النظر فى الوجه الاوّل انما هو الى القياس كما نبهنا عليه اذا عرفت هذا فاعلم ان طريق معرفة الجرح 
كالتعديل و الخلاف فى الاكتفاء بالواحد و اشتراط التَعدَّد جار فيه و المختار فى المقامين واحد 


لا يقال ما ذكرتموه وارد على قبول شهادة العدلين تا و هذا يعنى کسی اعتراض ننمايد باين روش كه آنچه شما وارد آوردید بر قبول 
شهادت واحد در تعديل از مناقضه او با مدلول آيه وارد است بر قبول شهادت عدلين بر عدالت راوى نيز زيراكه از او نيز علم حاصل 
نمى شود به عدالت او بالبديهة زيراكه در جواب اين اعتراض می كوييم كه شهادت عدلين مقبول و قائممقام علمست شرعا بدليل 
خارجى يعنى اجماع و ظاهر آيه دلالت دارد بر اعتبار علم بانتفاء فسق راوى و اين دو دليل معارض یک ديكرند يس واجبست 
تخصيص آيه بغير محل شهادت تا آنکه جمع ميان اين دو دليل بشود و مثل اين تخصيص قصورى ندارد و جكونه قصور داشته باشد 
و حال آنكه تخصيص آيه كريمه واجبست هرجند كه ما موافقت نمائيم با قائل به اينكه آیه كريمه شامل شهادت بر عدالت راوى نيز 
هست ازين جهت که در تزكيه و تعديل شاهد در دعاوى شهادت یک عادل كافى نيست اتفاقا پس خبر واحد در تزكيه شاهد از 
ظاهر مفهوم آيه خارج خواهد بود الببّّه و آيه مخصوص بماسواى ان خواهد بود و ملخص کلام آنکه تخصيص آيه كريمه 
مخصوص بمذهب ما نيست كه اعتبار نموده‌ايم شهادت دو عادل را در تزكيه راوى بلكه جاريست بر مذهب آنكه شهادت واحد را 
درين مطلب كافى مىداند و آيه را نيز شامل اين شهادت مىداند زيراكه در تزكيه شاهد در دعاوى شهادت و اخبار يكك كس كافى 
نيست اجماعا يس لا محالة مفهوم آيه كريمه را بايد تخصيص داد بغير اين شهادت و هذا من اكبر الشواهد على ان النظر فى الوجه 
الاول انما هو الى القياس كما نبهنا عليه هذا اشاره است بمضمون قول مصنف قدس سره كه تزكيه الشاهد لا يكتفى فيها بالواحد 
يعنى عدم اكتفا بواحد در تزكيه شاهد در دعاوى و لزوم مماثلت مزكى با شاهد در اعتبار تعذد شاهد عظيمى است بر اينكه منظور 


مستدل در وجه اول قياس است چنانچه ما اشاره به او نموديم در جواب او يعنى ايشان چون ديدهاند كه شرط و مشروط در باب 
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شهادت متساويند در عدد كمان كردهاند كه هر شرط و مشروطى مى بايد جنين باشد پس حكم کرده‌اند به اينكه تزكيه در روايت 
نيز مى بايد كه مثل روايت در اكتفا بصدور او از واحد تا اينكه حكم شرط در هريكك از شهادت و روايت حكم مشروط خود باشد 
يس قياس نمودهاند شرط را بمشروط و اين محض توهم است زيراكه حكم شرط يعنى اعتبار تعدد او در باب 
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اصل اختلف الناس فى قبول الجرح و التعدیل مجرّدين عن ذكر الت بب فقال بعض بالقبول فيهما و صار آخرون الى خلافه فاوجبوا 
ذكر التربب فيهما و فصل ثالث فاوجبه فى الجرح دون التعديل و رابع فعكس و استندوا فى هذه الاقوال على اعتبارات واهية و وجوه 
ركيكة لا جدوی فى التَعرّض لذ كرها و لا اعلم فى الاصحاب قائلا بشىء منها اذا المتعرّض منهم بالبحث فى هذا الاصل قليل على ما 
وصل الينا و الّذى استوجهه العلامة هنا هو ان المزكى و الجارح ان كانا عارفين بالاسباب قبل الاطلاق فيهما و الا وجب ذكر 


شهادت از دليل خارج معلومست نه باعتبار قياس او بمشروط تا آنکه شما در روايت نيز قياس كنيد شرط را بمشروط در اعتبار 
وحدت اذا عرفت هذا فاعلم ان طريق معرفة الجرح كالتعديل تا اصل هركاه دانستى كه معرفت عدالت راوى از جه راه حاصل 
مى شود يس بدان كه راه معرفت جرح و تعديل يكيست و خلافى كه مذكور شد در كفايت شهادت واحد باشتراط عدلين در تعديل 
در جرح نيز جاريست و دلايل فريقين و مذهب مختار در هر دو مقام يكيست و تفاوتى در تقرير انها نيست بغير از گذاشتن جرح 
بجاى تعديل 


[أصل فى الجرح و التعديل من دون ذكر السبب] 


اصل اختلف الناس فى قبول الجرح و التعديل مجردين عن ذكر السبب تا اصل اختلاف نموده‌اند عامه در قبول جرح و تعديلى كه 
خالى بوده باشند از بيان سبب فسق و عدالت در جرح و تعديل راوى و شاهد در دعاوى يس جمعى از ايشان قائل شدهاند بقبول قول 
جارح و معدّل هر دو زيراكه جارح و معدّل يا علم دارند باسباب فسق و عدالت يا ندارند و بر هر تقدير ذكر سبب واجب نيست اما 
بر تقديراول زيراكه از شهادت ايشان ظن بصدق ايشان حاصل می‌شود يس احتياج بذكر سبب نيست و اما بر تقدير ثانى زيراكه 
شهادت شاهد بر فسق يا عدالت بدون اطلاع او بر اسباب انها ضرر در عدالت شاهد دارد يس قول او اعتبار نخواهد داشت و شهادۀ 
او در جرح و تعديل مقبول نخواهد بود و برين دليل اين اعتراض وارد است كه در سببيت بعضى از اسباب جرح و تعديل اختلافى 
هست يس كاه باشد كه خبرى سبب بوده باشد از براى جرح يا تعديل نزد شاهد و نزد مجتهد يا حاكم سبب نباشد يس لا بد است 
ذكر سبب تا آنكه ظاهر شود بر ايشان كه سبب هست با نه و جمعى ديكر از ايشان قائل شدهاند بخلاف اين قول و واجب دانستهاند 
ذكر سبب را در هر دو مقام زيراكه با اطلاق فسق و عدالت مشک وک فيه خواهند بود و ثابت نمی‌شوند جه احتمال دارد كه در واقع 
از برای جرح يا تعديل سببى بوده باشد كه شاهد بر او مطلع نشده باشد و شهادت برخلاف او دهد و دیکر آنکه جايز است که 
ايشان در جرح و تعديل مستند شده باشند به جيزى كه باعتقاد ايشان صلاحيت سببیّت داشته باشند 
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الت بب فیهما و ذهب والدی ره الى الا کتفاء بالاطلاق فیهما حيث یعلم عدم المخالفة فيما به يتحقق العدالة و الجرح و مع انتفاء ذلكك 


یکون القبول موقوفا على ذکر الشبب و هذا هو القوىٌّ و وجهه ظاهر لا یحتاج الى البيان و منه يعلم ضعف ما استوجهه العلامة ره 


نه باعتقاد مجتهد و حاکم و جواب وجه اول آنکه از قول عادل ظن صدق حاصل می‌شود زيراكه ظاهر آنست که عادل تا فسق يا 


عدالت بر او ظاهر نشده باشد شهادت بر او ندهد و جواب وجه ثانى آنکه اين وجه موجب ذکر سببی است که جارح و معدل علم 
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نداشته باشند به موافقت مذهب ايشان با مذهب مجتهد و حاكم در سببيت او و مقتضى ذكر سبب نيست مطلقا و بعضى قائل بتفصيل 
شده‌اند و واجب مىدانند ذكر سبب را در جرح نه در تعديل زيراكه اسباب جرح مختلف است و سببيت بعضى از انها مختلف فيه 
است يس كاه باشد كه شاهد جيز مرا سبب جرح دانسته باشد كه نزد مجتهد و حاكم سبب نبوده باشد بخلاف تعديل كه سبب او 
یک جيز است كه عدالتست و در او اختلافى نيست و اين را رد نمودهاند باين روش كه عدم تحقق اسباب جرح اسباب تعدیلند پس 
اختلادف در اسباب جرح مستلزم اختلاف در اسباب تعديل خواهد بود و فرق ميانه ايشان بی‌صورتست و ديكر آنکه اين دليل بر 
تقدير تماميت موجب وجوب ذكر سبب جرح است در سببى كه سببّت او مختلف فيه بوده باشد و جارح و معدل عالم نبوده باشند 
به موافقت مذهب ايشان با مذهب مجتهد و حاكم در سبییت او نه مطلقا چنانچه مراد ايشان است و بعضى ديكر تفصيلى ديكر 
داده‌اند عكس تفصيل اول و قائل شدهاند بوجوب ذكر سبب در تعديل نه در جرح زيراكه در عدالت تصنع و تكلف شايع است يس 
بايد ذكر سبب شود تا آنكه متميز شود عادل از كسى كه فاسق است در واقع و عدالت را بر خود بسته و برين اعتراضى وارد است 
كه از تعديل شاهد عادل ظن قوى حاصل مىشود به عدالت راوى زيراكه عادل تا عدالت كسى بر او ظاهر نشده باشد و فرق نكرده 
باشد ميان و كسى كه عدالت را بر خود بسته شهادت بر عدالت او نمی‌دهند و عامه درين اقوال مستند شده‌اند به دلايلى كه در 
غايت ضعف و ناخوشی‌اند و فايده ندارد متعرض انها شدن و ان دلايلى است كه مذكور شدند با وجه ضعف انها در ذيل اقوال و 
نيافتيم از اصحاب كسى را كه قائل شده باشد به یکی ازين اقوال زيراكه كسى از ايشان كه متعرض اين مسئله شده باشد در اين 
کتابهای كه بما رسيدهاند بسيار كم است و مذهبى كه علامه رحمه الله ترجيح داده اينست كه مزكى و جارح اکر عارف باشند 
باسباب عرفى و عدالت اطلاق در شهادت ايشان مقبول است و اکر عارف نباشند واجبست ذكر سبب و پدرم رحمه الله قائل شده به 
اينكه كافيست اطلاق در جرح و 
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اصل اذا تعارض الجرح و التعديل قال اكثر النّاس یلم الجرح لان فيه جمعا بينهما اذ غاية قول المعدّل اه لم يعلم فسقه و الجارح 
يقول انا علمته فلو حكمنا بعدالته كان الجارح کاذبا و اذا حكمنا بفسقه كانا صادقين و الجمع اولى ما امكن و هذه الحجة مدخولة و 
من ثم قال الت يد ره العلامةً جمال الدّين بن طاوس قّس روحه اه ان كان مع احدهما رجحان يحكم التَدبّر الم حيح باعتباره فالعمل 
على الرّاجح و الا وجب التَوقف و ما قاله هو الوجه 


تعديل و واجب نيست ذكر سبب هركاه مجتهد يا حاكم دانند كه مذهب جارح و معدل در اسباب جرح و تعديل مخالف نيست با 
مذهب ایشان و با انتقاء عل ايشان به این معنی قبول شهادت ایشان موقوفست بر ذ کر سبب و این مذهب قوی‌تر است نزد من و وجه 
اين قول ظاهر است و محتاج به بیان نیست جه ذكر سبب در صورت اول عبث است و در صورت ثانی عدم ذکر سبب موجب 
تدلیس است زيراكه از اطلاق مجتهد و حاکم چنین می‌فهمند که باعتقاد جارح و معدل اين از صورت اول است که مذهب ايشان 
در اسباب موافق باشد و حال آنکه احتمال دارد که در واقع آنچه باعتقاد جارح و معدل سبب است باعتقاد حاکم و مجتهد سبب 
نبوده باشد و تدلیس منافی عدالتست و از آنچه ما کفتیم دانسته می‌شود ضعف تفصیلی که علامه رحمه الله قائل شده زيراكه 
دانستن جارح و معدل اسباب جرح و تعدیل را موجب عدم ذ کر سبب نمی‌تواند بود زيراكه جايز است که اسبابی که باعتقاد ایشان 


[أصل فى تعارض الجرح و التعدیل] 


اشاره 
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اصل اذا تعارض الجرح و التعديل قال اكثر الناس يقدم الجرح لان فيه جمعا بينهما تا فايده هركاه معارضه كند جرح با تعديل اكثر 
عامه كفتهاند كه جرح مقدمست بر تعديل و بر مجتهد و حاكم لازمست كه عمل بقول جارح كنند زيراكه اين موجب جمع ميان 
قول هر دو است جه نهايت قول معدل اينست كه نيافته فسق مشهود له را و جارح می كويد كه من علم بفسق [او دارم و هركاه حكم 
كنيم بفسق] او هر دو صادق خواهند بود بخلاف اينكه هركاه حكم كنيم به عدالت كه درين صورت لازم مىآيد رد شهادت جارح 
و جمع ميان شهادت هر دوتا ممكن است بهتر است و اين دليل ضعيف است از جهة آنكه جارى نيست درصورتی که هريكك سبب 
را بیان نمايند جنانكه هركاه جارح كويد علم دارم به اينكه ترک نمود نماز ظهر را در فلان روز و معدل كويد كه من علم دارم كه 
نماز ظهر را در فلان روز بفعل اورد كه درين صورت جمع ميان قول هر دو ممتنع است و ديكر آنكه معدل می كويد كه من عالمم 
بحصول ملكه عدالت از براى او و جارح مى كويد من عالمم بانتفاء اين ملكه از وى و ميان اين دو قول 
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[فائده فى ما اذا قال العدل حدثنی عدل] 


فائدة اذا قال العدل حدّثنى عدل لم يكف فى العمل بروایته على تقدير الاكتفاء بتزكية الواحد و کذا لو قال العدلان ذلك بناء على 
اعتبارهما و هو اختبار والدى ره و ذهب المحتّق الى الاکتفاء به بل بما دونه حيث قال اذا قال اخبرنى بعض اصحابنا و عنى الامامئة 
يقبل و ان لم يصفه بالعدالة اذا لم يصفه بالفسق لان اخباره بمذهبه شهادة بانّه من اهل الامانة و لم يعلم منه الفسق المانع من القبول 
فان قال عن بعض اصحابه لم يقبل لامكان ان يعنى نسبة الى الوا و اهل العلم فيكون البحث فيه كالمجهول هذا كلامه و هو عجيب 
منه بعد اشتراطه العدالة فى الرّاوى لان الاصحاب لا ينحصرون فى العدول سلمنا لكنّ التعديل اما يقبل مع انتفاء معارضة 


تناقض ظاهر است و از اين جهت سيد جمال الدين بن طاوس قدس سره فرموده كه اکر با یکی از ايشان مر جحی بوده باشد كه تدبّر 
صحيح حكم كند باعتبار او يس عمل براجح واجبست و اکر هيج يك را مرجحى نباشد توقف واجبست و جايز نيست حكم نمودن 
به عدالت مشهود له و نه بفسق او و حق اين مذهب است فايده اذا قال العدل حدثنى عدل لم يكف فى العمل بروايته على تقدير 
الاکتفاء بت ز کی الواحد تا اصل هركا عادلی ثابت الحدالة بکوید که بمن روایت نمود این حدیث و عادلی تعديل ان عادل راوی را 
کافی نیست از برای عمل نمودن به روایت او بر تقدیری که تزكيه شاهد واحد در تعدیل کافی باشد بلکه شرطست در عمل به آن 
روایت انتفاء جارح بعد از تفحص از او و بر تقدیری که تزكيه واحد کافی نباشد بطریق اولی تعدیل اين عادل کافی نخواهد بود 
بلکه واجبست انضمام معدلی دیکر و انتفاء جارح و همچنین هركاه دو عادل بکویند که بما خبر داد عادلی تعدیل ان دو عادل اين 
راوی را کافی نیست بر تقدیری که در تزكيه دو عادل معتبر باشند بلکه واجبست تفحص از جارح و انتفاء او و حاصل آنکه تعدیل 
تنها در تزکیه کافی نیست خواه تزكيه واحد را کافی دانیم و خواه تزكيه عدلین را شرط دانیم بلکه واجبست تفحص نمودن از وجود 
جارح و انتفاء او و این مذهب مختار يدر من است عليه الحمة و محقق قدس سره قائل شده باکتفاء در تز کیه بتعدیل واحد بدون 
وجوب تفخص از جارح بلکه به کمتر ازين قائل شده زيراكه فرموده که هركاه عادلی بکوید خبر داد بمن بعضی از اصحاب ما و از 
اصحاب قصد کند اماميّه را رضى الله عنهم مقبول است روایت او ه رکاه تفسیق راوی ننموده باشد كو وصف نکرده باشد او را به 
عدالت هر کاه زیر که خبر دادن ان عادل از مذهب راوی شهادتیست به اينكه او از اهل امانت است و نيافته است از او فسقی که مانع 
از قبول روایت بوده باشد يس اکر بکوید خبردار بمن از بعض اصحاب خود اين روایت مقبول نیست زيراكه ممکن است که 


مقصود از اضافه بعض اصحاب بضمیر نسبت او به راویان يا اهل علم بوده باشد پس مجهول الحال خواهد بود پس بحث در او 
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الجرح له و اما يعلم الحال مع تعيين المعدّل و تسميته لينظر هل له جارح او لا و مع الابهام لا يؤمن من وجوده و التمسك فى نفيه 
بالاصل غير موجه بعد العلم بوقوع الاختلاف فى شان كثير من الرواة و بالجملة فلا بد للمجتهدين من البحث عن كل ما يحتمل ان 
يكون له معارض حتى يغلب على ظنّه انتفائه كما سبق التّنبيه عليه فى العمل بالعام قبل البحث عن المخصّ ص اذا عرفت هذا فاعلم ان 
وصف جماعة من الاصحاب كثيرا من الرّوايات بالص حه من هذا القبيل لاله فى الحقيقة شهادة بتعديل رواتها و هو بمجزده غير كاف 
فى جواز العمل بالحديث بل لا بد من مراجعة الشند و الثظر فى حال الزواة ليؤمن من معارضا الجرح 


به منزله بحث از مجهول الحال است اين كلام محقق رحمه الله و این حرف ازو بسيار عجيب است بعد از آنكه شرط نمود عدالت 
رادر راوى زيراكه اصحاب منحصر در عدول نيستند و در ميان ايشان فساق بودهاند يس از جمله اصحاب بودن راوى عدالت او لازم 
نمی ايد و بر تقدير تسليم عدالت جميع اصحاب تعديل مقبول نيست مكر درصورتی که جرحى معارض او نباشد و حال جارح معلوم 
نمى شود مكر درصورتی که تعيين معدّل بصيغه اسم مفعول بشود و او نام برده شود تا آنكه ما ببينيم كه او جارحى دارد يا نه و هركاه 
ان معدل مبهم بوده باشد ايمن نيستم از وجود جارح و اكر محقق قدس سره متمسكك شود در نفى جارح باصل و كويد كه اصل 
عدم وجود جارح است يس از اين جهت بمجرد تعديل قبول می كنيم روايت او را مىكوييم كه تمسكك به اصالت عدم جارح 
صورتى ندارد بعد از آنكه دانسته باشيم كه اختلاف در عدالت بسيارى از روات واقع شده و مجملا واجبست مجتهد را تفحص از 
هر جيزى كه احتمال مىرود كه او را معارضى باشد تا آنكه بر ظن او غالب شود انتفاء معارض جنانجه پیشتر اشاره باين معنى شد 
در بحث عمل بعام پیش از تفتيش از مخصص و هركاه دانستى آنچه را كه مذكور شد يس بدان كه وصف نمودن اصحاب بسيارى 
از روايات را به صحت از قبيل تصريح به عدالت راوى است زيراكه حكم به صحت روايةُ فى الحقيقة شهادتيست بتعديل روايات او 
و تعدیل به تنهائی کافی نيست در جواز عمل بحدبث بلکه واجبست مراجعه احوال رجال سند و تفیش احوال ايشان تا آنکه اين 


معنی از معارضه جرح حاصل شود 
[أصل ما يصحح رواية الحدیث] 


اصل لا بد للراوى من مستند ناچار است راوى حديث را از مستندى كه بسبب او صحيح باشد روايت حديث و از وى توان قبول 
نمود وان مستند در روايت از معصوم ظاهر و مشهود است جنانجه از تتنع دانسته می‌شود و محقق قدس سره فرموده كه الفاظى که 
بسبب انها دانسته مى شود نسبت حديث بحضرت رسول الله صلی الله عليه و آله و ائمه طاهرين عليهم الشلم جهار مرتبه دارند مرتبه 
اولى اينست که بكويد اين معنى رسول الله صلّى الله عليه و آله يا شافهنی يا حد ثنى و نزديكك باين مرتبه است 
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اصل لا بذ للرّاوى من مستند يصح له من اجله رواية الحديث و يقبل منه بسببه و هو فى الرّوايهُ عن المعصوم ع نفسه ظاهر معروف و 
ایا فى الزواية عن الزاوی فله وجوه اعلاها الہ ماع من لفظه سواء كان بقراءته فى كتابه او باملاته من حفظه و دونه القراءة عليه مع 
اقراره به و تصريحه بالا-عتراف بمضمونه و دون ذلک اجازته رواية كتاب و نحوه و يحكى عن بعض اناس انكار جواز الرواية 
بالإجازة و بعرّى الى الاكثرين خلافه و هذا البحث غير منقح فى كلام الاصحاب و تحقيق القول فيه ان لجواز الرواية بالاجازة معنيين 
وقع الخلاف عن بعض اهل الخلاف فى كل منهما احدهما قبول الحديث و العمل به 


دوقوك احكه ,كويد قال وسول الله عا الله عليه و آله ا ممعت هیا تعسو على ازج مرف انك يون فرش انتکه ركويل امن وسو 
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الله صلی الله عليه و آله و پایین‌تر ازين مرتبه اسث در قوت اينكه بكويد روّيث عن رسول الله صلی الله عليه و آله و الفاظى ديكر نیز 
هست كه به ضميمه قرائن دلامت بر مقصود دارند چون امرنا بكذا و نهينا عن كذا و عميدى در شرح تهذيب کفته كه الفاظ و 
روايت از معصوم هفت مرتبه دارد اعلاى مراتب اينست كه بكويد سمعت رسول الله صلّی اللّه عليه و آله مثلا بقول كذا يا اخبرنى يا 
حدقي و افغال این وكات انيت كه يكرية قال رسؤال الله سل الله علیه و آله کذا و ابن هره بابيق ر ست از اول افقاو صراحت 
اول در روايت از آن حضرت بىواسطه بخلاف ثانى سيوم اينكه بكويد امر النبى صلی الله عليه و آله بكذا و نهى عن كذا و این 
مرتبه با آنكه احتمال نقل به واسطه دارد احتمال نقل به واسطه دارد [احتمال اين نيز دارد] دارد كه راوى توهم نموده و غير امر و 
نهى [را امر و نهى] فهميده باشد و از اين جهت خلاف شده در حجیت اين قسم جهارم اينكه بكويد امرنا بكذا و نهانا عن كذا و این 
مرتبه با ان احتمالاعت كه در قسم ثالث مذكور شد اين احتمال نيز دارد كه امر و ناهى غير معصوم بوده باشد و در حجت اين نيز 
خلاف شده پنجم اينكه بكويد من السنه كذا و این يائينتر است از مرتبه جهارم زيراكه احتمال دارد كه مراد او از سنّت غير سنت 
مق رشو على الله علدو آله ترده ناش تامار آ نک سنق ممعي عر انك و این مخض ضر تست ل ر كه آن حضفت 
ششم اينكه بکوید عن الّبی صلی اللّه عليه و آله کذا و این نيز احتمال واسطه دارد هفتم اينكه بکوید كنا نفعل کذا و این حجت 
نیست تا آنکه قرینه نباشد بر اينكه فعل ايشان باعتبار اين بوده که عالم بودند به اينكه از معصوم منقول بوده و در حجیت ان سه قسم 
خلاف شده و امّا در روایت حدیث از راوی يس او نيز به هفت وجه است از ان جمله مصنف قدس سره سه وجه را ذکر نموده و ما 
بقی اشاره اجمالی خواهد نمود و اعلا مراتب او اینست که بشنود حديث را از زبان راوی یعنی شيخ خواه بطریق خواندن از روی 
کتاب باشد 
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و نقله من المجاز له الى غيره بلفظ يدل على الواقع کاخبرنی اجازة و نحوه و القول بنفیه فى غاية الت قوط لان الاجازة فى العرف 
اخبار اجمالق بامور مضبوطة معلومة مامون علیها من الغلط و الأصحيف و نحوهما و ما هذا شانه لا وجه للتُوقف فى قبوله و التعییر عنه 
بلفظ اخبرنی و ما فى معناه مقي دا بقوله اجازة تجوز مع القرينة فلا مانع منه و مثله آت فى القراءة على الرّاوی لانْ الاعتراف اخبار 
اجمالی و لم یلتفتوا الى الخلادف فى قبوله و اما ذکر بعضهم ان قبوله موضع وفاق و ان خالف فيه من لا يعتدٌ به ثم ان جمعا من 
اناس اجازوا فى صورة الاعتراف ان یقول الرّاوی اخبرنی و حدّثنى و نحوهما وحده من غير تقييد بقوله قراءة عليه و نحوه و الباقون 
على جوازه مقیدا بما ذکرنا لا مط الا المرتضی ره فانّه منع من استعمال هذه الالفاظ 


يا بعنوان قرائت از خاطر و خواه مقصود راوی شنوانیدن او به تنهائى باشد يا مقصود او شنوانیدن جمعی دیکر نيز بوده باشد يا 
مقصود او شنوانیدن غير باشد در حضور او نهایت آنکه الفاظ در نقل اين حدیث از راوی مختلف می‌شود جه در دو صورت اول 
حدثنى فلان و اخبرنی يا سمعته بحدیث می کوید و در صورت اخير نمی‌تواند كفت حدثنى يا اخبرنی زيراكه اين دروغ است بلکه 
می كويد سمعته بحدّث يا سمعته يقول و امثال اين عبارات و پایین‌تر است ازین مرتبه قرائت حدیث بر شيخ راوی با اقرار و اعتراف 
بمضمون حدیث باين روش که بکوید نعم هرکاه قاری بکوید هل سمعت قرائتی يا آنکه بکوید بعد از فراغ قاری از قرائت الحدیث 
كما قرأتنى و امثال اين عبارات و ظاهر است که اين مرتبه در رتبه پائین‌تر از اولیست جه در صورت قرائت بر راوی كاه هست که 
سهو و نسیان ازو صادر می‌شود و غافل می‌شود از سماع بعضی از اجزای حدیث که در اول راه ندارد و ابو حنيفه و اتباعش قائل 
شده‌اند به اولویت اين مرتبه از مرتبه اولی و مالکیه قائل متساوی اين دو مرتبه شده‌اند و پائین‌تر ازين مرتبه است اجازه دادن به راوی 
روایت کتابی را یا مثل او را لیکن بهتر آنست كه درين قسم راوی بخواند بر او حدیثی از اول و حدیثی از وسط و حديثى از آخر ان 


کتاب و حکایت شده از بعضی از عامه انکار جواز روایت بسبب اجازه و نسبت باکثر از ایشان داده شده خلاف اين مذهب یعنی 
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قول بجواز و تحقيق قول در اين مسئله اینست كه جواز روايت بسبب اجازه را دو معنى است و خلاف در هريكك ازين دو معنى از 
مخالفين صادر شده یکی از ان دو معنى اينست که واجبست بر مجاز له يعنى آنکه اجازه از برای او صادر شده از راوى و بر غير او 
قبول اين حديث و عمل به او و جايز است مجاز له را كه در حال نقل بكويد اخبرنى اجازه و مانند اين از الفاظى كه افاده می کنند 
ظاهرا تكلم راوى را باين حديث و مراد ازو معنى مجازى باشد به واسطه قرينه و 
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و نحوها فيه وان كانت مقیدۀ حيث قال و اما قول بعضهم يجب ان يقول حدّثنى قراءة عليه حتّى يزول الابهام و يعلم ان لفظة حدّثنى 
ليست على ظاهرها فمناقضة لانْ قوله حدّثنى يقتضى اله سمعه من لفظه و اد رک نطقه به و قوله قراءة عليه يقتضى نقيض ذلك فکائه 
نفى ما اثبت و هذا من اليد ره فى غاية الغرابة فانّه سد لباب المجاز اذ ما من مجاز الا معه قرينة تعاند الحقیقهٌ و تناقضها و اذا كان 
معنى حدّثنى ما ذكره فقوله بعد ذلك قراءة عليه قرينة على اله ليس المراد حقيقة اللفظ بل مجازه و هو الاعتراف بما قرأه عليه تشبيها 
له 


قول بعدم جواز عمل به او و نقل او در غايت سقوط و ضعف است زيراكه اجازه در عرف محدثين اخباری است اجمالى به آحادی 
كه مضبوط و معلومند و غلط و تصحيف و امثال اينها در ان احاديث راه ندارد و حدیثی كه جنين حالتى داشته باشد وجهى ندارد 
توقف نمودن در قبول نقل او و تعبير نمودن از نقل بلفظ اخبرنی و آنچه بمعنى اوست يعنى حدثنى و امثال ان در حالتى كه مقيد 
سازند اين عبارات را بقيد اجازه تجوّزى است با قرينه زيراكه لفظ اخبرنی و حدثنى حقيقت است در تكلم راوى و اخبار به او 
تفصيلا و مستعمل شده در اينجا در معنى ايذان و اعلام بمضمون آن روايت مجملا به قرينه قيد اجازه و علاقه مشاركت ايذان است 
با اخبار در جواز قبول و نقل يس مانعى از نقل او باين الفاظ نخواهد بود زيراكه مانعى كه متصور است در اينجا با ظهور كذب ناقل 
است باعتبار آنكه مدلول اخبرنى و حدثنى تكلم راويست باين حديث تفصیلا واين خلاف واقعست و يا تحقق مناقضه است ميان 
مدلول اخبرنى و حدثنی و معنى اجازۀ زيراكه اول افاده می کند تكلم راوى را تفصيلا و اجازه افاده می کند عدم تكلم تفصیلی را و 
هيجيكك ازين دو وجه صلاحيت مانعيت ندارند باعتبار آنكه درصورتی اين دو وجه صورتى دارند كه مراد از اخبرنى و حدثنى 
معنى حقيقى باشد و ما بیان نموديم كه مراد معنى مجازيست به قرينه اجازه و جكونه مانع توانند بود و حال آنکه مثل آنچه مذ کور 
شد وارد است در صورت قرائت حديث بر راوى و اعتراف او بصدق مضمون او زيراكه اعتراف راوى نيز اخبارى است اجمالى نه 
تفصيلى يس بايد كه قبول و نقل او نيز جايز نباشد و حال آنكه ملتفت خلاف در قبول و نقل او نشده‌اند بلكه بعضى از ايشان 
تصريح نمودهاند كه قبول او اتفاقيست اكرجه مخالفت نمودهاند درين معنى كسى كه اعتماد بقول او نيست و بعد ازين حرف 
مى كوييم كه جمعى از عامّه تجويز نمودهاند كه ناقل حديث در صورت اعتراف بكويد اخبرنى و حدثنى و امثال اينها از عباراتى 
كه دلالت دارند بر تكلم راوى به آن حديث تفصيلا بدون تقييد بقيد قراءه عليه و مانند اين از قيودى كه دلالت كنند بر اينكه مراد 
از اخبرنى و حد ثنى معينى 
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بالحديث لما بينهما من المناسبة فى المعنی و قد نقل العامة ره هذا الكلام عن اليد فى ية و تنظر فيه قائلا انا نمنع اقتضاء حدّئنی 
حال انضمامها الى لفظة قراءة عليه انه سمعه من لفظه و اد رک نطقه به و هو جد و تفصيله ما ذكرناه و اذ قد تبن ضعف ما ذهب اليه 
التدید و اتفاق من عداه من علمائنا على صخة اطلاق المقترد على القراءة مع الاعتراف فاىٌ مانع من اجراء مثله فى صورة الاجازة و 


الاعتبار فیهما واحد و المعنی الثانى لجواز الرواية بالاجازة تسويغ قول الڑاوی بها حدّثنى 
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مجازیست و کویا بنای اين قول بر اینست که اعتراف به منزله اخبار تفصیلی است چنانچه در اجازه کفته‌اند و اين بی‌صورت و باقی 
اصولیین از عامه و خاصه برانند که جایز است نقل بطریق اخبرنی و امثال این بشرط آنکه مقید سازند او را بقید قزاءة عليه و اکرنه 
تدلیس و کذب اقل لازم می‌آید مکر سید مرتضی رضی الله عنه كه اکر تجویز نتموده در صورت اعتراف استعمال اين الفاظ را 
مطلقا نه مطلقا و نه با قید قراءۀ عليه جه او کفته که اما قول بعضی از اصولیین که واجبست در صورت اعتراف اقل بکوید حدثنی 
قراءة عليه تا آنکه ابهام برطرف شود و معلوم شود که اين روایت بناقل بطریق اعتراف رسیده و دانسته شود که لفظ حدثنی در 
حقیقت خود مستعمل نشده يس اين کلام مشتمل بر تناقض است زیرا که حدثنی مقتضی آنست که اقل بتفصیل اين حديث را از 
لفظ راوی شنیده باشد و ادراک نموده باشد تكلم راوی را باين حدیث و قول قراءه عليه مقتضی نقیض اینست جه او دلالت می کند 
بر اينكه ناقل بتفصیل اين حدیث را نشنیده باشد از لفظ راوی بلکه بر او خوانده باشد و او اعتراف بصدق[۱۱۴] اين تناقض است و 
اين حرف از سید رضى الله عنه در نهایت غرابت است زیراکه اکر اين حرف حق باشد سدّ باب مجاز لازم می آید جه هیچ مجازی 
نیست مکر آنکه با او قرینه هست که معانی حقیقت ضد اوست يس بايد كه هیچ مجازی جایز نباشد و اين بالبديهة باطل است و 
هرکاه معنی حدثنى اخبار تفصیلی باشد چنانچه سید رضی ذکر نموده يس قید قراءة عليه بعد ازو قرینه‌ایست بر اينكه مراد معنی 
حقیقی لفظ نیست بلکه مقصود معنی مجازیست که ان عبارت از اعتراف راویست بصدق خبری که اقل بر او خوانده از جهت آنکه 
تشبیه نموده ناقل اعتراف راوی را بحديث او یعنی قرائت او اين حديث را بر ناقل از روی کتاب يا از خاطر زیراکه ميانه اين دو معنی 
مناسبت و مشابهتی متحقق است در دلالت هر دو بر صدق مضمون اين خبر و علامه رحمه الله این کلام را از سید رضی اللّه عنه در 
نهایة نقل نموده و اعتراض نموده بر او باين روش که ما قبول نداریم اين معنی را که لفظ حدئنی با قرینه قراءة عليه مقتضی اين باشد 
که شنیده 
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و اخبرنی و ما اشبه ذلك من الفاظ التی يفيد ظاهرها وقوع الاخبار تفصیلا و قد عزی الى جمع من العامة القول به و هو بالاعراض 
عنه حقیق هذا و يظهر من کلام العامة فى به اله فهم من کلام اتید المرتضی ره القول بعدم جواز الرواية بالاجازة مطلقا تفریعا على 
العمل بخبر الواحد حيث قال و اما الاجازة فلا حکم لها لان ما للمتحمّل ان يرويه له ذلک اجازه له او لم يخبره و ما ليس له ان يرويه 
بحرم عليه مع الاجازة و فقدها و عبارة السَیّد هذه و ان افهم ظاهرها القول بنفى الجواز على الاطلاق ال ان ادر فى 


باشد ناقل اين حديث را از لفظ راوى تفصيلا و ادراكك نموده باشد تكلم راوى را به او و اين اعتراض بسيار نيكو است و تفصيل اين 
اعتراض آنست كه ما ذكر نموديم و چون ظاهر شد ضعف مذهب سيد رضى الله عنه و دانسته شد اتفاق غير او بر صحت اطلاق 
اخبرنی و امثال او با قيد قراءة عليه در صورت قراءة ناقل بر راوى و اعتراف راوى بصدق او يس جه مانع است از جواز مثل اين يعنى 
اطلاق حدثنى و امثال او با قيد اجازه در صورت اجازه نيز و حال آنكه مقتضاى حكم عقل در هر دو صورت يكيست المعنى الثانى 
لجواز الرواية بالاجازة تسویغ قول الراوى بها حدثنى و اخبرنى و ما اشبه ذلكك تا و يظهر من العلامة و معنى ثانى جواز الرواية بسبب 
اجازه اينست كه تجويز كنيم که ناقل حديث بسبب اجازه بكويد حدثنى يا اخبرنى يا آنچه شباهت باينها داشته باشد از الفاظ و 
عباراتى كه بحسب ظاهر افاده نمايند وقوع اخبار را از راوى تفصيلا بدون قيد اجازه و به بعضى از عامه نسبت دادهاند اين قول را 
باعتبار آنكه می کویند كه اجازه راوى اخبار است و سزاوار اعراض ازين قول است زيراكه اجازه بمعنى اخبار نيست نه در لغت و نه 
در اصطلاح محدثين و اخبرنى و امثال او دلالت مى كند بر اخبار يس اين كلام كاذب خواهد بود و عاقل را سزاوار نيست ارتكاب 
اين قول این را نكاهدار و يظهر من العلامة فى النهاية انه فهم تا اذا عرفت و ظاهر كلام علامه در نهاي اينست كه از كلام سید رضى 
الله عنه جتين فهمیده است كه او تجويز نمی کند نقل حديث را يسبب اجازه مطلقا نه بلفظ اخبرنی و امثال او مطلقا و مقیدا و نه بغير 
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اين الفاظ و عمل به جنين حديثى را تجويز نمی‌نماید از جهت آنكه سيد رضى الله عنه متفرع ساخته عمل غير را بعنوان اجازه بر 
مسئله عمل بخبر واحد [و چون عمل بخبر واحد] را تجويز نمى نمايد عمل به جنين خبرى را نيز تجويز نمىنمايد جه سيد رضى الله 
عنه فرموده كه اما اجازه يس او را تاثيرى نيست در قبول حديث و جواز عمل به او و نقل او بغير زيراكه كسى متحمل حديثى شود 
به‌نحوی که او را روايت و نقل بغير جايز باشد يعنى داند كه راوى اعتماد بر او دارد باعتبار آنكه شنيده است ان حديث را از ديكرى 
و جایز است او را نقل بغير خواه راوى به او بکوید كه اجازه 
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سابقها و لاحقها يطلع على ان غرضه نفى جواز الرّواية بها بلفظ حدّثنى و اخبرنی و نحوه فانّه ذكر قبل ذلكك فى البحث عن القراءة 
على الرّاوى ان کل من صف اصول الفقه اجاز ان يقول من قرء الحديث على غيره ممن قرأه عليه فاق به حدّثنی و اخبرنى و أجروه 
مجرى ان يسمعه من لفظه ثم قال و الم حيح انه اذا قرأه عليه و اقز له به اله يجوز ان يعمل به اذا كان مقن يذهب الى العمل بخبر 
الواحد و يعلم اه حديثه و اه سمعه لاقراره له بذلک و لا يجوز ان يقول حدّثنى و اخبرنى لانْ معنى حدّثنی و اخبرنى اه نقل حديثا 
وخبرا عن ذلک و هذا كذب محض لم يخبر و ذكر بعد هذا ان المناولة و هی ان يشافه المحدّث غيره و يقول له فى كتاب اشار اليه 


هذا سماعى من فلان يجرى مجرى ان يقرئه عليه و يعترف به له فى علمه بائه حديثه 


نمودم از برای تو نقل او را یا بكويد و حدثنى را كه او متحمل نباشد بر وجه مذكور حرامست بر او نقل بغير خواه اجازه متحقق شده 
باشد و خواه نه و حاصل آنكه مجرد اجازه دلاللت ندارد بر اينكه راوى اعتماد برآن كتابى هست که اجازه او نموده و این عبارت 
سد رضى الله عنه اكرجه بحسب ظاهر دلالت می کند بر عدم جواز نقل بمجرّد اجازه مطلقا خواه بلفظ حدثنى و امثال ان باشد با 
اطلا۔ق با با قيد اجازه يا بغير اين عبارات نهايت آنکه تامل در عبارات پیش و يس او دلالت می کند بر اينكه غرض او عدم جواز 
روايتست بسبب اجازه بلفظ حدثنى و امثال ان مطلقا و مقيدا زيراكه پیش ازين عبارت در بحث از قراءة بر راوى ذكر نموده كه 
هركه تصنيف نموده كتابى در اصول فقه تجويز نموده كه هركاه كسى خوانده باشد حديثى را بر راوى و طلب اقرار و اعتراف از 
وى نموده باشد و او نيز اقرار و اعتراف نموده باشد باين طريق که بعد از قراءة به راوى بكويد شنيدى آنچه من خواندم و او بكويد 
بلى درين صورت جايز است كه قاری در حال نقل ان حديث بكويد اخبرنى و حدثنى مطلقا يا با قيد قراءة عليه و اين قرائت را به 
منزله ان كرفتهاند كه شنيده باشد حديث را از لفظ راوى بعد از ان سید رضى الله عنه فرموده كه صحيح اينست كه هركاه بخواند 
حديث را بر راوى و اعتراف نمايد بصدق او جايز است درين صورت قارى را عمل به آن حديث اكر تجويز كند عمل بخبر واحد را 
و علم حاصل مى شود او را که اين حديثى است كه به راوى رسيده و او شنيده از دیکری بسبب آنكه اعتراف نموده باين حديث 
لیکن جايز نيست كه در وقت نقل بكويد حدثنى و اخبرنى نه مطلقا و نه با قيد قراءة عليه زيراكه معنى حدثنى و اخبرنى اينست که 
راوى با او بای حديث تكلم نموده باشد تفصيلا و اين دروغ است و جايز نيست بلكه بايد بلفظ انبانى و امثال ان بكويد و بعد ازين 
ذكر نموده كه مناوله واين عبارت ازينست كه محدث به ديكرى مشافهة بكويد درباره كتابى كه به او اشاره نمايد 
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و سماعة قال فان كان من ذهب الى العمل باخبار الآحاد عمل به و لا يجوز ان يقول حدّثنى و لا اخبرنى ثم ذكر حكم الاجازة 
بتلک العبارة و قال بعدها و اكثر ما يمكن ان يدّعى ان تعارف اصحاب الحديث اثر فى ان الاجازة جارية مجرى ان يقول فى كتاب 
بعينه هذا حديثى و سماعى فيجوز العمل به عند من عمل باخبار الآحاد فامًا ان يروى و يقول اخبرنی او حدّثنى فذلک كذب و سوق 
هذا الكلام كله كما ترى يدل على ان نفى حكم الاجازة اما هو بِالنَسبهُ الى خصوص الرواية بلفظ حدّثنى و نحوه لا مط و قد حكم 
بمثل ذلک فى القراءة على الرّاوی كما عرفت فهما عنده فى هذا الوجه سواء و تفاوت عبارته فى التأدية عن القبول فيهما حيث صرّح 
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بجواز العمل فى صورة القراءة و غيرها بما يشعر بنوع شكك نظرا منه الى انّ دلالة الاجازه على المعنى المراد دون دلالة القراءة و الامر 
كذلكك و قد عرفته فظهر ان ما يوهمه ظاهر تلك العبارة غير مراد فليعلم اذا عرفت هذا 


نمايد اين كتاب از احاديثى است كه من از فلان محدث شنيدهام به منزله اينست كه خوانده باشد اين كتاب را بتفصيل بر محدث و 
او اعتراف بصدق ان نموده باشد در اينكه متحمل را علم حاصل مىشود به اينكه اين حديث اوست و او را اعتماد برين هست و بعد 
از این فرموده كه اکر ان متحمل قائلست بجواز عمل بخبر واحد عمل به آن حديث می کند لیکن جايز نيست كه در وقت نقل بكويد 
حدثنى و اخبرنى و بعد از ان حكم اجازه را به آن عبارت مذكوره ذكر نموده و بعد از ان فرموده كه نهایۀ آنچه ممكن است كفته 
شود اينست که در عرف حديث اجازه به منزله آنست که در خصوص کتابی بكويد كه اين كتابى است كه بمن رسيده و شنيدهام و 
اعتماد بر او دارم يعنى به منزله مناد له است در دلالت بر اعتماد محدث بر او يس جايز است عمل به او نزد كسى كه تجويز مى كند 
عمل بخبر واحد را و اما اينكه روايت كند او را به ديكرى و در وقت نقل بكويد حدثنى يا اخبرنى يس اين دروغ است جنانجه در 
مناوله دانسته شد و سياق اين عبارات سيد رضی الله عنه جنانجه می‌بینی دلالت می کند بر اينكه مراد او از نفى حكم اجازه در 
عبارت اولى عدم تاثير اوست نسبت بخصوص روايت و نقل او بلفظ حدثنى و امثال ان نه مطلقا بلكه بلفظ انبائى و امثال ان جايز 
است و بمثل اين در قرائت بر راوى و اعتراف او حكم نموده جنانجه دانستى يس قرائت و اجازه نزد او درين معنى مساويند و جون 
مىرسيد کسی را که اعتراض نمايد برين دعواى مساوات و بكويد سياق كلام سید رضى الله عنه مشعر است بتفاوت ميان ايشان 
باعتبار آنكه در باب قرائت تصريح نموده است بجواز عمل و نقل او آنجا كه فرموده كه و الصحيح اذا قرء عليه تا آخر و در باب 
اجازه كلام او مشعر است بعدم جواز عمل و نقل آنجا كه فرموده كه و اكثر ما يمكن ان يدعى تا آخر جه لفظ ادعا مشعر است بعدم 
رضاى او 
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اذا عرفت هذا فاعلم ان اثر الإجازة بِالنَسبهُ الى العمل اما يظهر حيث لا يكون معلوما متعلقا بالتواتر و نحوه ككتب اخبارنا الاربعة فانّها 
متواترة اجمالا- و العلم بصخة مضامينها تفصيلا يستفاد من قرائن الاحوال و لا مدخل للاجازة فيه غالبا و اما فائدتها ح بقاء اتصال 
سلسلة الاسناد بال صلی الله عليه و آله و الائمة عليهم ال لام و ذلك امر مطلوب مرغوب اليه للثيمن كما لا يخفى على ان الوجه 
فى الاستغناء عن الإجازة فيها ربّما اتى فى غيرها من باقى وجوه الرّوايهُ غير ان رعاية التتصحيح و الأمن من حدوث التصحيف و شبهه 
من انواع الخلل يزيد فى وجه الحاجة الى الت ماع و نحوه و ذلك ظاهر و بقى فى هذا الباب وجوه اخر مذكورة فى كتب الفنّ يعلم 
حكمها مما ذكرناه فلذلكك اثرنا طيّ ذكرها على عزةٌ 


بجواز نقل بسبب اجازه و به اينكه اين حرف را از باب تنزل و مماشاةٌ با خصم كفته جنانكه علامه رحمه الله فهميده مصنف س سره 
وات اقرموذه که رفاوت عار خا اشر ر قفارت نهدا اس و نظ مدصي اوست يعتى ارت ضارات سند وض :الله عله در تیر 
از قبول در باب قرائت و اجازه ازين جهت كه تصريح نموده بجوازه عمل در صورت قرائت بر راوى و تعبير نموده از جواز عمل در 
ضورت الجازه بارت كد مشتعر انع به اک اورا شکی در اويوده باشد به واسطه‌اشعار به این ععتی است که‌دلالت آجازه بر 
معنی مقصود یعنی اعتماد محدث راوی برآن حديث کمتر است از دلالت قرائت و در واقع چنین است چنانچه دانستی در عنوان 
مسئله آنجا كه مصنف قدس سره فرموده که و دون ذلكك اجازته رواية کتاب و نحوه يس ظاهر شد که آنچه ظاهر عبارت اول سید 
رضی الله عنه موهم او بود چنانچه علامه رحمه اللّه فهمیده بود یعنی عدم جواز نقل حدیث به واسطه اجازه مراد او نیست اذا عرفت 
هذا فاعلم ان اثر الإجارة بالنسبة الى العمل انما يظهر حيث لا یکون [متعلقها] معلوما بالتواتر و نحوه تا و بقی هركاه دانستی کیفیت 
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نقل حديث را بطريق اجازه يس بدان كه فايده اجازه نسبت بجواز عمل ظاهر نمىشود مكر درصورتىكه متعلق اجازه معلوم نباشد 
بتواتر يا مثل او چون ظهور قرائن از برای صدق خبر چون كتابهاى احاديث چهارکونه يعنى كافى و من لا يحضره الفقيه و تهذيب و 
استبصار كه متواتر است نسبت اينها بمحمد بن يعقوب كلينى و محمد بن على بن بابويه و شيخ ابو جعفر طوسى رضى الله عنهم بر 
سبيل اجمال كو خصوص هر حديث از ايشان متواتر نبوده باشد و علم به صحت مضامين احاديث اينها بتفصيل مستفاد مىشود از 
قرائن احوال يس عمل باين احاديث جايز است و اجازه دخلى درين ندارد غالبا باعتبار آنكه متواترند و صحت انها از قرائن مستفاد 
است وفايدة اجازه درین صورت 
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اصل يجوز نقل الحدیث بالمعنی بشرط ان يكون الناقل عارفا بمواقع الالفاظ و عدم تصور الترجمة عن الاصل فى افادة المعنی و 
مساواتها له فى الجلاء و الخفاء و لم نقف على مخالف فى ذلك من الاصحاب نعم لبعض اهل الخلاف فيه خلاف و ليس له دلیل 


يعتدٌ به و حيجتنا على الجواز وجوه منها 


منحصر است در متصل شدن سلسله اسناد بحضرت رسول خدا و ائمه هدى صلوات الله عليهم اجمعين و اين اتصال سند مطلوب 
محدثين و مرغوب ايشان است از جهت تيمن و تب ڙک جنانكه يوشيده نيست و اين علتى كه مذ کور شد از برای استغناى از اجازه در 
باقى طرق روايت نيز جاريست نسبت به كتابهاى متواتره زيراكه تواتر انها مغنى است از قرائت شيخ و قرائت بر شيخ و غير ذلكك و 
اين ظاهر است نهايت آنكه رعايت تصحيح حديث و ايمنى از حدوث تصحيف و مانند او از انواع خلل زياده است در وجه احتياج 
بشنيدن از راوى و مانند ان چون فرائت با اعتراف او بر وجه احتياج به اجازه يعنى وجه حاجت به اجازه منحصر است در اتصال سند 
و وجه حاجت باينها اتصال سند است با امور مذكوره واحتياج درين امور باينها ظاهر است و بقى فى هذا الباب وجوه اخر غير 
مذكوره تا اصل و باقى ماند در باب طريق روايت از راوى جند وجه ديكر است كه مذكور است در كتابهاى فنّ درايت حديث 
چون مكاتبه و ان اينست كه محدث بغير خود بنويسد كه آنچه در فلان کتابست از مسموعات منست يا اينكه من از فلان اين حديث 
را شنيدهام و نكويد أجزت لكك الرُوايةُ عن و چون مناولة و ان اينست که اشاره كند محدث بكتابى و بكويد که آنچه در اين كتاب 
نوشته است من شنيدهام و جون طريق اشاره يعنى بمحدث بكويد كه اين خبر را شنيدهام و او با انگشت يا به سر اشاره كه بلى و 
چنانچه هركاه بخواند بر محدث كه حدثک فلان و انكار و اقرار هيجيكك از وى صادر نشود نه بقول و نه به اشاره و مانند اينها و 
حكم اين طرق در وقت نقل دانسته مىشود از حكم طرق مذكوره يعنى نقل بطريق اخبرنى و حدثنى و امثال اين عبارات كلذب 
است بلكه در صورت مكاتبه بايد بكويد اخبرنى مكاتبة و در صورت ثانيه بكويد انبائى اشارة و مانند اين عبارات و چون اين طرق 
در كتب مذكور است و حكم انها معلومست از اين جهت اختيار نموديم ترك انها را بالكلية بر ذكر اجمالى و[۱۱۵] اين مراد 
مصنف است قدس سره در حاشيه كه فرموده غر؟؟؟ است که در جامه و امثال ان می‌باشد و در اينجا استعمال شده بعنوان استعاره از 


[أصل فى شروط نقل الحديث بالمعنى] 


اصل يجوز نقل الحديث بالمعنى بشرط ان يكون الناقل عارفا تا و حجتنا جايز است نقل معنى حديث بعبارتى ديكر بشرط آنکه ناقل 
دانا باشد بموقع هر لفظى از تقديم و تاخير و ذكر و حذف و تعريف و تنكير و غيرذلك از قواعد لغت و نحو و صرف و معانى و 
بيان و ترجمه قاصر نباشد ازاصل در افاده 
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ما رواه الکلینی فى الم حیح عن محمد بن مسلم قال قلت لأبى عبد الله عليه التد لم اسمع الحدیث منك فازيد و انقص قال ان كنت 
ترید معاینه فلا باس و منها ان الله سبحانه قصّ القص 4 الواحدة بالفاظ مختلفة و من المعلوم ان تلك القَصَة وقعت اما بغير العريَة او 
بعبارة واحدة منها و ذلك دلیل على جواز نسبة المعنی الى القائل و ان تغایر اللفظ اصل اذا ارسل العدل الحدیث بان رواه 


مقصود و دیکر آنکه مساوی باشد ترجمه با اصل در اصل وضوح و اخفا و خفا و در قدر این‌ها بلی اکر ترجمه واضح‌تر باشد قصور 
ندارد و نیافتم مخالفی از اصحاب درین مسئله بلی بعضی از مخالفین در او خلاف نموده‌اند و ایشان را دلیلی معتد به برین مطلب 
نیست چنانچه از ابن سيرين و ابی بكر رازی منقول است که ايشان اين نقل را تجویز نه نموده‌اند و استدلال نموده‌اند بقول حضرت 
رسالت‌پناهی صلی الله عليه و آله كه فرموده نضّر الله عبدا سمع مقالتی فوعاها و ااها كما سمعها فرب حامل فقه الى غير فقیه و رب 
حامل فقه الى من هو افقه منه و وجه دلالت اين حديث برين مطلب اينكه نقل حدیث به‌نحوی که شنیده است متحقق نمی‌شود مکر 
بطریق نقل لفظ بعینه و تعدی نيز مشعر باين معنی است زيراكه سامع كاه باشد فقیه‌تر و زی رک‌تر از راوی باشد بفهمد از لفظ معنی را 
كه راوی نفهمیده باشد و جواب کفته‌اند ازین دلیل به اينكه دلالمت حدیث بر وجوب نقل لفظ ممنوع است بلکه ظاهر نضر الله 
استحباب و اولویت است و آمدی در احکام در جواب کفته که اين خبر دلالت می کند بر جواز نقل معنی حدیث زيراكه ظاهر 
اینست که اين حديث یک مرتبه منقول باشد از آن حضرت با آنکه او را بالفاظ مختلفه روایت نموده‌اند جه بدل از نضر الله و رحم 
الله و بدل الى غير فقیه الى من لا فقه له در روایت دیکر وارد شده يسن ابن حدیث دلیل ما است ته دلیل ایشان و سخا على الجواز 
وجوه تا اصل و دلیل ما بر جواز نقل معنی حدیث به عبارت دیکر چند وجه است از جمله انها حدیثی است که محمد بن یعقوب 
کلینی رضی الله عنه بسند صحیح از محمد بن مسلم روایت نموده که او كفت بحضرت امام جعفر صادق صلوات اه عليه عرض 
نمودم كه من حدیثی را از شما می‌شنوم و در وقت نقل زیاده و کم می كنم آن حضرت فرمودند که اکر مقصود تو نقل معانی الفاظ 
آن حدیث است يس اين زیاده و نقصان قصوری ندارد و از جمله ان وجوه اینست که خدای عز و جل در قرآن مجید یک قصه را 
بعبارات مختلفه در چند جا حکایت فرموده و معلومست که ان قصّه يا بغیر لفظ عربی واقع شده بوده يا به یکی از اين عبارات عربیّه 
و حکایت و حکایت قصه واحده بعبارات مختلفه در قران مجید دلیل است بر جواز نسبت دادن معنی کلام به قايل هرچند بحسب 
لفظ مغایر باشند با یکک دیکر 
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عن المعصوم عليه الترلم و لم یلقه سواء ت رك ذكر الواسطة راسا او ذ کرها مبهمة لنسيان او غيره کقوله عن رجل او عن بعض اصحابنا 
ففى قبوله خلاف بين الخاضة و العامة و الاقوی عندی عدم القبول مط و هو مختار والدی ره و قال العلامة ره فى يه الوجه المنع ال اذا 
عرف اه لا يرسل الا مع عدالة الواسطة کمراسیل محمد بن ابی عمير من الاماميةٌ و کلامه فى يب خال عن هذا الاستثناء و هو الوجه 
لما سنبینه و حکی فى ية القول بالقبول عن جماعة من العامة ثم قال و هو قول محترد بن خالد من قدماء الامامیَةٌ و قال المحقّق اذا 
ارسل الّاوی الرواية قال الشیخ ان كان من عرف اه لا يروى الّا عن ثقَهُ قبلت مطلقا و ان لم يكن کذلک قبلت بشرط ان لا یکون 
لها معارض من المسانید الم حيحة و احتخ لذلك بانْ الطائفة عملت بالمراسیل عند سلامتها عن المعارض كما عملت بالمسانید فمن 
اجاز احدهما اجاز الآخر هذه عبارة المحمّق بلفظها و هى تدل على توّفه فى الحکم حيث اقتصر على نقله عن لیخ بحتجية من غير 
اشعار بالقبول و الرّد 


[أصل فى حجية الرواية المرسلة] 
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اصل اذا ارسل العدل الحديث بان رواه عن المعصوم تا لنا هركاه عادلى ارسال نمايد حديثى را باين روش كه روايت نمايد او را 
معصوم و او را نديده باشد خواه ت رک كند واسطه را بالكليه و بكويد كه قال امير المؤمنين صلوات اللّه عليه مثلا يا آنكه ذكر كند 
واسطه را لیکن تعيين او نكند بسبب آنكه فراموش نموده باشد خصوص واسطه را یا بسبب ديكر چنانکه بكويد عن رجل يا عن 
بعض اصحابنا يس در قبول اينجنين روايتى خلافست ميان خاصه و عامه و اقوى نزد من عدم قبول اوست مطلقا خواه معلوم باشد كه 
این راوى ارسال نمى نمايد حديث را مكر هركاه واسطه عادل بوده باشد يا معلوم نباشد و خواه معارضى داشته باشد از روايات 
صحيحه يا نداشته باشد و اين مذهب مختار پدرم است رحمه الله و علامه رحمه الله در نهاية قائل بتفصيلى شده و كفته كه وجه 
عدم جواز قبول اين روايت است مكر هركاه معلوم بوده باشد كه اين راوى ارسال نمىنمايد حديث را مكر درصورتىكه واسطه 
عادل باشد چون روايات مرسله محمد بن ابی عمير از اماميه كه معلومست از خارج كه ابن ابی عمير ارسال نمی‌نموده حديث را 
درصورتی که واسطه غير عادل بوده باشد يس روايات مرسله او در حكم صحيح است و مقبول است و كلام او در تهذيب خاليست 
ازين استثنا يعنى حكم نموده در آنجا بعدم جواز قبول ان روايت مطلقا واين قول صورت دارد به واسطه ان دليلى كه ما بيان خواهيم 
نمود در نهاية نقل نموده قول بقبول اين روايت را از بعضى از عامه و بعد از ان فرموده که اين قول محمد بن خالد است كه از 
متقدمين طايفه محقه اماميه است رضوان الله عليهم و محقق قدس سره فرموده كه هركاه راوى ارسال نمايد روايت 
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لنا ان من شرائط القبول معرفة عدالة الزاوى كما تقدّم بيانه و هى منتفية فى موضع اذا لم يوجد ما يصلح للدّلالة عليها سوى رواية 
العدل عنه و هو غير مفيد لالا نعلم بالعيان ان العدل يروى عن مثله و غيره و مع فرض اقتصاره على الرّواية عن العدل فهو انّما يروى 
عمّن يعتقد عدالته و ذلك غير كاف لجواز ان يكون له جارح لا يعلمه كما ذكرناه آنفا و بدون تعيينه لا يندفع هذا الاحتمال فلا 
يتوه القبول و من هذا یظهر ضعف ما ذهب اليه العلامة فى ية من قبول نحو مراسيل ابن ابی عمير مقا عرف ان الّاوی فيه لا يرسل ال 
مع عدالة الواسطة [لانَ العلم بعدالة الواسطة] ان كان مستندا الى اخبار الرّاوى بانّه لا يرسل الا عن النّقَهُ فهو عمل بشهادته على مجهول 
العين و قد علم حاله و ان كان مستنده الاستقراء 


راو شيخ رحمه الله قائل بتفصيلى غير تفصيل مذكور شده و فرموده كه اکر ان راوى کسی است كه معلومست كه او روايت 
نمی کند از غير ثقه مقبول است ان روايت مطلقا خواه معارضى صحيح داشته باشد يا نه و اکر اين حالت از وى معلوم نیست 
مقبولست بشرط آنكه معارض صحیحی نداشته باشد و احتجاج نموده شيخ رحمه الله از برای اين مطلب به اينكه طايفه محقه [عمل 
مى نمودند بروايات مرسلهٌ درصورتی كه سالم مى نمودند از معارض جنانجه] عمل می‌نمودند بروايات مسنده پس هركه تجويز نموده 
عمل به مسانيد را تجويز نموده عمل به مراسيل را نیز اين عبارت محقق است در نقل مذهب شيخ و احتجاج او رحمه الله و این 
عبارت دلالت دارد بر اينكه محقق رحمه الله خود توقف دارد درين حكم جرا كه اكتفا نموده بر نقله اين مذهب از شيخ با دليل او 
بدون اينكه کلام او مشعر بوده باشد بقبول يا رد او لنا ان من شرائط القبول معرفة عدالة الراوی كما تقدم بیانه تا حجة القائلین و 
القبول دلیل ما بر عدم جواز قبول چنین روایتی اینست که قبول روایت مشروطست به معرفت عدالت راوی چنانچه پیش از اين 
دانسته شد و معرفت عدالت در محل نزاع منتفی است زیرا که چیزی یافت نشده كه دلالت داشته باشد بر عدالت راوی واسطه بغیر از 
اينكه عادلی ازو روایت نموده و این فايده ندارد زيراكه ما مى بينيم عیانا كه عادل روایت می کند حدیث را از عادل و غير عادل و 
برفرضی که اکتفا نماید عادل به روایت از عادل و از غير عادل ه رکز روایت نکند يس می كوييم که او روایت نمی کند مکر از 
کی که اد عدالت او داردو اعفاد او بهعدالت واسطه کافی تست در هديا ان واسطه جرا کهممکن است که این واس 


را جارحی بوده باشد که اين راوی برو مطلع نشده باشد چنانچه مذ کور شد پیشتر و بدون اينكه تعیین کند ان واسطه را اين احتمال 
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مندفع نمى شود يس قبول روايت او صورتى ندارد و ازين دليل ظاهر مىشود ضعف مذهب علامه رحمه الله در نهاية يعنى قبول مثل 
مراسیل ابن ابی عمیر از روایاتی که 
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لمراسیله و الاطلا-ع من خارج على ان المحذوف فیها لا یکون ال ثقة فهذا معنی الاسناد و لا نزاع فيه و العجب ان العلامة ذکر فى 
الاحتجاج على مختاره فى يه ما هذا نضه عدالة الاصل مجهولة لان عينه غير معلومة فصفة اولی بالجهالة و لم يوجد الا رواية الفرع عنه 
و ليست تعدیلا فان العدل قد يروى عفن لو سئل عنه لتوقف فيه او جرحه و لو عد له لم يصر عدلا لجواز ان يخفى عنه حاله فلا يعرفه 
بفسق و لو عینه لعرفنا فسقه الذى لم يطلع عليه العدل و هذا الكلام كما ترى يدل على الموافقة فيما ذكرناه من عدم قبول تعديل 
مجهول العين بمجرّده فتعيّن ان يكون المستند عنده فى ذلك الاستقراء و حصوله فى نهاية البعد و على تقديره يخرج عن محل النّزاع 
كما عرفت و اما كلام الشیخ فيرد على اؤله ما ورد على العامة ره و على آخره ان عمل الطائفة يتوقف التمسكك به عندنا على بلوغه 
حدّ الاجماع و لا نعلمه 


معلوم بوده باشد كه راوى ارسال نمی‌نماید مكر با عدالت واسطه زيراكه علم به عدالت واسطه اکر مستند است باخبار و نقل راوى 
بسبب آنكه او ارسال نمی‌نماید مكر از ثقةُ پس مستلزم عمل به شهادت راويست بر عدالت شخصى كه ذات او معلوم نيست و پیشتر 
دانسته شد كه اين موجب تعديل نيست از ان جهت كه ممكن است وجود جارحى كه معلوم راوى نبوده باشد و اكر مستند علم به 
عدالت واسطه استقراء و تتتع مراسيل او و حصول اطلاع از قرائن خارجى است و واسطه كه افتاده شده غير ثقۀ نيست پس جنين 
روايتى در حكم مستند است و نزاعى در قبول او نيست بلكه محل نزاع ارسال است كه واسطه معلوم العداله نبوده باشد و عجب 
است از علامه[۱۱۶] رحمه الله كه در احتجاج بر مذهب خود در نهاية ذكر نموده چیزی را كه اين صريح عبارت اوست بعينه و ان 
اينست که عدالت اصل يعنى واسطه محذوفه مجهولست زيراكه شخص او معلوم نيست يس صفت او كه عدالتست بطريق اولى 
معلوم نخواهد بود و جيزى نيست كه دلالت كند بر عدالت او مكر روايت عادل فرع از وى و روايت عادل موجب تعديل او نيست 
زيراكه عادل كاه روايت می کند از کسی كه اکر حال او را از وى بيرسند توقف خواهد نمود در وى يا جرح او خواهد كرد واكر 
تعديل او نيز كند عادل نخواهد شد زيراكه ممكنست كه در واقع فاسق باشد و حالش ازو يوشيده باشد و او را متصف بفسق ندانسته 
باشد و اکر او را تعيين نمايد ما فسقى را ازو بدانيم كه اين عادل بر او مطلع نبوده باشد و اين كلام علامه رحمه اللّه جنانكه می‌بینی 
دلالت دارد بر موافقت او با ما در آنچه مذكور شد كه تعديل كسى كه شخص او مجهول بوده باشد به تنهائى مقبول نيست يس 
البته مستند علامه رحمه الله در قبول جنين روايتى درصورتی که معلوم باشد كه او ارسال نمی‌نماید 
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حيجةُ القائلین بالقبول مط وجوه منها ان رواية العدل عن الاصل المسکوت عنه تعدیل له لائه لو روى عنمن لیس بعدل و لم یبن حاله 
لكان ملتبسا غاشًا و عدالته تنافی ذلك و منها انّ اسناد الحدیث الى الاسول صلی الله عليه و آله يقتضى صدقه لا اسناد الکذب 
پنافی العدالة و اذا ثبت صدقه تحن قبوله و ذکروا وجوها اخر ردية تركنا نقلها لظهور فسادها و الجواب عن هذین الوجهین ظاهر مما 


استقرا در نهایت بعد است و بر تقدیر حصول از محل نزاع بیرونست چنانچه دانستی که اين ارسال در حکم اسناد است و اما کلام 


شيخ قدس سره پس بر آنچه اوّلا- در عنوان دعوا ذکر نموده و ان اینست که اکر معلوم باشد عدم ارسال ان راوی از غير ثقۀ 
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مقبولست ان روایت مطلقا وارد است ان اعتراضی که بر علامه رحمه اللّه وارد بود یعنی علم به عدالت واسطه اکر مستند است باخبار 
راوی به اينكه ارسال نمی کند از غير ثْقهٌ يس اين برمی کردد به شهادت عدالت مجهول العين و اين موجب تعدیل نیست و اکر 
مستند باستقراء مراسیل اوست يس اين روایت در حکم مسند است و از محل نزاع خارجست و بر آخر کلام شيخ رحمه الله كه در 
احتجاج ذکر نموده یعنی اينكه فرموده که طایفه عمل می‌نمودند بمراسیل درصورتی که معارضی نداشته باشند وارد است اين 
اعتراض که عمل طایفه در وقتی حجت است و متمسک به او می‌توان شد که بحدّ اجماع رسیده باشد و در اینجا معلوم نیست 
حصول اجماع حجة القائلين بالقبول مطلقا وجوه تا اصل دلیل جمعی که قائل شده‌اند بقبول روایت مرسل مطلقا چند وجه است از 
جمله انها اینست که روایت عادل از واسطه محذوفه موجب تعدیل اوست زيراكه اکر روایت کند از غير عادل و حال او را بیان نکند 
لازم مىآيد كه تلبیس نموده باشد و غش ورزیده باشد و عدالت او منافی است با ارتکاب غش و تلبیس[۱۱۷] و از جمله ان وجوه 
اپشست که تست دادن راوی عادول عدي را خضرت رسول فيك الله علدو آله ابه يكن از رات امه معتضوفية ارات الله 
علیهم اجمعین مقتضی صدق آن حدیث است زیرا که اسناد کذب به ايشان منافی عدالتست و هركاه ثابت شد صدق او پس قبول او 
واجب خواهد بود و چند وجه دیکر نيز ذكر نموده‌اند که در غایت ضعف‌اند و ما نقل ننمودیم انها را باعتبار ظهور فساد انها و 
جواب ازین دو وجه مذ کور ظاهر می‌شود از تحقیق ما که مذ کور شد يس کلام را طول نمی‌دهیم بسبب ذکر او و حاصل جواب از 
وجه اول اينكه بر تقدير تسلیم که ارسال عادل از غير ثقه موجب تلبیس و مقتضی تعدیل او باشد تعدیل مجهول العين خواهد بود و 
اين شهادت مقبول نیست و جواب دلیل ثانی اينكه اسناد حدیث 
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تت ينقسم خبر الواحد باعتبار اختلاف احوال رواته فى الاأتصاف بالایمان و العدالة و الضبط و عدمها الى اربعة اقسام یختص كل 
قسم منها فى الاصطلاح باسم الأول الق حیح و هو ما اتصل سنده الى المعصوم ع بنقل العدل الضابط عن مثله فى جمیع الطبقات و 
ربّما يطلق هذا اللفظ مضافا الى راو معن على ما جمع ال ند اليه الشّرائط خلا الانتهاء الى المعصوم ع و ان اعتراه بعد ذلك ارسال او 
غيره من وجوه الاختلال فيقال صحيح فلان عن بعض اصحابنا عن الضادق ع مثلا و قد يطلق على جملة من الاسناد جامعة للشرائط 
سوى الاتصال بالمعصوم ع محذوفة للاختصار فيق مثلا روى الشیخ فى الم حيح عن فلان و يقصد بذلک بیان حال تلك الجملة 
المحذوفة و اكثر ما بقع هذا الاستعمال حيث يكون المذكور من رجال المسند اكثر من واحد 


حديث مقتضى آنست كه واسطه باعتقاد او عادل باشد و ممكن است كه در واقع جارحى باشد كه او مطلع نشده باشد بر او 


[أصل أقسام الخبر الواحد باعتبار اختلاف أحوال رواته] 


تتمه تتمه خبر مبتداء محذوفست و تقدير جنين است که هذه تتمه يعنى آنچه مذكور می‌شود تتمه‌ایست از برای بحث از اخبار كه در 
او دانسته می‌شود احوال روات از صحت و توثيق و حسن و ضعف ينقسم خبر الواحد باعتبار اختلاف حال رواته تا الثانى الحسن خبر 
واحد منقسم مى شود باعتبار اختلاف حال راويان او در اتصاف بايمان و عدالت و ضبط و عدم اينها به چهار قسم و هر قسمى از ان 
اقسام در اصطلاح مخصوصند باسم خاصى قسم اوّل خبر صحيح است و ان حديثى است كه سند او متصل باشد بمعصوم عليه الشلم 
بسبب نقل امامى عادل ضابط از مثل خود در جميع طبقات يعنى راوى اول و آخر و وسائط همه موصوف بصفات مذكوره بوده 
باشند و كاه اطلاق مى كنند لفظ صحيح را در حالتى كه اضافه شده باشد به راوى معينى بر جيزى كه سندش از اول تا ان راوى 
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روايتست عارض شود يس مى كويند صحيح محمد بن مسلم عن بعض اصحابنا عن الصّادق عليه السّلمم مثلا و كاه اطلاق مى كنند 
لفظ صحيح را بر جند راوى كه شرايط صحت در ايشان باشد بغير از اتصال بمعصوم و محذوف باشند از جهت اختصار هرجند كه 
مذ کور غير صحيح بوده باشد يس می كويند مثلا روى الشيخ فى الصحيح عن الشکونی و مقصود از لفظ صحيح بیان حال آن جمله 
محذوفه است و اكثر مواقع اين استعمال جائيست كه مذكور از رجال سند بيش از يكى باشد الثانى الحسن و هو متصل السند الى 
المعصوم بالامامى الممدوح تا الثالث الموثق قسم دويم از اقسام اربعه خبر حسن است 
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الثانى الحسن و هو متصل الترند الى المعصوم الامامی الممدوح من غير معارضة ذم مقبول و لا ثبوت عدالة فى جميع المراتب او 
بعضها مع کون الباقى بصفة رجال ال حيح و قد يستعمل على قياس ما ذكر فى الضحیح الالث الموثّق و هو ما دخل فى طريقه من 
ليس بامامی و که منصوص على توثيقه بين الاصحاب و لم يشتمل باقى الطريق على ضعف من جهة اخرى و یستی القوق ايضا و 
يستعمل اللفظ الاوّل فى المعينين المذكورين فى ذينكك القسمين الزابع الصعيف و هو ما لم يجتمع فيه شروط احد التَلائهُ بان يشتمل 
طريقه على مجروح بغير فساد المذهب او مجهول و يسمّى هذه الاقسام الاربعة اصول الحديث لان له اقساما اخر باعتبارات شى و 
كلها ترجع الى هذه الاقسام الاربعة و ليس هذا موضع تفصيلها و اما تعرّضنا لبيان الاربعة لکثرة دوران الفاظها على السن الفقهاء 


وان حديثى است كه مسند او متصل باشد بمعصوم عليه ادلم به واسطه امامى كه اصحاب رجال مدح او نموده باشند و ذمى 
معارض او نباشد و عدالت راويان در هيج مرتبه از مراتب يا در بعضى از مراتب ثابت نباشد با اينكه باقى به صفت رجال صحيح 
باشند كه اکر موصوف باشد یکی از ايشان به صفت رجال موثق يا ضعيف ان حديث مسمّى باسم او خواهد بود زيراكه تسميه تابع 
ادنى مراتب است و كاه استعمال می کنند حسن را در نظير ان دو معنى آخر كه در صحيح مذ کور شد يعنى كاه حسن را اضافه 
می كنند به راوى معينى كه شرايط حسن به او متحقّق باشد كو رجال بعد از او موصوف بضعف يا توثيق بوده باشند و كاه اطلاق 
مى كنند او را بر طايفه از رجال سند كه متصفند به شرايط حسن و محذوفند از جهت اختصار الثالث الموثق و هو ما دخل فى طريقه 
ما ليس بامامى لكنه منصوص على توثيقه تا الرابع الضعيف قسم سيم از اقسام اربعه خبر موثق است و ان حديثى است كه در طريق او 
غير امامى بوده باشد لیکن ارباب رجال تصريح بتوثيق او نموده باشند و باقى رجال سند مشتمل بر ضعف از جهة ديكر سواى غير 
امامى بودن جون ضعف و امثال ان نباشند بلى اكر از جهت غير امامى بودن ضعيف باشند به اين طريق كه رجال سند فرضا همه غير 
امامى ثقه باشند قصورى ندارد بلكه درين صورت نيز آن حديث موثق خواهد بود و چنین حدیثی را قوی نيز می‌نامند و لفظ اول 
يعنى موثق را استعمال می كنند در نظير ان دو معنى كه در ان دو قسم اول مذ کور شدند الرّابع الضعيف و هو ما لم يجتمع فيه تا اصل 
قسم جهارم از اقسام اربعه ضعيف است و آن حديثى است كه در او متحقق نباشد شرايط يكى از ان اقسام ثلثه مذكوره به اين طريق 
كه مشتمل باشد طريق او بر راوى اصحاب رجال جرح عدالت او نموده باشند بغير از فساد مذهب نه بفساد مذهب جه جرح بسبب 
فساد مذهب موجب ضعف 
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المطلب الشّابع فى الْسخ اصل لا ريب فى جواز الَنسخ و وقوعه و ما يحكى فيهما من الخلاءف لا يستحق ان ينظر اليه و جمهور 
اصحابنا على اشتراطه بحضور وقت الفعل المنسوخ سواء فعل ام لا و وافقهم على ذلك جمع من العامّةُ و حكى المحمّق عن المفيد ره 
القول بجوازه قبل حضور وقت العمل و هو مذهب اكثر اهل الخلاف و الحقّ الاوّل لنا اه لو وقع ذلك لاقتضى تعلق هی بنفس ما 
تعلق به الامر و هو محال لانّ الامر یدل على كونه حسنا و النّهى يقتضى قبحه فاجتماعهما يستازم كونه حسنا و قبيحا معا و هو ظاهر 


الاستحالة و لانْ الفعل الواحد اما حسن او قبيح بتقدير ان يكون حسنا يكون النْهى عنه قبيحا و بتقدير ان يكون قبيحا يكون الامر به 
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قبيحا احتج المخالف بوجوه الاوّل قوله تعالى 


حديث را اقسام ديكر نيز هست باعتبارات مختلفه و جميع باين چهار قسم برمی کردد و اين كتاب كنجايش ذكر انها بتفصيل ندارد و 


ما متعرض ذكر اين چهار قسم از آن جهت شديم كه در زبان فقها بسيار واقع می‌شوند 
[المطلب السابع فى النسخ] 

اشاره 

المطلب الشابع فى النسخ مطلب هفتم از مطالب مقَدَّمهُ در بیان احكام نسخ است 

[أصل فى جواز النسخ و وقوعه] 


اصل لا ريب فى جواز النسخ و وقوعه و ما يحكى فيهما من الخلاف لا يستحق ان ينظر اليه تا احتج المخالف شکی نيست در اينكه 
نسخ حكم شرعى جايز است و واقع است و خلافى كه در جواز نسخ از يهود و در وقوع از بعضى عامه حكايت نمودهاند در ضعف 
به مرتبه‌ایست كه قابل ان نيست که کسی متوجه او شود و جمهور اماميه رضى قائل شده‌اند به اينكه جواز نسخ مشروطست بحضور 
وقت فعل منسوخ خواه مكلف ان فعل را بجاى اورده باشد يا نه و موافقت نموده‌اند با ايشان درين اشتراط جماعتی از عامه و محقق 
رحمه الله از شيخ مفيد قدّس سره حكايت نموده جواز او را بيش از وقت فعل و اين مذهب اكثر مخالفين است و حق اشتراطست و 
دليل ما بر اشتراط اينست اکر واقع شود نسخ بيش از وقت فعل لازم مىآيد كه نهى تعلق كرفته بهمان جيزى كه متعلق امر است 
زيراكه فعل در وقتى كه مامور به بود همان فعل در همان وقت منهى عنه نيز خواهد بود بخلاف صورت اشتراط كه درين صورت 
فعل در يككوقتى مامور به است و در وقتى ديكر منهى عنه و تعلق امر و نهى به یک جيز محال است بدو دليل یکی آنکه امر دلالت 
می کند بر حسن مامور به و نهى مقتضى قبح منهى عنه است يس اجتماع هر دو در یک فعل مستلزم اينست که ان فعل هم حسن 
باشد و هم قبيح و اين ظاهر الاستحالة است و دليل ثانى اينكه فعل واحد يا حسن است در واقع و مصلحت در وقوع اوست و يا قبیح 
است و مصلحت در ترک اوست يس 
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يَمحوا الله ما يَساءٌ و ينبت فائه يتناول بعمومه موضع التزاع الّانى اله تعالى امر ابراهيم ع بذبح ابنه ثم نسخه عنه قبل وقت الفعل الا 
ما روى ان التب صلی الله عليه و آله امر ليل المعراج بخمسين صلا ثم راجع الى ان عادت الى خمس و ذلك نسخ قبل وقت الفعل 
الرَابع ان المصلحة قد بتعلق بنفس الامر و النّهى فجاز الاقتصار عليهما من دون اراد الفعل و الجواب عن الاوّل ان المحو و الاثبات 
متعلقان على المشيّة و لا نسلم اه يشاء مثل هذا و عن التّانى ان ابراهيم ع لم يؤمر بالذّبح الى هو فرى الاوداج بل بالمقدّمات كما 
بدل عليه قوله تعالى قد صقت الدَؤيا و لو كان ما فعله بعض المامور به لكان مصدّقا لبعض الدؤيا و قد سبق بیان ذلكك و عن الالث 
المطالبة بصخة الرّواية مع ان فيها طعنا على الانبياء بالاقدام على المراجعة فى الاوامر المطلقة و عن الزابع ان الامر و النهی يتبعان 
متعلقهما فان كانا حسنا كانا كذلكك و الا قبیحا على اه لو صح ذلكك 


يس بر تقديرى كه حسن باشد تعلق نهى به او قبيح خواهد بود و بر تقديرى كه قبيح باشد تعلق امر به او قبيح خواهد بود احتج 
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المخالف بوجوه الاوّل قوله تعالى تا اصل و احتجاج نموده آنكه قائلست بجواز نسخ بيش از حضور وقت فعل به چند وجه اوّل قول 
خدای تعالى كه فرموده يمحوا الله ما يشاء و يثبت يعنى محو می‌نماید خدای تعالى هرجه را خواهد و ثابت می کرداند هرجه را 
خواهد خواه آن چیز از اعيان بوده باشد يا از احكام و وجه دلالت اين كريمه برين مطلب اينكه عموم ما يشاء شامل احكام نيز هست 
و محو او نیز شامل نسخ است مطلقا خواه پیش از حضور وقت فعل باشد يا بعد از او و دليل ثانى اینکه خداى تعالى امر فرموده 
حضرت ابراهيم على نبينا و عليه السّلمم به قربانى نمودن پسرش و بعد از ان نسخ فرمود او را پیش از وقت فعل و دليل سيوم روايتى 
است كه وارد شده كه حضرت رسول خدا صلی الله عليه و آله در شب معراج مامور شد ابتداء به ينجاه نماز در شبانه‌روز و بعد از 
ان مكرر بازكشت نمود بجناب واجب تعالى و درخواست كمتر نمود تا آنکه به ينج نماز قرار كرفت و اين نسخى بود كه پیش از 
وقت فعل واقع شد و دليل چهارم اينكه تعلق امر و نهى به یک فعل جايز است زيراكه مصلحت كاه تعلق می كيرد بنفس امر و نهى نه 
به مأمور به و منهى عنه جنانجه هركاه مقصود امر و ناهى اختيار و امتحان مكلف باشد نه ايقاع مامور به و تركك منهى عنه يس جايز 
خواهد بود درين صورت اكتفا نمودن بامر و نهى بدون قصد فعل و جواب دليل اول اينكه محو و اثبات در آيه كريمه تعلق كرفتهاند 
به مشيت الهى و قبول نداريم كه خداى تعالى خواهد مثل اين نسخ را و سند منع اينكه دانسته شد كه تعلق امر و نهى به يكك فعل 
محال است و جواب دليل ثانى حضرت ابراهيم عليه الشلم مامور نبود به ذبحى كه عبارت از بريدن 
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لم يكن متعلّق الامر مرادا فلا يكون مامورا به و ینتفی ح السخ اصل يجوز نسخ كل من الكتاب و ان المتواترة و الآحاد بمثله و لا 
ريب فيه و نسخ الكتاب بالسَنْهُ المتواترة و هى به و لا نعرف فيه من الاصحاب مخالفا و جمهور اهل الخلاف وافقونا فيه و انكره 


شذوذه منهم و هو ضعيف جدًا لا يلتفت اليه 


ركهاى كردن است تا آنکه نسخ پیش از وقت فعل لازم آيد بلكه مامور بود بمقدمات ذبح چون خوابانيدن فرزندش و كرفتن كارد 
و امثال اينها جنانجه دلالت دارد بر اين معنى قول خدای تعالى كه فرموده قد ص دَق الوّؤيا يعنى به‌درستی كه راست كردانيدى 
خود را در باب قربانى فرزند يس معلوم مىشود كه مامور به از آن حضرت صادر شده باشد و اکر آنچه از آن حضرت صادر شد 
بعضی از مامور به مى بود باعتبار آنکه مامور بذبح حقیقی می‌بود لازم مىآيد که آن حضرت راست کردانیده باشد پاره از خواب 
خود را و پیش ازین تحقیق اين مذ کور شد و جواب ازین دلیل به دو نحو دیکر نیز کفته شده یکی آنکه دلالت اين آيه کریمه بر 
نسخ ممنوعست زیراکه آنچه بر آن حضرت واجب بود یعنی فری اوداج از آن حضرت صادر شد و ازهاق روح که فعل خدای 
تعالی بود متحقق نشد چنانچه از روایات معلوم می‌شود و دیکری آنکه بر تقدیر لزوم نسخ معلومست بالضرورة که بعد از حضور 
وقت فعل بوده پس دلیل بر مدعای شما نخواهد و جواب دلیل اینکه صحت روایت نسخ نماز ممنوعست و از مستدل ما مطالبه و 
دلیل بر صحت او می‌نمایم با اينكه ان روایت موجب طعن بر انبيا عليهم الت لم است بسبب اقدام بر مراجعه بجناب واجب تعالی 
درباره تخفیف در اوامر او که شامل جمیع مکلفین در جمیع ازمان است جه اين مقتضی عدم رضای ایشان است باين اوامر و جواب 
دلیل چهارم اينكه تعلق مصلحت بنفس امر و نهی بدون متعلق اينها ممنوعست بلکه امر و نهی در حسن و قبح تابع متعلق خوداند 
اکر متعلق ایشان حسن است خود نيز حسن‌اند و اکر متعلقشان قبیح است خود نيز قبیح‌اند تا اينكه اکر صحیح باشد تعلق مصلحت 
بنفس امر و نهی متعلق امر مرا نخواهد بود بلکه مراد امتحان و اختبار و امتثال اينها خواهد بود و نسخ درین صورت متصور نخواهد 
بود جه نسخ چنانچه خواهد آمد رفع حکم شرعی است که ثابت بوده باشد بدلیلی شرعی و در صورت مذ کوره حکمی نیست 


[أصل فى جواز النسخ بخبر الواحد] 
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اصل يجوز نسخ كل من الكتاب و السنة المتواترة و الاحاد بمثله تا و لا يدسخ الكتاب جايز است نسخ حکمی كه از آيه از كتاب 
مجيد فهميده شود بسبب حكمى د حيخر كنار الياحيتي ارو سهوع امودياتكة در إعذاء ايام E‏ سبي اريت 
هر تانب يزع به تضاف كريمةه و ا كراوة که ر وة آزواجا ول ژواجهم متاعاً ی ال عير إنخراج و بعد از ان 
اين حكم منسوخ شد و جهار ماه و ده روز 
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ولا يجوز نسخ الكتاب و انه المتواترة بالآحاد عند اكثر العلماء لان خبر الواحد مظنون و هما معلومان و لا يجوز ترك المعلوم 
للمظنون و ذهب شرذمة من العامة الى جوازه و ربّما نفى بعضهم الخلاف فى الجواز مدّعيا ان محله هو الوقوع و اما اصل الجواز 
فموضع وفاق و ارى البحث فى ذلك قليل الجدوى فت رك الاشتغال بتحقيقه أحرمنى و اما الاجماع ففى جواز نسخه و النسخ به خلاف 
مبنق على الخلاف فى ان الاجماع هل يمكن استقراره قبل انقطاع الوحى او لا قال 


بر او عده واجب شد بمضمون کریمه و ال یبن نکم وَيَذَرُونَ آژواجاً برض یهن أرب ا وَعَشْراً ونيز جایز است 
نسخ سنت متواتره بمثل خود و نسخ حکمی که مستفاد شود از خبر واحد بمثل خود و نسخ کتاب بسبب سنت متواتره و نسخ سنت 
رار يي كات ياك ريه دوه و ی و ی 
كريمه قول وَجهَك د شَطرَ المنرجد الخرام و مخالفى از اصحاب در جواز نسخ درين مواضع مذكوره و اکثر مخالفين نيز با ما درين 
معنى موافقت نمودهاند و جمع قلیلی از ايشان مخالفت نمودهاند و خلاف ايشان در غايت ضعف است و قابليت ان ندارد كه ملتفت 
او شود جنانكه ابو مسلم اصفهانى نسخ كتاب را بكتاب و غير كتاب تجويز ننموده و استدلال نموده براين مطلب بقول خداى تعالى 
در صفت كتاب مجيد لا يأتيه الباطل من بين يديه و لاو من خلفه و كفته كه اکر حكم كتاب منسوخ شود لازم مىآ يد عروض 
بطلان به او و جواب كفتهاند كه مراد از آيه كريمه اینست كه بيش ازين قران در كتب سماويه جيزى نيست كه مقتضى بطلان او 
بوده باشد و بعد ازو نيز كتابى نخواهد آمد كه موجب ابطال او باشد با اينكه حكم نمودن ببطلان نسخ بالضرورة فاسد است زيراكه 
ناسخ كاشف است از اينكه حكم منسوخ مؤجل بوده و حكم مؤجل را شرعا و عقلا باطل نمی‌نامند و نسخ كتاب را به سنت متواتره 
شافعى و احمد بن حنبل و جمعی ديكر تجويز ننمودهاند و متمسكك شده‌اند به چند وجه که همه در كمال ضعفند و اقواى ان وجوه 
اینست که خحدای تعالی در آیه کریمه ما کے من 421 و تلیتها تب يكف نها أو لها ناسخ را بهتر از منسوخ شمرده با مثل او و 
سنت نه بهتر است از کتاب و نه مثل اوست و دیکر آنکه نسخ کتاب را نسبت به خود داده پس چون تواند بود که ناسخ رسول الله 
صلی اللّه عليه و آله بوده باشد و دیکر آنکه آيه کریمه عرفا مقتضی اینست که ناسخ از جنس منسوخ بوده باشد و جواب کفته‌اند 
ازين دلیل به اينكه مراد از خیریّت ناسخ است [خيريّت ناسخ] در کثرة لذات و باعتبار اصلحیت و ممکنست که حکم سنت ناسخه 
اصلح بوده باشد از حکم آيه کریمه بعد از نسخ و دیکر آنکه سنت نیز از جانب خدای تعالی يس منافات ندارد ناسخ بودن سنّت با 
نسبت دادن خدای تعالی را نسخ به خود و اين وجه مبنی است بر اجتهاد رسول صلی الله عليه و آله چنانچه مذهب عامه است و بر 
مذهب امامیّه که احکام شرعیه جمیع از جانب 
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المرتضی ره اعلم ان مصّفی اصول الفقه ذهبوا كلهم الى ان الاجماع لا یکون ناسخا و لا منسوخا و اعتلوا فى ذلك باه دليل مستقر 
بعد انقطاع الوحی فلا يجوز نسخه و لا التسخ به و هذا القدر غير كاف لان لقائل ان یعترضه فیقول اما للاجماع عندنا فدلالته مستقره 
فى کل حال قبل انقطاع الوحی و بعده و اذا ثبت ذلكك سقطت هذه العلّهُ على ان مذهب مخالفینا فى کون الاجماع حجة يقتضى اه 
فى الاحوال كلها مستقرة لانّ الله تعالی امر باّباع المؤمنين و هذا حاصل قبل انقطاع الوحی و بعده و الب صلى الله عليه و آله اخبر 
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على مذهبهم بان اقته لا تجتمع على خطاء و هذا ثابت فى سائر الاحوال و ان كان الاجماع دليلا على الاحكام كما يدل الكتاب و 
اة و التسخ لا يتناول الادله و اما يتناول الاحكام الّتی یثبت بها فما المانع من ان يثبت حكم باجماع لاه قبل انقطاع الوحى ثم 
ينسخ باية تنزل على 


خداى تعالى است اصلا وجهى ندارد و دلالت آيه كريمه عرفا بر اتحاد جنس ناسخ و منسوخ ممنوع است و لا ينسخ الكتاب و السنة 
المتواترة بالآحاد تا و اما الاجماع و جايز نيست نسخ هيجيكك از كتاب و سنت متواتره باخبار آحاد نزد اكثر علما زيراكه خبر واحد 
ظنى است و كتاب و سنت يقينىاند و جايز نيست ت رک يقينى بسبب ظنى و قليلى از عامه قائل شده‌اند بجواز او و بعضى از ايشان 
نفى نموده‌اند خلاف در جواز را و می‌کویند كه جواز نسخ هريكك از كتاب و سنت متواتره بخبر واحد اجماعيست و ادعا نمودهاند 
كه محل خلاف وقوع جنين نسخى است و باعتقاد من بحث درين مسئله بىفايده است باعتبار اينكه عدم جواز اجماعيست نزد امامته 
و اما اجماع ففى جواز نسخه و النسخ به خلاف تا قال المرتضى ره و اما اجماع يس در جواز منسوخ شدن بدليلى قطعى يا ناسخ 
بودن او خلاف است و اين خلاف مبنى است بر خلاف در ان مسئله كه اجماع آیا ممكن است استقرار او بيش از انقطاع وحى يا نه 
يعنى اكر استقرار اجماع پیش از انقطاع وحى ممكنست درين صورت ناسخ و منسوخ می‌تواند بود زيراكه حكمى كه از او مستنبط 
است حكمى است ثابت بدليل شرعى و می‌تواند كه ناسخ حكمى ديكر شود و برعکس بخلاف آنكه استقرار اجماع بعد از انقطاع 
وحى متحقق بود و يبشتر مستقر نبوده باشد که درين صورت ناسخ و منسوخ هيجيكك نمی‌تواند بود جه درين وقت دليل شرعى 
نخواهد بود باعتبار عدم استقرار و بعد از انقطاع وحى اكرجه مستقر می‌شود و دليل شرعى است ليكن نسخ بعد از انقطاع وحى 
نمى باشد جه بديهى است که ناسخ بغير شارع احكام نمی تواند بود قال المرتضى ره اعلم ان مصنفى اصول الفقه سید مرتضى رضى 
الله عنه فرموده كه بدان كه مصنفين اصول فقه تمام قائل شدهاند به اينكه اجماع ناسخ و منسوخ نمی‌باشد و از برای اين مطلب اين 
دليل را ذكر نمودهاند 
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خلافه او ينبت حكم بآية تنزل فينسخ باجماع الامَهُ على خلافه و الاقرب ان يقال ان الامَهُ مجتمعة على انْ ما ثبت بالاجماع لا ينسخ و 
لا ينسخ به هذا كلام اليد ره و حكى المحقّق عن الشَيِخْ بعد ان نقل مضمون كلام اليد انه قال الاجماع دليل عقلى و السخ لا 
يكون الا بدليل شرعی فلا يتحمّق الئسخ فيما يكون مستنده العقل ثم حكى عن بعض المتاترین اله قال الاجماع لا يكون اتّفاقا و اما 
يكون عن مستند قطعی فيكون الْناسخ ذلك المستند لا نفس الاجماع قال المحّق و فى هذه الوجوه اشكال و الّذى يجىء على مذهبنا 
انه يصحح دخول النسخ فيه بناء على ان الاجماع انضمام اقوال الى قول لو انفرد لكانت الحجة فيه فجائز حصول مثل هذا فى زمن الّبِىَ 
صلى الله عليه و آله ثم ينسخ ذلك الحكم بدلالة شرعيّة متراخية و کذلک يجوز نسخ الحكم المعلوم من التلْة او القرآن باقوال 
يدخل فى جملتها قول البق صلی الله عليه و اله و هذا الكلام جید غير اه لا يترئّب عليه فائدة كما لا يخفى 


كه اجماع دليلى است مستقر و ثابت بعد از انقطاع وحى پس نسخ او و نسخ حكمى ديكر بسبب او جايز نيست زيراكه نسخ شرعا 
حکمی است كه ثابت بوده باشد شرعا بدليل شرعى بسبب دليلى شرعى ديكر مثل او و اجماع پیش از انقطاع وحى كه وقت امكان 
نسخ است دليل شرعى نيست باعتبار عدم استقرار و بعد از انقطاع وحى اكرجه دليل مستقر و ثابت است لیکن در اين وقت نسخ 
جايز نيست زيراكه نسخ نمی‌باشد مكر بسبب وحى و این‌قدر يعنى محض دعوای استقرار اجماع بعد از انقطاع وحى كافى نیست 
بلكه واجبست مستدل را اثبات اين دعوى زيراكه کسی را می‌رسد كه اعتراض نمايد برين مقدمه و بكويد كه اجماع نزد ما دليل 


مستقر است در هر حال پیش از انقطاع وحى و بعد از او و هركاه ثابت شد استقرار اجماع پیش از انقطاع وحى ان دليل مستدل باطل 
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مى شود به اينكه مذهب مخالفين ما در حجيت اجماع مقتضى اينست كه در جميع احوال مستقر باشد زيراكه خداى تعالى امر فرموده 
مكلفين را بمتابعت مؤمنين و اين وجوب متابعت حكمى است كه حاصلست پیش از انقطاع وحى و بعد از او و حضرت رسول صلّی 
الله عليه و آله خبر داده بر مذهب ايشان به اينكه امت او اجتماع نمی‌نمایند بر خطا و اين ثابتست در جميع احوال و هركاه اجماع 
دليل احكام شرعيه تواند بود چنانچه كتاب و سنت دليلاند و نسخ تعلق به ادله نمی کیرد تا اينكه بكوييد كه اجماع حكم شرعى 
نيست و ناسخ و منسوخ بغير حكم شرعى نمی‌باشند بلكه نسخ تعلق نمی كيرد به احكامى كه ثابت مى شود از دلايل يس جه مانعست 
از اينكه ثابت شود حكمى باجماع امت پیش از انقطاع وحى و بعد از ان منسوخ شود به آيه كه نازل شود يا آنكه ثابت شود حكمى 
به یک آيه كه نازل مى شود و بعد از ان منسوخ شود باجماع امت برخلاف او و اقرب آنست که در مقام استدلال دست باجماع زده 
شود و كفته شود كه امت اجماع نمودهاند بر اينكه هر حكمى كه باجماع ثابت شود 
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ناسخ و منسوخ نمی تواند بود تا اينجا كلام سید است رضى الله عنه و محقق رحمه الله بعد از نقل مضمون کلام سد رضىاللهعنه از 
شيخ قدس سره حكايت نموده كه او در مقام استدلال بر عدم جواز بودن اجماع ناسخ و منسوخ فرموده كه اجماع دليلى است عقلى 
باعتبار آنكه حكمى كه مستند باجماع بوده باشد اين حكم منقول از شارع نيست بلكه مستند است باجماع و عقل حاكمست به 
حجیت او بسبب ادلّه ثابته و نسخ نمی‌باشد مكر بدليلى شرعى چنانچه بعد از اين در تفسير نسخ معلوم خواهد شد يس متحقق 
نخواهد شد در حكمى كه مستند بدليل عقلى بوده باشد بعد از ان محقق ره از بعضى از متاخرين در مقام استدلال بر اين مطلب نقل 
نموده كه او كفته كه اجماعى اتفاقى يعنى بىوجه و دليل نمی‌باشد بلكه لا محاله مستند بدليل قطعى خواهد بود يس اكر فرض 
كنيم كه حكم او منافى حكمى و ناسخ او بوده باشد فى الحقيقه ناسخ ان مستند خواهد بود نه اين اجماع يس اجماع ناسخ نشد و 
بعد از آنکه محقق ره نقل نمود كلام سید و شيخ و بعضى از متاخرين را كه انها مشتمل بودند بر چهار علت از برای عدم جواز 
بودن اجماع ناسخ و منسوخ فرموده كه درين وجوه اشكال و اعتراض وارد است اما وجه اول يعنى عدم استقرار اجماع بيش از 
انقطاع وحى يس بر او وارد است ان اعتراضى كه سد رضى الله عنه وارد آورده و اما وجه دويم يعنى آنجه سد رضى الله عنه او را 
اقرب دانسته بود كه ان عبارت از اجماع بر عدم جواز است يس حال او در ظهور فساد به مرتبهايست كه محتاج به بیان نيست و اما 
وجه ثالث يعنى آنچه محقق از شيخ نقل نموده بود يعنى دليل عقلى بودن اجماع پس بطلان او واضح است بر مذهب ما که 
می كوييم حجيت اجماع باعتبار دخول قول معصوم است جه حكم اجماعى درين صورت مستند بقول معصوم خواهد بود كه دليل 
شرعيست بلى بر مذهب عامّه دليل عقلى است و كويا اين دليل را ايشان كفته بودند و شيخ ره از روى غفلت تابع ايشان شده و ازين 
جواب حال ضعف قول وجه رابع يعنى منقول از بعضى از متاخرين دانسته می‌شود زيراكه اجماع بر مذهب ما محتاج به مستندى 
ديكر نيست بلكه خود مستند شرعى است و بعد ازان محقق ره فرموده كه بنا بر مذهب ما در حجيت اجماع قوى است قول بناسخ 
بودن و منسوخ شدن اجماع باعتبار آنكه اجماع بر مذهب ما اجتماع اقوال جمعی است با قول کسی كه اکر او تنها باشد حجت است 
پس ممكنست حصول مثل اين اجماع در عهد حضرت رسول الله صلی اللّه عليه و آله و نسخ حكم او نيز ممكنست بدليلى شرعى 
كه بعد از او واقع شود و همجنين جايز است نسخ حكمى كه از حديث و قران دانسته شده باشد باجماعى كه در او قول آن حضرت 
داخل باشد و اين حرف محقق در غايت خوبيست نهايت آنكه فايده بر او مترتب نيست زيراكه مثل اين نسخ واقع نشده و كسى او را 


نقل ننموده 
[أصل فى معنى النسخ شرعا] 


اصل معنى النسخ شرعا هو الاعلام بزوال تا و على هذا بدان كه نسخ در لغت بمعنى نقل است جون نسخت 
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اصل معنى النُسخ شرعا هو الاعلام بزوال مثل الحكم التابت بالدّليل الشرعی بدليل آخر شرعی متراخ عنه على وجه لولاه لكان الحکم 
الاوّل ثابتا و على هذا فزيادة العبادة المستقلة على العبادات ليست نسخا للمزيد عليه صلاه كانت تلك العبادة او غيرها و هو مذهب 
جمهور العلماء و يغرى الى قوم من العامة القول بان زيادة صلاء على الصلوات الخمس نسخ لانّها تخرج الوسطى عن كونها وسطى و 
هو ظاهر الفساد 


الکتاب يعنى نقل نمودم اين نوشته را بجاى ديكر و بمعنى ازاله و ابطال نيز امده چون نسخت الشمس الظلّ يعنى زايل كردانيد 
آفتاب سايه را و در اصطلاح اهل شرع نقل شده از معنى ثانى باعلام نمودن شارع مكلفين را بزوال حكمى كه شرعا ثابت بوده 
بدليلى بسبب حكمى ديكر كه ثابت باشد شرعا بدليلى ديكر كه بتراخى بوده باشد از دليل اول يعنى بعد از او بزمان بسيار واقع شده 
باشد بر وجهى که اکر اين دليل ثانى نبوده باشد حكم اول ثابت بوده باشد بدان كه ازاله جنس اين تعريف است كه شامل ازاله 
اعيان موجودات و ازاله حكم اصل و حكم عقل و حكم شرع جميع هست و بسبب تقييد او بحكم شرعى سه قسم اول از تعريف 
نسخ بدر مىروند وازاله حكم شرعى جون شامل ازاله شارع و نقل ناسخ از شارع هر دو بود و ثانى نسخ نيست او را از تعريف 
بيرون كرد تقیبد على وجه لولا-ه لكان الحكم الاوّل ثابتا جه نقل ناسخ از شارع اكرجه دلالت دارد بر ازاله حكم منسوخ لیکن نقل 
ناقل بر وجهى نيست كه اكر برفرض عدم او حكم منسوخ ثابت بوده باشد جه او بسبب نسخ شارع منسوخ شده خواه ناسخ را 
ديكرى نقل بكند و خواه نكند و قيد متراخ از براى تحقيق مقام نسخ است و اشاره است بعدم جواز اقتران ناسخ با منسوخ و فساد 
جنين نسخى اتفاقا خواه شرط دانيم حضور وقت عمل را يا نه و على هذا فزيادة العبادة المستقلة و بنابرين تعريف يس زياد نمودن 
شارع عبادت مستقله را بر عبادات ثابته موجب نسخ ان عبادات نيست خواه ان عبادة زايده نماز باشد يا غير نماز از عبادات بدنيه و 
ماليه جه درين زياده ازاله حكمى شرعى نشده بلكه ازاله عدم اصلى است و بس و مراد از عبادت مستقله عبادتايست كه فعل او 
موقوف بر عبادت ديكر نباشد بلكه بر سر خود عبادتى باشد چون زياد نمودن یک نماز بر نمازهاى ينج كانه و زياد نمودن یک‌روزه 
بر شهر رمضان و اين مذهب اكثر علما است و نسبت داده شده به بعضى از عامه قول به اينكه زياد نمودن نمازى بر نمازهاى ينج كانه 
يوميّه نسخ است زيراكه بيرون می‌برد اين نماز زياده نماز وسطى را از وسطی بودن و فساد اين قول ظاهر است جه اين زياده موجب 
ابطال اصل نماز وسطى نيست بلكه موجب ابطال صفت وسطی بودن اوست و اين حكم عقليست نه حكم شرعى و اکر کسی كويد 
كه اين وصف اكرجه حكم عقليست ليكن مستلزم حكميست 
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و اما العبادة الغير المستقلّةُ فقد اختلف الاس فى ان زيادتها هل هی نسخ أو لا و المحمّقون على انّها ان رفعت حكما شرعیا مستفادا 
من دليل شرعی كانت نسخا و الا فلا و هو الظاهر لما علم من تفسيره و قال المرتضى ان كانت اليادة مغیرة لحكم المزيد عليه فى 
الشَّرِيعهُ حتی يصير لو وقع مستقلا من دون تلك الزيادة لكان عاريا من کل تلك الاحكام الشّرعةُ التى كانت له او بعضها فهذه الریادة 
يقتضى السخ و مثاله زيادة ركعتين على ركعتين على سبيل الاتصال قال و اما قلنا ان هذه الرّيادة قد غيّرت الاحكام الشرعيّةُ لاه لو 
فعل بعد الرّیادۂ ال کعتین على ما كان يفعلهما عليه الا لم يكن لهما حكم و كانه ما فعلهما و يجب عليه استينافهما لانْ مع هذه الزَّيادة 
يتا حر ما يجب من تشهد و تسليم و مع فقد هذه الزّيادهُ لا يكون كذلك و کل ما ذكرناه يقتضى تخير الاحكام ری بهذه الزيادة و 
قد حكى المحقق عن لیخ موافقة لسئد ره على هذه المقالة و اختار هو ما حكيناه اولا محتتجا بانّ شرط السخ ان 


ری کا ھار ت اذ ورب زياد خا ایست کار یه کی سار لاه از شم تاه ی شرت يمن 
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زيادتى يكك نماز موجب ابطال اين حكم است از وسطاى ينج كانه و اثبات اوست از براى وسطاى مجموع انها با زياده جواب 
می كوييم که وجوب زيادتى محافظت متعلق است به وسطای اين ينج نماز مطلقا خواه نماز ديكر بر اينها زياد شود يا نه و اما العبادة 
الغير المستقلة فقد اختلف الناس فى ان زيادتها تا اذا عرفت و اما عبادة غير مستقله يعنى عبادتى كه جزو از عبادتی ديكر باشد و 
مجموع یک فعل بوده باشد يس علماى اصول اختلاف نمودهاند در اينكه زيادتى او آيا نسخ است يا نه ابو حنيفه و اتباع او او را 
نسخ مىدانند و شافعيه نه و محققون بتفصيلى قائل شدهاند و مىكويند كه اکر اين عبارت زايده موجب رفع حكمى است شرعى که 
مستفاد بوده باشد از دليل شرعى ناسخ خواهد بود هركاه فرض كنيم كه زيا كرداند شارع در روزه واجب امساك از مفطرات را از 
طلوع فجر تا طلوع فجر ديكر جه اين موجب ابطال حرمت وصال است كه ثابتست شرعا بدليلى شرعى و اكر رافع حكم شرعى نباشد 
ناسخ نيست جنانكه [و ازين مثال فرق ظاهر مى شود ميان تفصيل سید رضى الله عنه و اين تفصيل] هركاه زياد كند بر نماز صبح 
ركعتى را بىفاصله تشهد و سلام جه درين صورت اين زياده مستلزم رفع حكم شرعى نيست بلكه مستلزم دفع وجوب تشهد و سلام 
است عقيب ركعت ثانيه و اين حكم عقلى است نه شرعى و اما وجوب اصل دو ركعت و تشهّد [یعنی وجوب تعقيب تشهد و سلام] 
و سلام كه احكام شرعیه‌اند بحال خود باقيست و وجه اين تفصيل ظاهر است نظر به آنجه دانسته شد از تفسير نسخ و سید مرتضى 
رضى الله عنه بتفصیلی ديكر قائل شده و فرموده كه اکر زيادتى موجب تغيير حكم شرعى 
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يكون رافعا لمثل الحكم الشرعى المستفاد من الدّليل الشرعی فبتقدير ان يكون ذلك الحكم مستفادا من العقل لا يكون الرّفع لمثله 
نسخا و الا لكان کل خبر يرفع البراءة الاصلیة نسخا و هو باطل ثم ذكر كلام اليد فى الزّيادُ على ال کعتین بطريق السَؤال و اجاب بانًا 
لا نسلم ان ذلكك نسخ لوجوب ال کعتین و لا لّشهد و ان كان التغییر فيهما ثابتا بل بتقدیر ان يكون الشرع دل على وجوب تعقیب 
التشهد للثانية يلزم ان يكون الامر بتاخیره نسخا لتعجیله اذ لم يرفع الدّليل الثانى شيئا غير ذلك و اما ال ر کعتان فان حکمهما باق من 
كونهما واجبتين غاية ما فى الباب ان وجوبهما كان منفردا فصار منضتا و السیء لا ينسخ بانضياف غيره اليه كما لا ينسخ وجوب 
فريضة واحدة اذا وجب بعدها اخرى و اما كونهما لو انفردتا لما أجزأتا بعد ان كانتا مجزءين فان الاجزاء يعلم لا من منطوق الدّليل بل 
بالعقل فلم يكن نسخا فلو علم الاجزاء من نفس الدّليل الشرعى لكان المنسوخ اجزائهما منفردتين لا وجوبهما 


عبادتيست كه اين بر او زياده شده حتى اينكه اكر ان عبادت بدون اين زياده واقع شود عارى بوده باشد از جميع احكامى كه شرعا 
پیش از اين زياده ثابت بوده از براى آن عبادت يا بعضى از احكام يس اين زياده ناسخ ان عبادت خواهد بود جون زياد نمودن دو 
ركعت بر دو ركعت بطريق اتصال يعنى بىفاصله تشهد كه اين زياده باعث تغيير احكام شرعيه ان دو ركعت است زيراكه اكر بعد از 
زياده ان دو ركعت را بهمان نحوى كه بيشتر می کرد بكند يعنى بعد از سجده ركعت ثانيه تشهد و سلام از وی صادر شود ان دو 
ركعت حكمى نخواهد داشت و مجزى نخواهند بود و به منزله آنست که از وی صادر نشده باشند و واجب خواهد بود بر او که 
استيناف و انضمام دو ركعت ديكر بطريق اتصال زيراكه با اين زياده مؤخر مىشود آنجه براو واجبست از تشهد و سلام ويا عدم 
وجوب اين زياده جنين نبود و اينها مقتضى تغيير احكام شرعيه ان دو ركعتند بسبب اين زياده و مراد از احكام شرعيه امتثال امر 
شارع و اجزا و ثواب و امثال اينهاست و اکر اين زياده مغتر احكام شرعيه اصل نباشد بلكه اکر بنحو اول واقع شود مجزى باشد و 
استيناف لازم نباشد بلكه همين فعل زياده واجب باشد و بس درين صورت اين زياده ناسخ نخواهد بود مثلا هركاه در كفاره مخيره 
كه یکی از خصال مجزيست شارع واجب كرداند جمع ميان خصال را كه درين صورت اكرجه مجموع یک كفاره و عبادة واحدة 
است ليكن هركاه عتق مثلا مستقلا از مكلف صادر شود احكام اين خصلت بر او مترتب می‌شود و بر وی اعاده او لازم نيست بلكه 


واجبست فعل باقى خصال و بس و محقق ره از شيخ 
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اذا عرفت هذا فاعلم ان اثر هذا الاختلاف یظهر فى جواز اثبات الحکم بخبر الواحد بناء على اه لا ينسخ به الدّليل المقطوع به فكل ما 
ثبت کونه ناسخا لا يجوز اثباته به و هذا عند التحقیق آثر هین کغیره من آثار اکثر مباحث هذا الباب 


طوسی قدس سره حکایت نموده موافقت او را با سید رضی الله عنه و خود اختیار نموده تفصیلی را که ما اولا-ذ کر نمودیم و 
احتجاج نموده از برای ان تفصیل به اينكه شرط نسخ اینست که ناسخ ابطال نماید حکم شرعی را که مستفاد باشد از دلیلی شرعی 
دیکر پس بر تقدیری که آن حکم باطل مستفاد باشد از دلیل عقلی ابطال او نسخ نخواهد بود و اکرنه لازم مىآيد كه هر چیزی که 
پاطل کند حکم برأت اصلیه را ناسخ باشد و اين باطل است بعد از ان حرف سید رضى الله عنه را در مسئله زیاده نمودن شارع دو 
ركعت را بر دو ركعت از باب سوال و اعتراض ذكر نموده یعنی کفته که هركاه شما در نسخ قائل باين تفصیل می‌شوید و می کویید 
كه اکر زیاده مستلزم رفع حکم شرعیست ناسخ است و اکرنه ناسخ نیست هرچند که موجب تغییر احکام شرعیه مزید عليه پوده باشد 
پس جه می‌کویید در صورتی که دو ركعت افزوده شود بر دو ركعت بطریق اتصال که رفع حکم شرعی نشده و حال آنکه اين 
زیاده ناسخ است باعتبار آنکه احکام اول تغيير يافته و جواب کفته که ما قبول نداریم که اين زیاده ناسخ وجوب دو ركعت و 
وجوب تشهد باشد هرچند که تغيير در احکام ايشان راه يافته زيراكه آنچه باطل شده بسبب اين زیاده وجوب تعقیب تشهد است از 
برای ركعت ثانیه و وجوب تعقیب حکمیست عقلی و دلیلی شرعی بر او نيست بلکه بر تقدیری که شرع دلالمت کند بر وجوب 
تعقیب لازم می آید که امر بتاخیر تشهد که اين زیاده مستلزم اوست ناسخ تعجیل او باشد زیراکه دلیل ثانی چیزی را بغیر ازین باطل 
ننموده و اقا دو ركعت يس وجوب ايشان بحال خود باقیست نهایت ما فى الباب اينكه پیشتر به تنهائی واجب بودند و بعد از ان با 
ضمیمه واجب شده‌اند و وجوب عبادت منسوخ نمی‌شود بسبب اضافه واجب دیکر چنانچه منسوخ نمی‌شود وجوب فریضه هر کاه 
واجب شود بعد از او فریضه دیکر و چون اعتراضی در اين مقام وارد بود که وجوب دو ركعت اکرچه بحال خود باقیست لیکن اکر 
به تنهائی واقع شوند مجزی نخواهند بود چنانچه پیشتر مجزی بودن و این موجب نسخ است محقق قدس سره جواب فرموده كه 
اجزاء حکم شرعی نیست زیراکه اجزا از منطوق دلیل شرعی معلوم نمی‌شود بلکه از دلیل عقل مستنبط است پس ابطال او نسخ 
نخواهد بود و برفرض که از اصل دلیل شرعی فهمیده شود لازم می آید که آنچه منسوخ شده باشد اجزای اين دو ركعت باشد اکر 
به تنهائی واقع شوند نه وجوبشان اذا عرفت هذا فاعلم ان اثر هذا الاختلاف تا اصل هرکاه دانستی خلافی را که مذ کور شد يس بدان 
که فایده اين اختلاف ظاهر می‌شود در جواز اثبات حکم زايد بخبر واحد بنا بر آنکه نسخ دلیل 
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المطلب النّامن فى القیاس و الاستصحاب اصل القیاس الحکم على معلوم بمثل الحکم الّابت لمعلوم آخر لاشترا کهما فى عله الحکم 
فموضع الحکم الابت يسمّى اصلا و موضع الآخر يسمّى فرعا و المشتر ک جامعا و عله و هی اما مستنبطة او منصوصة و قد اطبق 
اصحابنا على منع العمل بالمستنبطة الَا من شد و حکی اجماعهم فيه غير واحد منهم و تواتر الاخبار بانکاره عن اهل البیت علیهم الشلم 
و بالجملة فمنعه يعد فى ضروریّات المذهب و اما المنصوصة ففی العمل بها خلاف بینهم و ظاهر المرتضی ره المنع منه ایضا و قال 
المحقّق اه اذا نص الشرع على العلَهُ و كان هناک شاهد حال يدل على سقوط اعتبار الشرع ما عدا تلك العلهُ فى ثبوت الحکم جاز 
تعدية الحکم و كان ذلك برهانا و قال العلامة الحقّ عندی ان العلهُ اذا كانت منصوصة و علم وجودها فى الفرع 


قطعی بخبر واحد جایز نیست يس هر عبادت زایده كه ثابت شود ناسخ بودن او جايز نخواهد بود اثبات او بخبر واحد در صورتی که 


مزید عليه بدلیل قطعی ثابت بوده باشد زيراكه لازم می آید نسخ قطعی بخبر واحد و مفروض عدم جواز اوست و هر عبادت زایده 
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که ناسخ نبوده باشد اثبات او بخبر واحد جایز خواهد بود زيراكه در اين صورت اين زیادتی ناسخ نیست تا آنکه نسخ قطعی بخبر 
واحد لازم آید و این فایده فى الحقیقه فایده سهلی است چون فواید اکثر مباحث اين باب زيراكه مثل اين نسخ در عبادات واقع 
نیست و ممکنست که اشاره بضعف اين فایده باشد زيراكه منشا عدم جواز نسخ دلیل قطعی بخبر واحد اینست که خبر واحد ازاله 
حکم قطعی نمی تواند نمود خواه اين ازاله را نسخ بنامیم و خواه نه يس بر هر تقدیر اثبات عبادت زایده بخبر واحد جايز نخواهد بود 


در صورتی که مزید عليه از دلیل قطعی ثابت باشد خواه ثابت شود که اين زايد ناسخ است يا نه 

[المطلب الثامن فى القیاس و الاستصحاب] 

اشاره 

المطلب الثامن فى القیاس و الاستصحاب مطلب هشتم از مطالب مقدمه در تحقیق حال قياس و استصحاب است 
[أصل فى معنی القیاس و بیان حکمه] 


اصل القیاس الحکم على معلوم تا و قال العلامة قياس در اصطلاح حکم بر امر معلومیست بمثل حکمی که ابتست از برای معلومی 
دیکر بسبب اشتراكك ایشان در علت حکم يس ان امر معلومی که اين حکم از برای او ثابتست اصل می‌نامند و ان امر معلوم دیکر را 
فرع و ان امر مشترک را جامع و علت حکم می کویند و این علت يا مستنبط است از دليل اصل بدلیل عقل چنانچه ه رکاه شارع 
بفرماید که شراب حرام است که ازين کلام استنباط می‌توان نمود که علت حرمت او اسکار است جه حرمت او لا محاله بسبب 
صفتی از صفات اوست و در هر صفتی از صفات او را مشاركاتى هست در میعان مایعات با او شریکند و در رنک سر که و على هذا 
القیاس و این‌ها هیچ‌یک حرام نیستند يس معلوم می‌شود که علت حرمت امریست که در او هست و در ان مشار کات نیست و ان 
بغیر از 
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كان حيجةُ و احتخ فى ية لذلک بان الاحکام الشرعية تابعة للمصالح الخفية و الشرع کاشف عنها فاذا نص على العلية عرفنا انّها الباعثة 
و الموجبة لذلک الحکم فاين وجدت وجب وجود المعلول ثم حکی عن المانعین الاحتجاج بان قول الشارع حرمت الخمر لکونها 
مسکرة یحتمل ان یکون العلة هی الاسکار و ان یکون اسکار الخمر بحیث یکون قدا لاضافته الى الخمر معتبرا فى العلة و اذا احتمل 
الامر ان لم يجز القیاس و اجاب بالمنع من احتمال اعتبار القيد فى العلهُ فان تجویز ذلك یستلزم تجویز مثله فى العقلیات حتی يقال 
الح رکة اّما اقتضی المتحر كة لقیامها يمحل خاص و هو محلها فالح ك القافية بغیره لا تکون علة للمتحر کية سلما امکان کون القید 
معتبرا فى الجملهٌ لكنّ العرف يسقط هذا القید عن درجة الاعتبار فان قول الاب لابنه لا تاكل هذه الحشيشة لانها سب یقتضی منعه من 
أكل كل حشيشته تکون سا سلمنا عدم ظهور الغاء 


اسکار نیست يس دانسته که علت حرمت او همین است و يا اين علت منصوص است چنانکه هر کاه شارع بفرماید که حرامست 
شراب بسبب اسکار و اتفاق نموده‌اند اصحاب ما بر عدم جواز عمل به قیاسی که علت او مستنبط باشد مکر نادری که قائل بجواز او 
شده‌اند و جمع کثیری از ایشان نقل اجماع نموده‌اند بر این معنی و روایات در باب انکار او از اهل بیت عصمت و طهارت علیهم 
الس لام متواتر است و مجملا عدم جواز او را از ضروریات اين مذهب شمرده‌اند و اما علت منصوصه يس در جواز عمل به او خلافی 


واقع شده میانه ايشان يس ظاهر سید رضی الله عنه عدم جواز است در منصوص العلۀ نيز و محقق رحمه الله فرموده که هركاه شارع 
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تصریح به علت نماید و شاهد حالی باشد که دلالت کند بر عدم اعتبار ماعدای اين علت در ثبوت اين حکم پس جايز است درین 
صورت تعدیه حکم ازین محل بموضعی دیکر که اين علّت در او متحقق باشد و اين برهان منطقی خواهد بود نه قياس شرعی 
زيراكه درين صورت اين حکم منصوص العل؛ به منزله قضیه کلیه‌ایست و ثبوت اين علت از برای فرع متضمن قضیه‌ایست اين را 
صغری و ان قضیه کلیّه را کبری می كردانيم قیاسی بطریق شکل اول حاصل می‌شود كه منتج مطلوبست مثلا- هر قول شارع الخمر 
حرام للاسکار به منزله کل مسکر حرام است و وجود اسکار در نبيذ متضمن صدق النبیذ مسکر است و از اين دو قضیه اين قياس 
ترتیب می‌یابد که النبیذ مسکر و كل مسکر حرام و نتيجه می‌دهد که النبیذ حرام و قال العلامة ره الاقوی عندی ان العله اذا كانت 
منصوصة تا و قال بعد ذلكك علامه ره فرموده که اقوی نزد من اینست که علت حکم هركاه منصوص بوده باشد و معلوم باشد وجود 
ان علت در فرع قياس درین صورت حجت است مطلقا خواه شاهد حال دلالت کند بر عدم 
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القيد لکن دلیلکم اما یتمشی فيما اذا قال الشارع حزمت الخمر لکونه مسکرا اما لو قال عله حرمة الخمر هی الاسکار انتفی ذلک 
الاحتمال ثم اورد عليه الاعتراض بان الحركة ان عنیتم بها [معنی یقتضی المتحر کی 4 فهذا المعنی یمنع فرضه بدون المتح ر كيه و ان 
عنیتم بها] امرا آخر یتاتی فيه ذلك الاحتمال فهناک نسلم اه لا بد فى ابطاله من دلیل منفصل قولکم العرف یقتضی الغاء هذا القید 
قلنا ذلك عرف بالقرينة و هى شفقة الاب المانعة من تناول المضرّ فلم قلتم اله فى العلاٌ المنصوصة كك قولکم لو صرّح بانّ العلهُ هى 
الاسکار انتفی ذلك الاحتمال قلنا فى هذه الضورة یستلزم الاسکار الحرمة اين وجد لكنّه ليس بقیاس لان العلم بان الاسکار من حيث 
هو اسکار یقتضی الحرمة یوجب العلم بثبوت هذا الحکم فى کل محال و لم يكن العلم بحکم بعض تلك المحال متاحرا عن العلم 
بالبعض فلم يكن جعل البعض فرعا و الآخر اصلا اولی من العکس فلا یکون هذا قیاسا و قال بعد ذلك و التحقيق فى هذا الباب 


اعتبار ماعدای اين علت در ثبوت اين حکم يا نه و احتجاج نموده در نهاية از برای اين مطلب به اينكه احکام شرع تابع مصالحی‌اند 
که بر ما ظاهر نیست و شرع کاشف از آنهاست يس هركاه شارع تصریح به علت نماید ما را علم حاصل می‌شود که اين علت باعث 
و موجب اين حکم است يس هرجا اين علت يافت شود واجب است وجود ان حکم و اکرنه لازم می‌آید وجود علت بدون معلول و 
اين محال است بعد از ان حکایت نموده از مانعین حجت چنین قیاسی احتجاج ایشان را بر عدم جواز اين قياس باین روش که اين 
قول شارع که حرام کردانیدم شراب را از این جهت که مسکر است احتمال دارد که علت حرمت او مطلق اسکار باشد و احتمال 
دارد که علت اسکار شراب باشد به حیثیتی که قيد اضافه اسکار بشراب در علت معتبر باشد نه مطلق اسکار و هركاه هر دو احتمال 
رود قياس جایز نخواهد بود و جواب کفته که قبول نداریم احتمال اعتبار قید اضافه را در علت زيراكه تجویز اين احتمال مستلزم 
تجویز مثل اين احتمالست در علل عقلیه حتی اينكه در اين مقدمه که حرکت علت متح رک بودن متح ركست می‌توان كفت که 
حرکت علت متحرکیه نیست مکر در صورتی که مضاف بمحل خامّی باشد يس لازم می‌آید که حرکتی که قائم بغیر ان محل 
باشد علت متحركية نباشد و ابطال اين احتمال در علل عقلیه محتاج خواهد بود درين صورت بدلیلی از خارج و حال آنکه اين 
احتمال بالضرورة باطل است در انها و بر تقدير تسلیم که احتمال اعتبار قيد اضافه در علیت علّت حکم رود فى الجملةٌ یعنی بحسب 
لغهُ جواب می كوييم که عرفا اين قيد از درجه اعتبار ساقط است جه هركاه يدر به پسر خود كويد که اين علف را مخور از جهت 
آنکه سم است اين نهی مقتضی منع از خوردن هر علفی است که سم بوده باشد و بر تقدير تسلیم که اين قيد عرفا نيز از درجه اعتبار 
ساقط 
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ان يقال التزاع هنا لفظى لانْ المانع انما منع من التعدية به لان قوله حرمت الخمر لکونه مسکرا محتمل لانْ یکون فى تقدير التعلیل 
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بالاسکار المختصٌ بالخمر فلا يعم و ان يكون فى تقدير التعليل بمطلق الاسکار فیعم و المثبت بسلم ان التعليل بالاسکار المختض 
بالخمر غير عامٌ و ان التعلیل بالمطلق يعم فظهر انهم متّفقون على ذلك نعم التّزاع وقع فى ان قوله حرمت الخمر لکونه مسکرا هل هو 
بمنزلة علَهُ التتحريم الاسکار ام لا فيجب ان یجعل البحث فى هذا لا فى ان الأص على العلهُ هل یقتضی ثبوت الحکم فى جمیع مواردها 
فان ذلك متّفق عليه و 


نباشد و دليل شما تمام شود جواب باين روش روش مىكوييم كه اين دليل درصورتى جاريست كه شارع اضافه نمايد اسكار را 
بشراب و بكويد حرام نمودم شراب را از جهت آنكه او مسكر است اما اكر بكويد حرام نمودم شراب را و علت حرمت شراب مطلق 
اسکار است اين دلبل جاری نیست نجه احتمال اعتبار قيد اضافه درین صورت منتفی است و بعد از أن علامه ره اعتراضی برین جواب 
وارد اورده باین روش که حرکتی که در جواب مذ کور شد اکر مقصود شما ازو معنی است که مقتضی متح ركنت بوده باشد فرض 
این معنی بدون متحرکیت ممتنعست عقلا بخلاف اسکار که بحسب عقل فرض او بدون حرمت ممتنع نیست پس از اعتبار قيد اضافه 
در علل شرعيه اعتبار او در علل عقلیه لازم نمی آید و اکر معنی دیکر می‌خواهید که احتمال رود که قید اضافه معتبر باشد در عليت 
او از برای متحرکیت پس درین صورت قبول داریم که از تجویز اعتبار قید اضافه در علّیت اسکار لازم می آید تجویز او در علیت 
حرکت و این را قبول می‌کنيم که ابطال اين احتمال در عقل عقلیه محتاج بدلیلی است از خارج چنانچه شما ادعا می‌نمودید لیکن 
اين حرف شما که عرف مقتضی آنست که قيد اضافه لغو و ساقط باشد جواب مىكوييم که اين ممنوعست و در مثال مذ کور اسقاط 
قید اضافه از قرینه معلوم شده که ان عبارتست از شفقت يدر كه مانعست از خوردن پسر چیزهائی را که موجب ضرر او باشد يس از 
کجا می کویید که در علت منصوصه قید اضافه ساقط است از درجه اعتبار بحسب عرف و آنچه شما می کفتید که اکر تصریح کند 
به اینکه علت مطلق اسکار است احتمال اعتبار قید اضافه منتفی است جواب مىكوييم كه انتفاء اين احتمال درین صورت مسلم است 
و اسکار هرجا یافت شود مستلزم حرمتست نهایت آنکه اين قياس نيست زیراکه علم به اينكه اسکار مطلق مقتضی حرمتست موجب 
علم بثبوت اين حکم است در هر محلی که اسکار متحقق باشد و حصول علم بحکم بعضی ازین محال متاخر از علم به بعضی دیکر 
نیست و توقفی بر او ندارد يس بعضی را فرع قرار دادن و بعضی را اصل اولی نیست از عکس يس اين قياس نخواهد بود و قال بعد 
ذلك و التحقیق فى هذا الباب ان يقال النزاع هنا لفظی تا و اقول 
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و اقول كان العامة لم يقف على احتجاج المرتضی فى هذا الباب فلذلک حسب الزاع فيه بين القوم لفظیا و انهم متفقون فى المعنی و 
کلام المرتضی مصرّح بخلاف ما ظنّه فاته احتخ على المنع بان علل الشرع اما تنبئ عن الدّواعى الى الفعل او عن وجه المصلحة فيه و 
قد يشت رك الشيئان فى صفة واحدة و یکون فى احدهما داعية الى فعله دون الآخر مع ثبوتها فيه و قد یکون مثل المصلحة فيه مفسدة 
و قد يدعوا الشیء الى غیره فى حال دون حال و على وجه دون وجه و قدر منه دون قدر قال و هذا باب فى الدّواعی معروف و لهذا 
جاز ان بعطی بوجه الاحسان فقیر دون فقیر و درهم دون درهم و فى حال دون اخری و ان كان فیما لم تفعله الوجه الذی لاجله فعلناه 
بعینه ثم قال و اذا صخت هذه الجملة لم يكن فى ال على العلة ما 


علامة رحمه الله بعد از اين كفتكوها فرموده كه تحقيق درين مسئله اينست که نزاع درين مسئله لفظى است زيرا كه مانع منع ننموده 
عمل باين قياس را مكر باعتبار آنكه قول شارع حرمت الخمر لكونه مسكرا محتمل است كه در قوه تعليل حرمت به اسكار مخصوص 
بشراب باشد پس حرمت شامل مسكرات غير شراب نخواهد بود و احتمال دارد كه به منزله تعليل بمطلق اسكار بوده باشد پس شامل 


مسكرات ديكر نيز خواهد بود و قائلين بجواز عمل به جنين قياسى قبول دارند كه تعليل حرمت به اسكار مخصوص بشراب عام 
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نيست و اين را نيز قبول دارند كه تعليل بمطلق اسكار موجب عموم حرمت است يس ظاهر شد كه اين دو فرقه فى الحقيقه و بحسب 
معنى با هم متفقند بلى نزاع ميان ايشان در اينست كه قول شارع حرمت الخمر لكونه مسكرا آيا به منزله اينست كه فرموده باشد كه 
علت تحريم مطلق اسكار است يا نه يس واجبست که بحث را درين معنى قرار دهند نه در اينكه تصريح شارع به علت آيا مقتضی 
ثبوت حكم در جميع مواضع هست يا نه جه عموم علت منصوصه متفق عليه هر دو فرقه است و اقول كان العلامة ره لم يقف على 
احتجاج المرتضى فى هذا الباب تا اذا عرفت و مىكوييم من كه كويا علامة رحمه الله مطلع نشده بود بر استدلال سید مرتضى رضى 
الله عنه در باب عدم جواز عمل بقياس هرجند كه منصوص العلهُ بوده باشد و از این جهت كمان كرده كه نزاع ميان سيد رضى الله 
عنه و مجوزين قياس منصوص العلهُ لفظى است و فى الحقيقه با هم متفقند و حال آنكه كلام سید رضى اللّه عنه در استدلال صريح 
است در اينكه نزاع معنوى است نه لفظى بخلاف آنچه علامه رحمه الله كمان كرده زيراكه سید رضى احتجاج نموده بر عدم جواز 
عمل بقياس منصوص العلة باين روش كه علتهاى شرعيه علة تامه ايجاد نيستند بلكه مشعرند بر دواعى كه موجب صدور فعل از 
اعادو کا از وده ماد در قعل و کا هست که 
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يوجب التخطى و القیاس و جری النّصّ على العلهُ مجری ال على الحکم فى قصره على موضعه و ليس لاحد ان یقول اذا لم یوجب 
الث على العلّهُ التخطى كان عبشا و ذلك اله يفيدنا ما لم نکن نعلمه لولاه و هو ماله كان هذا الفعل المعین مصلحة هذا کلامه و 
دلالته على کون الزاع فى المعنی ظاهرة فلا وجه لدعوی العلامة الاتفاق فيه نعم من جعل الحمَدِدُ ما ذكره فهو موافق فى المعنی فلا 
ینبغی ان يعد فى المانعین اذا عرفت هذا فاعلم ان الاظهر عندی ما قاله المحمّق و وجهه یظهر من تضاعیف الکلام فى هذا المقام فلا 
نطیل بتقریره و ما حجة المرتضی فجوابها ان المتبادر من العلَهُ حیث يشهد الحال بانسلاخ الخصوصية 


دو چیز شریکند در یک صفتی و این صفت در یکی ازین دو چیز داعی بفعل او هست و در دیکری نیست با آنکه همین صفت در 
ان دیکر نيز هست و كاه می‌شود که چیزی مصلحت است از برای فعلی و اين مصلحت بعینه از برای فعل دیکر مفسده است و كاه 
هست که صفتی داعی شخصی است بسوی فعلی در حالتی نه در حالتی دیکر و بر وجهی دون وجهی دیکر و بقدری ازو دون 
قدری دیکر و فرموده سید مرتضی رضی الله عنه که اين طریقه‌ایست مشهور در دواعی و از این جهت جایز است که عطا کند از راه 
احسان چیزی را به فقیری نه بفقیر دیکر و درهمی را دون درهمی و در حالتی نه در حالتی دیکر اکرچه در ماده که از وی صادر 
نشده همان وجهی که بسیب او کرده بعینه موجود است چه عات احسان بفقیر فقر استو این فقر در ان فقیری که احسان به او نشده 
نيز متحّق است و على هذا القیاس و بعد از اين کلام سید رضی الله عنه فرموده که ه رکاه درست شد اين حرفها می کوییم که 
تصریح شارع به علت موجب تعد و حکم ازين محل بمحلی دیکر که اين علّت در او موجود باشد نیست جه ممکنست که اين علت 
در محل حكم داعی تواند بود و در محل دیکر داعی نتواند بود چنانکه دانسته شد و تصریح به علت به منزله تصریح بحکم است در 
مقصود بودن او در موضع تصریح یعنی چنانکه تصریح بحکم در ماده مقتضی انحصار آن حکم است در اين ماده همچنین تصریح 
بعلت حکم مقتضی انحصار علیت اوست درین ماده و کسی نکوید که تصریح بعلت هركاه موجب تعدی نباشد يس ذکر او عبث 
[خواهد بود زيراكه در جواب می كوييم که ذكر او عبث] نیست بلکه افاده می کند فایده را که اکر ان تصریح نمی‌بود ان فایده 
حاصل نمی‌شد و ان فایده اينست که چیزی که بسبب او اين فعل مصلحت است معلوم می‌شود اینست کلام سيد رضی الله عنه و 
دلالت اين کلام بر معنوی بودن نزاع ظاهر است جه اين کلام صریحست در اينكه اکر تصریح شده باشد به اينكه علت حرمت 
شراب مثلا مطلق اسکار است باز قياس جايز نیست و بنا بر ادعای لفظی بودن نزاع لازم مىآيد در صورت مذ کوره قياس اتفاقا 
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منها تعلق الحكم بها لا بيان الدّاعى و وجه المصلحة اصل ذهب العامة فى التهذیب و كثير من العامّةُ الى ان تعدية الحكم فى تحريم 
التدأفيف الى انواع الاذى الزّائد عنه من باب القياس و سوه بالقياس الجلى و انكر ذلك المحقق و جمع من الاس و اختلفوا فى وجه 
التعدية فقيل انه دلالة مفهومه و فحواه عليه و سمّوه بهذا الاعتبار مفهوم الموافقة لكون حكم غير المذكور فيه موافقا لحكم المذكور و 
يقابله مفهوما لمخالفة و هو ما يكون غير المذكور فيه مخالفا للمذكور فى الحكم كمفهوم الشرط و الوصف و يسمّى هذا دليل 
الخطاب و يقال للاوّل فحوى الخطاب ايضا و لحن الخطاب و قال قوم انه منقول عن موضوعه 


جايز باشد يس وجهى ندارد دعواى علامة رحمه الله اتفاقا فريقين را درين معنى بلى کسی که در مقام احتجاج بر عدم جواز قياس 
متصوضی ال انستدلال نموده به دلیلی که عا وحمه الله قل تمود يمن او در معتی با مجن عراف است وف الحفیقه مجوز 
است پس سزاوار نيست او را از جمله مانعین شمردن اذا عرفت هذا فاعلم ان اظهر عندی ما قاله المحقق تا اصل هر کاه دانستی آنچه 
را که مذ کور شد يس بدان که ظاهر تو نزد من مذهب محقق است رحمه اللّه كه با تصریح به علت اکر قراینی باشد که دلالت کند 
بر سقوط ماعدای اين علت از درجه اعتبار درین صورت تعدیه حکم بمحلی دیکر جایز است و الا فلا و وجه صحت اين قول ظاهر 
می‌شود از کفتکوهائی که مذ کور شد درین مقام يس ما دراز نمی کردانیم کلام را بسبب تقریر او و حاصل او اینست که هركاه 
معلوم باشد که علت حرمت شراب اسکار است من حيث هو ازين لازم می‌آید که ثبوت حرمت از برای جمیع مسکرات و علم 
بحکم بعضی از انها متاخر نیست از علم بحکم بعضی دیکر پس نمی توان که بعضی را اصل قرار داد و بعضی را فرع تا آنکه قياس 
شرعی بوده باشد بلکه حکم و فقه از برای جمیع افراد ثابتست بطریق قياس منطقی و اکر معلوم نبوده باشد که علت حرمت شراب 
اسکار مطلق است و احتمال رود که خصوصيت ماده شراب دخل در حرمت داشته باشد درین صورت تعديةٌ جایز نخواهد بود به 
لی دیک ژیرا که علیت خرمت کر او ر جود تیست اكر يك مرو از غليف كو آو باشه و اما اسعدلال سد مر تش رضی الله عنه بر 
عدم جواز قياس مطلقا يس جواب او اينست که متبادر از علت هركاه حال شهادت دهد بر اينكه خصوص محل در او معتبر نیست 
اینست که حکم متعلق به او باشد يس هر ماده که در ان علت یافت شود بايد كه متعلق او نیز يافت شود و اين قياس است متبادر از 


علت درین صورت بر بیان داعی با وجه مصلحت فعل نیست تا آنکه تعدیه حکم بمحلی دیکر لازم نباشد چنانچه او ادعا می‌نمود 
[أصل فى قياس الأولوية] 


اصل ذهب العلامة ره فى التهذيب و كثير من العامة تا حجة الذاهيين علامة ره در تهذيب 
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اللغوی الى المنع من انواع الاذى و هو صريح كلام المحمّق ره حجة الذاهبين الى کون مثله قياسا اه لو قطع التَظر عن المعنى المناسب 
المشترك المقصود من الحكم كالا-كرام فى منع الثافيف و عن كونه اكد فى الفرع لما حكم به و لا من القياس الا ذلكك و اجيب بان 
المعنى المناسب لم يعتبر لاثبات الحكم حتى يكون قياسا بل لكونه شرطا فى دلالة الملفوظ على حكم المفهوم لغة و لهذا يقول به 
کل من لا يقول بحتجية القياس و لو كان قياسا لما قال به النَافى له و رد بانّه لانا فى للقياس الجلی اعنى ما يعرف الحكم فيه بطريق 
الاولی حتّى يقال اه قائل بهذا المفهوم دون القياس و يجعل ذلك حجة على اه ليس بقياس 


و بسيارى از عامه قائل شدهاند به اینکه تعدى نمودن حكم تحريم از تأفيف ابوين بانواع آزارهائى كه زيادهاند بر تأفيف از باب 
قياس بطريق اولويت است و اين را قياس جلى می‌نامند و محقق قدس سره و جمعى از عامه انكار نموده‌اند قياس بودن اين تعدى را 


و این جماعت اختلاف نمودهاند در جهت تعديه پس بعضى كفتهاند تعديه حكم ازين جهت است که مفهوم لا تقل لهما اف و 
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فحوای او دلاحلت دارد برین تعدیه و مفهوم را باين اعتبار مفهوم موافق می کویند زيراكه حکم غير مذ کور یعنی باقی انواع ازارها 
موافقست با حکم مذکور که ان تأفیف است و ان حکم عبارت از تحریم است و مقابل مفهوم موافق است مفهوم مخالف و ان 
مفهومیست که حکم غير مذ کور مخالف باشد با حکم مذ کور چون مفهوم[۱۱۸] شرط و صفت دلیل خطاب نيز می کویند و مفهوم 
موافق را فحوای خطاب و لحن خطاب نيز می‌نامند و جمعی دیکر از ایشان قائل شده‌اند به اينكه اين تعدیه بطریق نقل است یعنی لا 
تقل لهما اف اکرچه در لغت موضوع بوده از برای منع از تأفیف لیکن در عرف شرع نقل شده ازين معنی بمنع از جمیع ازارها باعتبار 
مناسب در خصوص و عموم يس دلالت دارد بر تحریم تأفیف و غير او از انواع ازارها به واسطه عموم لفظ نه بسبب قياس و اين قول 
صریح کلام محقق است رحمه اه حجة الذاهبین الى کون مثله قیاسا انه لو قطع النظر عن المعنی تا حجة النافین دلیل آنان که قایلند 
به اینکه مثل اين تعديه از راه قياس است اینست که اکر قطع‌نظر کنیم از معنی مناسبی که مشتر کست ميان تأفیف و باقی ازارها که 
ان معنی مناسب مقصود است از تحریم تأفيف و ان معنی مانند اكرام يدر و مادر در منع از تأفيف که اين اكرام مقصود است از 
تحریم او و مشتركست ميان او و باقی ازارها و همچنین اکر قطع‌نظر کنیم از اينكه اين معنی مشت رک در فرع یعنی باقی ازارها 
تاكيدش بیشتر است ما حکم نخواهيم نمود بتحریم باقی آزارها و حاصل آنکه در مثال مذ کور ازين جهت قائل می‌شویم بتعد یه 
تحریم بغير تأفيف ازارها که وجه تحریم تأفیف 
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و حمجة النافین القطع بافادة الصيغة فى مثله المعنی المذ کور من غير توقف على استحضار القیاس و اجيب با التوقف على استحضاره 
هو القیاس الشّرعيَ لا الجلی فانّه مما یعرفه کل من یعرف اللّعْهُ من غير افتقار الى نظر و اجتهاد و اذا عرفت ذلك فالحقّ ما ذ کره بعض 
المحققين من ان الزاع هاهنا لفظی لا-طائل تحته اصل اختلف الاس فى استصحاب الحال و محله ان پثبت حکم فى وقت ثم يجىء 
وقت آخر و لا يقوم دلیل على انتفاء ذلك الحکم فهل یحکم ببقائه على ما كان و هو الاستصحاب ام یفتقر الحکم به فى الوقت 
الثانى الى دلیل المرتضی و جماعة من العامة على الثانى و بحکی عن المفید المصير الى الاوّل و هو اختيار الاكثر و قد مثلوا له 
بالمتیشم اذا دخل فى الضّ لاه نم رای الماء فى اثنائها و الاتفاق واقع على وجوب المضی فیها قبل الرؤية فهل يستمرٌ على فعلها بعده 
استصحابا للحال الال ام يستأنفها بالوضوء فمن قال بالاستصحاب قال بالاوّل و من اطرحه قال بالٹانی احتج المرتضی ره بان فى 
استصحاب الحال جمعا بینا الحالین 


اعتبار ننموده‌اند از برای اثبات حکم تا آنکه قياس بوده باشد بلکه ازين جهت او را اعتبار نموده‌اند که او شرطست از برای دلالت 
لفظ بر مفهوم لغة و ازين جهت قائلست به حجیّت جنين مفهومی ه رکه منکر حجیت قياس است و اکر اين تعدیه از راه قياس بوده 
باشد لازم می‌آید که منکرین قياس منکر اين نیز بوده باشند و اين جواب را رد نموده‌اند باين روش که هیچ كس منکر قياس جلی 
یعنی آن قیاسی که حکم غير مذ کور بطریق اولویت دانسته شود نیست تا آنکه شما بکویید که او قائل به حجیّت اين مفهوم هست و 
قائل بقیاس نیست و اين را دلیل سازید بر اينكه اين مفهوم قياس نيست و حجة النافین القطع بافادة الصيغة فى مثله تا اصل دلیل آنان 
كه منکرند بودن اين تعديه را از راه قياس اینست که ما جزم داریم به اينكه صیغه در مثل لا تقل لهما اف افاده معنی تعدیه بغیر 
مذ کور می کند بدون اينكه موقوف بر استحضار قياس بوده باشد و اکر اين تعدیه بطریق قياس باشد لا محاله موقوف بر استحضار 
قياس یعنی استحضار اصل و فرع و علت مشت رکه و ملاحظه اشتراک در ان علت خواهد بود و ازين دلیل جواب باين روش کفته شده 
که آنچه موقوفست بر استحضار قياس ان قياس شرعی است نه قياس جلی زیرا که ه رکه عارفست بلغت عارف به آن قياس جلی نيز 


هست بدون احتیاج بنظر و اجتهاد و هركاه دانستی آنچه را که مذ کور شد يس بدان که حق آن چیزیست که بعضی از محققین ذکر 
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نمودهاند كه نزاع درين مسئله لفظى است و فايده بر او مترتب نيست جه نزاعى نيست در تعديه 
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فى حکم من غير دلیل و لا دلالة لان الحالین مختلفان من حيث كان غير واجد للماء فى إحداهما واجدا له فى الاخری فکیف سوّی 
بين الحالین من غير دلالة قال و اذا كنا قد اثبتنا الحکم فى الحالة الاولی بدلیل فالواجب ان ننظر فان كان الدّليل یتناول الحالین سوّینا 
بینهما فيه و لیس هاهنا استصحاب و إن كان تناول الدّليل انّما هو للحال الاولی فقط و الثانية عارية من دلیل فلا يجوز اثبات مثل 
الحکم لها من غير دلیل و جرت هذه الحالة مع الخلوٌ من الدّليل مجری الاولی لو خلت من دلالة فاذا لم يجز اثبات الحکم للاولی ال 
بدلیل فکذا الانية ثم اورد سوالا حاصله ان ثبوت الحکم فى الحالة الاولی یقتضی استمراره الا لمانع اذ لو لم يجب ذلك لم یعلم 
استمرار الاحکام فى موضع و حدوث الحوادث لا يمنع من ذلك كما لا یمنع حركة الفلک و ما جری مجراه من الحوادث فیجب 
استصحاب الحال ما لم يمنع مانع و اجاب بائه لا بد من اعتبار الدّليل الدال على ثبوت الحکم فى الحالة الاولی و كيفية اثباته و هل 
یثبت ذلک فى حالة 


حکم بغیر مذ کور خواه قائل شویم به اينكه اين تعدیه از راه قياس است يا نه و درين هم نزاعی نیست که ثبوت حکم در غير مذ کور 


مفهوم موافق بنامید 
[أصل فى استصحاب الحال] 


اصل اختلف الناس فى استصحاب الحال و محلله إن ثبت تا احتج اختلالف نموده‌اند اصول ون در حجرت استصحاب و محل 
استصحاب چنین صورتیست که حکمی ابت باشد در وقتی و بعد از ان وقتی دیکر بيايد و دلیلی بر انتفاء ان حکم درین وقت نباشد 
يس آيا بايد قائل شد ببقاء ان حکم چنانچه پیش ازين وقت بوده و اين عبارت از استصحاب است يا آنکه ثبوت ان حکم درین 
وقت نيز محتاج بدلیلی است چنانچه در وقت اوّل محتاج بدلیل بوده سید مرتضی رضی الله عنه و جماعتی از عامه قائل شده‌اند بقول 
ثانى و منکر حجیت استصحاب شده‌اند و از شيخ مفید رحمه الله حکایت شده قول اول یعنی حجیت استصحاب و این مختار اکثر 
اصولیین است و مثالی از برای اين مسئله آورده‌اند متیقمی را که داخل نماز شود بتیقم بعد از ان ابی در اثناء نماز ببیند و اين اتفاقی 
است که پیش از دیدن اب واجب بود بر او تمام كردن نماز پس آيا مستمر می‌ماند بر کذاردن نماز بعد از رؤيت از جهت 
استصحاب حال پیش از ریت يا آنکه واجبست بر او قطع اين نماز و از سر کرفتن نماز با وضو يس کسی كه قائل است به حجیت 
استصحاب قائل شده باحتمال اول و ه رکه انکار نموده او را قائل شده باحتمال ثانى احتج المرتضی ره بان فى استصحاب الحال 
جمعا بين الحالین من غير دلالهُ تا حجة القول احتجاج نموده سید رضی الله عنه بر عدم جواز عمل باستصحاب به اينكه 
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واحدة او على سبیل الاستمرار و هل يتعلق بشرط [مراغی او لم يتعلق قال و قد علمنا ان الحکم الّابت فى الحالة الاولی انّما يثبت 
بشرط] فقد الماء و الماء فى الحالة الثَّانِيهُ موجود و اتفقت الامّهُ على ثبوته فى الاولی و اختلف فى الثانية فالحالتان مختلفتان و قد ثبت 
فى العقول ان من شاهد زيدا فى الدّار ثم غاب عنه لا يحسن ان يعتقد استمرار كونه فى الذار الا بدليل متجدّد فصار كونه فى الدّار فى 
لّانی و قد زالت الرؤية بمنزلة کون عمرو فيها مع فقد الرؤية و اما القضاء بان حركه الفلک و ما جرى مجريها لا يمنع من استمرار 
الاحكام فذلک معلوم بالادلّهُ و على من ادّعى ان رؤيه الماء لم يغتر الحكم الدّلاله ثم قال و بمثل ذلكك نجيب من قال فيجب ان لا 


نقطع بخبر من اخبرنا عن مكةُ و ما جرى مجريها من البلدان على استمرار وجودها و ذلك انه لا بذ للقطع على الاستمرار من دليل اما 
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عادة او ما يقوم مقامها و لو كان البلد الى اخبرنا عنه على ساحل البحر لجوّزنا زواله بغلبة البحر الا ان يمنع من ذلك خبر متواتر 
فالدّليل على ذلك كله لا بذ منه حججة القول الآخر 


استصحاب موجب جمع ميان دو حالت است در حكمى بدون دليلى که دلالت كند بر اتحاد حكم اين دو حالت و بعد از ان فرموده 
كه ما هركاه ثابت دانيم حكمى را در حال اول بسبب دليلى يس بايد كه ملاحظه ان دليل نمائيم يس اكر دليل شامل هر دو حال 
بوده باشد ما نيز تسويه خواهيم نمود ميان اين دو حال درين حكم و استصحابى نخواهد بود جه ثبوت حكم در حال ثانى نه از جهت 
ابقاء حكم حال اول است بلكه هر دو حال در دليل شريكند و ثبوت حكم در هر دو بسبب یک دليل است و اکر دليل شامل حال 
اول است و بس و حال ثانى عارى از دليل است يس جايز نيست اثبات مثل ان حكم از برای ان حال بدون دليلى و اين حال ثانى با 
خلو از دليل به منزله حال اولست با خلواز دليل يس جنانجه جايز نيست اثبات اين حكم در حال اول بىدليلى يس همجنين حال 
ثانى اثبات حكم بىدليلى در وى جايز نيست بعد از ان سید رضى الله عنه اعتراضى بر خود وارد اورده كه حاصلش اينست كه 
ثبوت حكم در حال اول مقتضى استمرار ان حكم است تا مانعى بهم رسد زيراكه اكر استمرار او واجب نباشد استمرار هيج حكمى 
در هيج جا معلوم نخواهد بود و حدوث حوادث جون رويت اب در مثال مفروض مانع ازين استمرار نيست جنانكه حركت فلكك و 
اشباه او از حوادث مانع نيستند از استمرار او يس واجب خواهد بود استصحاب حال مادامی که مانعى ازو نبوده باشد و جواب فرموده 
ازين اعتراض باين روش كه واجبست ملاحظه دليلى كه دلالت دارد بر ثبوت اين حكم در حال اول و از جكونكى دلالت او و ببينم 
كه آيا ان دليل اثبات اين حكم می‌نماید در همان حال اول 

شرح معالم الأصول متن» ص: ۴۱۳ 

وجوه الال ان المقتضی للحکم الاوّل ثابت و العارض لا يصلح رافعا له فيجب الحکم بثبوته فى الانی اما ان مقتضی الحکم الاوّل 
ثابت فلانًا نتكلم على هذا التقدیر و اما ان العارض لا بصلح رافعا فلا العارض اما هو احتمال تجدّد ما يوجب زوال الحکم لکن 
احتمال ذلک یعارضه احتمال عدمه فیکون کل واحد منهما مدفوعا بمقابله فییقی الحکم الثابت سلیما عن رافع الانى ان النَابت اولا 
قابل للّبوت ثانیا و الا لانقلب من الامکان الذّاتى الى الاستحالهٌ فیجب ان یکون فى الزّمان الّانی جايز وت كما كان اوّلا فلا ینعدم 
الا لمؤثّر لاستحالة خروج الممکن من احد طرفیه الى الآخر لا لمؤثّر فاذا كان القدير تقدیر عدم العلم بالمؤثّر یکون بقائه ارجح من 
عدمه فى اعتقاد المجتهد و العمل بالرّاجح واجب 


و بس يا افاده ثبوت حکم می کند بر سبیل استمرار و بايد كه دیده شود که ان حکم آيا معلق هست بر شرطی که بايد رعایت او 
نمود يا معلق نیست به چنین شرطی و ما در مثال مفروض می‌دانیم كه حکمی که ابتست پیش از رژیت اب یعنی وجوب اتمام نماز 
ثابت شده مکر بشرط فقدان اب و اب در حال انی موجود است و امت نيز اتفاق نموده‌اند بر ثبوت ان حکم پیش از رژیت اب و 
اختلاف نموده‌اند در ثبوت او در حالت انيه پس اين دو حال مختلفند و ثبوت حکم در احدهما مستلزم ثبوت او در دیکری نیست و 
بتحقیق که ثابت شده در عقول که کسی که زید را در خانه ببیند بعد از ان از او غایب شود نیکو نیست اعتقاد استمرار بودن زید در 
ان خانه مکر بدلیلی تازه و بودن او در وقت ثانی در خانه بعد از ریت به منزله بودن عمرو است در ان خانه با عدم رویت يس 
چنانکه اعتقاد به بودن عمرو در خانه با عدم رؤيت محتاج بدلیلی است همچنین اعتقاد بودن زید درين وقت موقوفست بر دلیلی تازه 
و اما حکم به اینکه حرکت فلكك و امثال او مانع نیستند از استمرار احکام يس او به ادله ثابتست بخلاف رژیت اب که او مانع 
می تواند بود از استمرار حکم سابق و کسی که دعوا نماید كه رژیت اب موجب تغییر حکم سابق نیست بر او واجبست ذکر دلیلی 


برين مطلب و بدون دلیل اين دعوای از وی مسموع نیست بعد از ان سید رضی اللهعنه فرموده که بمثل اين جواب جواب می کوییم 
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كسى را كه اعتراض نمايد و بكويد كه هركاه عمل باستصحاب نبايد نمود يس لازم مىآيد كه ما جزم نتوانيم نمود بسبب خبر دادن 
کسی كه ما را خبر دهد از وجود مكه و مانند ان از شهرها بر استمرار وجود انها و حال آنكه بمجرد اخبار ما را جزم بر استمرار نیز 
حاصل است در وقت ديكر يس استصحاب بايد حجت بوده باشد و ملخص جواب اينكه جزم بر استمرار دليلى بخواهد خواه ان دليل 
عادت بوده باشد يا آنچه قائم‌مقام اوست و در 
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الشالث ان الفقهاء عملوا باستصحاب الحال فى كثير من المسائل و الموجب للعمل هناك موجود فى موضع الخلاف و ذلك كمسألة 
من تین الطهارة و شک فى الحدث فائه يعمل على بقینه و کذلک العکس و من يتيقن طهارة ثوبه فى حال بنی على ذلكك حتّی بعلم 
خلافها و من شهد بشهادة بنی على بقائها حتی يعلم رافعها و من غاب غيبةٌ منقطعة حکم ببقاء انکحته و لم يقسم امواله و عزل نصیبه 
فى المواریث و ما ذاک الا لاستصحاب حال حياته و هذه العلة موجودة فى مواضع الاستصحاب فیجب العمل به الّابع ان العلماء 
مطبقون على وجوب ابقاء الحکم مع عدم الدّلاله الشرعيَة على ما يقتضيه البراءة الاصلية و لا معنی الاستصحاب الا هذا اذا تقزر ذلكك 
فاعلم انْ المحمّق ذ کر فى اول کلامه ان العمل بالاستصحاب 


و در اخبار بوجود امثال مکه چون عادت مقتضی استمرار است [از اين جهت قطع باستمرار ] او حاصل می‌شود بخلاف ما نحن فيه 
که دلیلی بر استمرار ان حکم سابق بر رژیت اب نیست و اکر شهری که بما خبر می‌دهند از وجود در كنار دریا باشد تا در او نيز 
تجویز خواهم نمود زوال و عدم استمرار او را بسبب غلبه دریا مکر آنکه منع کند از این تجویز خبر متواتری يس دلیل بر استمرار 
اينها نیز واجبست حجة القول الآدخر وجوه الاسوّل ان المقتضی للحکم الاوّل ثابت تا اذا تقرر ذلكك دلیل قول دیکر یعنی حجیت 
استصحاب چند وجه است اول اينكه مقتضی حکم اول ابتست و چیزی که صلاحیت مانعیت داشته باشد عارض نشده در وقت ثانی 
پس واجبست قول بثبوت ان حکم در وقت انی نیز اما اینکه مقتضی حکم اول ابتست زیرا که حرف ما در باب حجیت استصحاب 
بر تقدیری است که مقتضی حکم اول در وقت ثانی نيز بوده باشد و اما اينكه مانعی از ثبوت ان حکم در وقت انی نیست زيراكه 
چیزی عارض نشده درین وقت مکر احتمال حدوث چیزی که موجب زوال ان حکم بوده باشد و اين قابلیت مانعټت ندارد زيراكه 
اين احتمال معارضه می کند با احتمال عدم حدوث ان و اذا تعارضا تساقطا يس هريكك ازين دو احتمال مدفوع می‌شوند بسبب 
دیکری و باقی می‌ماند ان حکم ابت بی‌معارض در واقع يس ان حکم باقی خواهد بود و دلیل ثانى اينكه ان حکم كه ثابت بود در 
وقت اول قابلیت ثبوت در وقت ثانی نيز وارد و اکرنه لازم می‌آید كه طبیعت آن حکم بر کردد از امکان ذاتی به استحاله و این 
محالست و هر کاه قابلیت ثبوت در وقت ثانی داشته باشد ثبوت او درين وقت جایز خواهد بود چنانکه در زمان اول جایز بود يمس 
زوال آن حکم جایز نیست مکر بسبب مؤثرى زيراكه محال است بیرون رفتن ممکن از یکی از طرفین وجود و عدم به دیکری 
بى تاثير مؤثرى 
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محکی عن المفيد ره قال اه المختار و احتخ له بهذه الوجوه الاربعة ثم ذكر حمّدَهُ المانع و الجواب عنها و قال بعد ذلك و الى 
نختاره نحن ان ننظر فى الدّليل المقتضى لذلكك الحكم فان كان يقتضيه مطلقا وجب القضاء باستمرار الحكم كعقد النکاح مثلا فانّه 
يوجب حل الوطى مطلقا فاذا وقع الخلاف فى الالفاظ الّتى يقع بها الطلاق كقوله انت خلية او بريه فان المستدل على ان الطلاق لا بقع 
بهما لو قال حل الوطى ثابت قبل النَطق بهذه فيجب ان يكون ثابتا بعدها لكان استدلالا صحيحا لانّ المقتضى للتُحليل و هو العقد 
اقتضاه مطلقا و لا نعلم ان الالفاظ المذكورة رافعة لذلک الاقتضاء فيكون الحكم ثابتا عملا بالمقتضى لا يقال المقتضى هو العقد و لم 
يثبت انّه باق فلم يثبت الحكم لاا نقول وقوع العقد اقتضى حل الوطى لا مقیدا بوقت فلزم دوام الحل نظرا الى وقوع المقتضى لا الى 
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دوامه فيجب ان یثبت الحل حتّى یثبت الرافع فان كان الخصم یعنی بالاستصحاب ما اشرنا اليه فليس 


پس ه رکاه فرض کنیم که علم بوجود مور در عدم ان حکم موجود نیست درين صورت بقای ان حکم راجح تر خواهد بود از 
عدمش نظر باعتقاد مجتهد و عمل باعتقاد راجح مجتهد را واجبست دلیل سيوم اينكه فقها عمل می‌نمودند باستصحاب در بسیاری از 
مسائل بر سبیل اجماع و آنچه موجب عمل باستصحاب است در مسائلی که اجماعا عمل نموده‌اند باستصحاب در محل نزاع و 
خلاف نيز موجود است يس بايد که در اینجا نيز عمل واجب باشد و ان مسائلی که اجماعا عمل باستصحاب در انها شده چون مسئله 
يقين در طهارت و شک در حدث و برعکس یعنی يقين در حدث و شک در طهارت که درین دو صورت اجماعا عمل واجب 
است باستصحاب حال سابق و چنانکه هر کاه کسی يقين دانسته باشد طهارت جامه خود را در وقتی بنا بر طهارت واجبست بر او تا 
آنکه علم به نجاست متحقّق شود اجماعا چنانکه اکر کسی شاهد شود در شهادتی بنا می کذارد و بر بقای ان شهادت تا آنکه يقين 
بهم رساند بتحقق رافع ان شهادت مثلا هركاه شاهد کواه شود بر شغل ذمه زید بحق عمرو هميشه برين نحو کواهی می‌دهد تا آنکه 
او را علم حاصل شود به برائت ذمّه زید ازين حق و چنانکه هرکاه کسی غایب شود از خانه خود به سفری رود که ازو مدتها خبری 
نباشد حکم می کند ببقاء زنان او بر نکاح و اموال او را قسمت نمی کنند میانه ورثه او و جدا می کنند نصيب او را در ميراثهاى که به 
او رسد و این‌ها هیچ وجهی ندارند بغیر از استصحاب حال حيوة او و این علت يعنى استصحاب حال سابق در جمیع مواضع 
استصحاب جاریست يس واجبست عمل به او دلیل 
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ذلک عملا بغیر دلیل و ان كان یعنی به امرا وراء ذلک فنحن مضربون عنه و هذا الکلام جد لکنّه عند التحمّق رجوع عنما اختاره الا 
و مصير الى القول الآخر كما پرشد اليه تمئیلهم لموضع التزاع بمسألة المتیقم و یفصح عنه حجة المرتضی فكانّه ره استشعر ما يرد على 
احتجاجه من المناقشة فاستد رك بهذا الکلام و اختار فى المعتبر قول المرتضی و هو الاقرب المطلب التاسع فى الاجتهاد و التقليد 


چهارم اينكه علما اتفاق نموده‌اند بر وجوب ابقاء حکم بر نحوی که مقتضای برائت اصلیه است هركاه دلیلی بر خلاف او نباشد يس 
حکم نموده‌اند باستصحاب حال سابق که مقتضای برائت اصلیه است و همین بعینه معنی استصحاب است و پوشیده نیست ضعف اين 
دلایل اذا تقرر ذلكك فاعلم ان المحقق ره ذکر فى اول کلامه تا المطلب الرابع هر کاه مقرر شد آنچه دانستی يس بدان که محقق ره 
در اول حرفش فرموده که عمل باستصحاب حکایت شده از شيخ مفید و محقق خود فرموده که اين مذهب مختار منست و احتجاج 
نموده از برای او باين چهار وجهی که مذ کور شد بعد از ان دلیل مانع را ذكر نموده و جواب او را بیان فرموده بعد از ان کفته که 
آنچه ما اختيار می‌نماييم او را اينست که ملاحظه نمائیم دلیلی را که مقتضی اين حکم است يس اکر مقتضی ان حکم است مطلقا 
یعنی دلالت او برین حکم مخصوص بوقت اول نيست درين صورت واجبست حکم باستمرار ان حکم چون عقد نکاح که مقتضی 
حلیت وطی است مطلقا در هر زمان از ازمنه پس ه رکاه خلاف واقع شود در الفاظی که طلاق بانها واقع می‌شود چون قول زوج 
بزوجه انت خلكة و انت بر در مقام استدلال بر عدم وقوع طلاق باين الفاظ بکوید که حلیت وطی زوجه ثابت بود پیش از تكلم 
زوج باين الفاظ يس واجبست که بعد از اين نيز ثابت بوده باشد هرآينه اين استدلال صحیح خواهد بود زیراکه مقتضی تحلیل وطی 
یعنی عقد نکاح مقتضی تحلیل بود مطلقا و خصوصیتی به وقتی نداشت و ما نمی‌دانیم که اين الفاظ مذ کوره یعنی خلية و بريه واقع 
ان اقتضا هست يا نه پس حکم حلیت وطی ابت خواهد بود از جهت عمل بمقتضی مقتضی و کسی که نکوید که مقتضی حلیت 
وطی عقد نکاح است و ثابت نیست که او باقی بوده باشد جه احتمال می‌رود که بسبب اين الفاظ طلاق متحقق شده باشد يس 
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حليت وطى و استمرار او مستند است بوقوع مقتضى و در وقوع مقتضى شبهه نيست و مستند بدوام و استمرار مقتضى نيست تا آنکه 
كوئيد كه استمرار او ثابت نيست و جون اين دانسته شد كه دوام حليت مستند است بوقوع مقتضى يس بعد از وقوع مقتضى واجبست 
ثبوت حليت تا آنكه رافع حليت 
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اصل الاجتهاد فى اللغة تحمل الجهد و هو المشعَّة فى أمر يقال اجتهد فى حمل التّقيل و لا يقال ذلك فى الحقير و اما فى الاصطلاح 
فهو استفراغ الفقیه وسعه فى تحصیل الق بحکم شرعی و قد اختلف الاس فى قبوله للتجزیه بمعنی جریانه فى بعض المسائل دون 
بعض و ذلك بان يحصل للعالم ما هو مناط الاجتهاد فى بعض المسائل فقط فله ح ان يجتهد فیها اولا ذهب العلامة فى يب و الشهید 
ره فى الذّكرى و الدّروس و والدی ره فى جمله من کتبه و جمع من العامة الى الاؤل و صار قوم الى الثَانى حبذ الالین انه اذا اطلع 


وطی یعنی طلاق ثابت شود يس اکر مراد خصم یعنی قائل به حجیت استصحاب اين معنی است که ما اشاره نمودیم یعنی مراد او 
وجوب عمل بحکم ابتست هرکاه دلیل ان حکم مقتضی بثبوت ان حکم باشد مطلقا يس اين استصحاب مصطلح و عمل بحکمی 
بی‌دلیل نیست جه دانسته شد که دلیل اين حکم در وقت ثانی همان بعینه دلیل ان حکم است در وقت اول و اکر مرادش از 
استصحاب غير اين معنی است یعنی معناایست که مستلزم وجوب عمل بحکمی باشد بی‌دلیلی يس ما از ان مذهب اعراض می‌نماییم 
و این حرف محقق در كمال خوبیست لیکن فى الحقیقه رجوعیست از مذهبی که اولا- اختیار نموده بود یعنی حجیت استصحاب 
مطلقا و باز کشتی است به مذهبی دیکر که اين تفصیل است چنانچه مشعر است باين رجوع تمثیل ایشان محل نزاع را به مسئله متیمم 
جه دلیل حکم در وقت اول دلالت می کرد بر وجوب کذشتن در نماز پیش از رؤيت اب نه مطلقا بلکه در خصوص وقت فقدان اب 
و مع ذلك قائلین به حجیت استصحاب او را درين مثال حجّت می‌دانند يس معلوم می‌شود که مذهبی که محقق اولا اختیار نموده 
حجیّت اوست مطلقا و ممکن نیست تخصیص او به صورتی که دلیل حکم مطلق بوده باشد تا آنکه موافق شود با تفصیلی که در 
آخر به او قائل شده پس تفصیلی که در آخر رجوع ازو خواهد بود و دلیل سید رضی الله عنه نيز مشعر است به اينكه مراد قائلین به 
حجيت استصحاب حجیت اوست مطلقا و كويا محقق رحمه الله اولا اختيار نموده بود حجیت او را مطلقا و بعد از ذ کر وجوه اربعه از 
برای اثبات اين مذهب چون يافت مناقشه و اعتراضی که بر هريكك از انها وارد است چنانچه پیشتر اشاره به او شد ازین‌جهت رجوع 
تمود از آن مذهب و قدار کف او تمود بابق حرف و هق رسنمه الله در مسر قول سید رضی الله عنه را اعفار تموده و این ود كر 


است بصواب 

[المطلب التاسع فى الاجتهاد و التقلید] 

اشاره 

المطلب التاسع فى الاجتهاد و التقلید مطلب نهم از مطالب مقدمه در بيان احکام اجتهاد و تقلید 
[أصل فى معنی الاجتهاد و قبوله للتجزئة] 


اصل الاجتهاد فى اللغة تحمل الجهد تا حجة الاولین اجتهاد در لغت عبارتست از متحمل شدن جهد بضم جيم یعنی مشقت کشیدن 
در کاری می کویند اجتهد در وقتی 
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دليل مسئلة بالاستقصاء فقد ساوى المجتهد المطلق فى تلک المسألهُ و عدم علمه بادلّةُ غيرها لا مدخل له فيها و ح فكما جاز لذلكك 
الاجتهاد فيها فكذا هذا احتخ الآخرون بان کل ما يقدّر جهله يجوز تعلّقه بالحكم المفروض فلا يحصل له ظنّ عدم المانع من مقتضى 
ما يعلمه من الدّليل و اجاب الانوّلون بان المفروض حصول جميع ما هو دليل فى تلك المسألة بحسب ظنه و حيث بحصل التجويز 
المذكور بخرج عن الفرض و التحقيق عندى فى هذا المقام ان فرض الاقتدار على استنباط بعض المسائل دون بعض على وجه يساوى 
استنباط المجتهد المطلق لها غير ممتنع و لكن التمسك فى جواز الاعتماد على هذا الاستنباط بالمساواة فيه للمجتهد المطلق قياس لا 
نقول به نعم لو علم ان العلّهُ فى العمل بظنّ المجتهد المطلق هی قدرته على استنباط المسألة امكن الالحاق من باب منصوص العلَهُ و 
لكن الشّأن فى العلم بالعلة لفقد الث عليها و من الجائز أن تکون 


كه بار [بردارد] كرانى را و نمی کویند اجتهد هركاه بردارد بار سبكى را و در اصطلاح عبارتست از فارغ‌بال كردانيدن فقيه خود را از 
براى تحصيل ظن بحكم شرعى و استفراغ جنس اين تعريفست زيراكه شامل استفراغ فقيه و استفراغ غير فقيه نيز هست و بسبب اضافه 
او بفقيه بيرون مىرود استفراغ مقلد وسع خود را در تحصيل ظن بحكم شرعى بطريق تقليد و بقيد ظن بيرون مىرود استفراغ وسع از 
جهت تحصيل قطع بضروريات دين چون وجوب وجوب نماز و روزه و امثال انها جه اجتهاد در قطعیات نمی‌باشد و بقيد شرعى 
بيرون مىرود تحصيل ظن باحكام حسيّه و عقليه و اختلاف نمودهاند اصولیون در اينكه اجتهاد آيا قابل تجزيه هست به اين معنى که 
جارى مى شود در بعضى از مسائل دون بعضى به اين طريق كه حاصل شود از برای فقيه آنچه مناط اجتهاد و استنباط احكام است در 
بعضى از مسائل و بس يس او را جايز است اجتهاد در ان مسئله مثلا در مسئله وجوب سلام در نماز هرجه دخل در استنباط او داشته 
باشد از آيات و اخبار و شرايط جميع او را حاصل باشد آيا او درين صورت ظن شرعى باين حکم حاصل مى شود يا آنکه قابل 
تجزيه نيست بلكه تا او را مناط اجتهاد در جميع مسائل حاصل شود در هيج مسئله او را ظن شرعى حاصل نمى شود علامه رحمه الله 
در تهذيب و شيخ شهيد مکی قدس سره در ذكرى و دروس و پدرم شيخ زین الین عليهالزحمه در بعضى از كتابهاى خود و جمعى 
از عامّه باول قائل شدهاند و فرقه ديكر بقول انی رفته‌اند حمّجةُ الاوّلین انه اذا اطلع على دليل مسئله تا اصل دليل فرقه اولى یعنی قائلين 
به 
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هى قدرته على استنباط المسائل كلها بل هذا اقرب الى الاعتبار من حيث ان عموم القدرة انما هو لكمال القَوَة و لا شك ان القوَةُ 
الكاملة ابعد عن احتمال الخطاء من التاقصة فكيف يستويان سلمنا لكنّ التعويل فى اعتماد ظَنّ المجتهد المطلق اّما هو على دليل 
قطعی و هو اجماع الم عليه و قضاء الضّ رورة به و اقتضی ما يتصوّر فى موضع التزاع ان يحصل دليل ظنّی يدل على مساواة الَجری 
للاجتهاد المطلق و اعتماد المتجزّى عليه يفضى الى الدّور لاه تج فى مسئلة التَجِرّى و تعلق بالظَنَ فى العمل بالظنْ و رجوعه فى 
ذلك الى فتوى المجتهد المطلق و ان كان ممكنا لکنّه خلاف المراد اذ الفرض الحاقه ابتداء بالمجتهد و هذا الحاق له بالمقلّد بحسب 
الات و ان كان بالعرض الحاقا بالاجتهاد و مع ذلك فالحكم فى نفسه مستبعد لاقتضائه ثبوت الواسطة بين اخذ الحكم بالاستنباط و 
ال جوع فيه الى التقليد و ان شئت قلت تركب التقليد و الاجتهاد 


ثبوت تجزی در اجتهاد اينست كه هر كاه مطلع شود مجتهد بر دليل مسئله بتتبع بسيار يس درين صورت با مجتهد مطلق يعنى مجتهد 
در جميع مسائل در خصوص اين مسئله مساوى خواهد بود وعدم علم او به دلايل غير اين مسئله دخلى در اين مسئله ندارد و 
همجنان كه جايز است مجتهد مطلق را اجتهاد درين مسئله همجنين جايز خواهد بود اين مجتهد متجزى را اجتهاد درين مسئله و 
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احتجاج نموده‌اند ان فرقه دیکر یعنی قائلین بعدم جواز تجرّی باین روش که هرجه مفروض جهل اوست از آيات و روایات و شرايط 
اجتهاد مطلق ممکنست که تعلق باين حکم داشته باشد يس او را ظنی بهم نمی‌رسد به اينكه مانعی از مقتضای دلیلی که معلوم 
اوست نیست و فرقه والی جواب کفته‌اند ازين دلیل باين روش که مفروض اینست که حاصلست از برای او هرجه بحسب ظن او 
دلیل است درین مسئله و هر کاه احتمال رود که مجهول تعلقی باين مسئله داشته باشد از فرض مسئله خارج خواهد بود و تحقیق اين 
مسئله تجرّى نزد من اینست که فرض قادر بودن متجزی بر استنباط بعضی از مسائل دون بعضی بر وجهی که مساوی باشد با اجتهاد 
و استنباط مجتهد مطلق درين مسئله ممتنع نیست بلکه ممکنست لیکن متمسک شدن در اثبات جواز اعتماد مجتهدی برین استنباط 
بمساوات او با مجتهد مطلق چنانکه فرقه اولی استدلال نموده بودند قياس است و ما قائل به او نیستیم بلی اکر دانيم که علت در عمل 
بظن مجتهد مطلق درین مسئله همین قادر بودن اوست بر استنباط اين مسئله ممکن است ملحق ساختن متجزی بمجتهد مطلق از باب 
قياس منصوص العلة لیکن حرف در سر علم به عليت است زیرا نصی درین باب نيست و جايز است که علت وجوب عمل بظن 
مجتهد مطلق قدرت او بر استنباط جمع مسائل 
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و هو غير معروف اصل و للاجتهاد المطلق شرایط یتوقّف علیها و هی بالاجمال ان یعرف جمیع ما يتوقّف عليه اقامة الالهُ على 
المسائل الشرعيّةُ الفرعيَة و بالتفصیل ان یعلم من الله و معانی الالفاظ العرفية ما یتوقف عليه استنباط الاحکام من الکتاب و السَنّهُ و لو 
بالجوع الى الکتب المعتمدة و یدخل فى ذلك معرفة الحو و التصريف و من الکتاب قدر ما یتعلق بالاحکام بان يكون عالما 
بمواقعها و یتمکن 


بوده باشد بلکه اين نزدیکتر است بعقل از جهت اينكه عموم قدرت [مجتهد یعنی قدرت او] او بر استنباط جمیع مسائل بسبب كمال 
قوت اوست و شکی نیست که قوت کامله دورتر است از احتمال خطا از قوت ناقصه يس چکونه اين دو مجتهد مساوی باشند و بر 
تقدير تسلیم تساوی ايشان می كوييم که قياس مجتهد متجزی بمجتهد مطلق قياس مع الفارق است زیرا که مستند در اعتماد ظن 
مجتهد مطلق دلیل قطعی است که عبارت از اجماع امت برین اعتماد و حکم ضرورت دين است به او و نهایت آنچه متصور است از 
برای اعتماد بر ظن در محل نزاع یعنی مجتهد متجزی دلیلی است ظنی که دلالت می کند بر مساوات تجزی با اجتهاد مطلق و اعتماد 
نمودن متجزی در اثبات مطلب خود برين دلیل منجر می‌شود بدور یعنی توقف شیء بر نفس خود زيراكه اثبات تجزی در اجتهاد 
باین دلیل موقوفست بر اينكه در واقع تجزی در اجتهاد جایز باشد چرا که استنباط مساوات تجزی با اجتهاد مطلق صدور او از مجتهد 
متجزی یعنی مستدل مبنی است بر ثبوت تجزی يس مستدل دست به تجزی زده در اثبات مسئله تجزی و متمسک بظن شده در اثبات 
عمل بوجوب ظن و دور این معنی دارد و اکر کویید که مستدل در اثبات اين مقدمه رجوع می‌نماید به فتوای مجتهد مطلق يس دلیل 
او موقوف بر ثبوت تجزی نخواهد بود در جواب می كوييم که اين رجوع اکرچه ممکن است لیکن خلاف مراد مستدل است زيراكه 
غرض او اینست که متجزی را ملحق کرداند بمجتهد و اين حرف موجب آنست که ملحق بمقلد شود بالذات اکرچه بالعرض ملحق 
بمجتهد می‌شود و با این مفسده مذ کوره حکم برجوع متجرّی در اثبات ان مقدمه به فتوای مجتهد مطلق بعید است زیرا که مقتضی 
ثبوت واسطه‌ایست ميان اخذ و فراکرفتن حکم بطریق استنباط و رجوع نمودن در اخذ حکم بتقلید زيراكه استنباط حکم اين معنی 
دارد که تقلید مجتهدی اصلا ننماید نه در حکم و نه در مقدمات او و تقلید در حکم اين معنی دارد که حکم را از مجتهد بشود و 
ان قسم مذ کور واسطه‌ایست ميان اين دو قسم و اکر خواهی بكو مركب شده تقلید با اجتهاد و اخذ حکم از مجموع شده تقلید با 
اجتهاد و اخذ حکم و این طریق معروف نیست 


[أصل فى شرائط الاجتهاد المطلق] 
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اصل و للاجتهاد المطلق شرايط تا اصل و اجتهاد مطلق 
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عند الحاجة من الرّجوع اليها و لو فى كتب الاستدلال و من الترنة الاحاديث المتعلقة بالاحكام بان يكون عنده من الاصول المصبححة 
ما يجمعها و يعرف موقع كل باب بحيث يتمكن من الرّجوع اليها و ان يعلم احوال الزواة فى الجرح و التعديل و لو بالمراجعة و ان 
يعرف مواقع الاجماع ليحترز عن مخالفته و ان يكون عالما بالمطالب الاصولتِهُ من احكام الاوامر و النواهى و العموم و الخصوص الى 
غير ذلك من مقاصده التی یتوقّف الاستنباط عليها و هو اهم العلوم للمجتهد كما تبه عليه بعض المحقّقين ولا بدّ ان يكون ذلكك 
بطريق الاستدلال على كل اصل منها لما فيها من الاختلاف لا كما توهّمه القاصرون و ان يعرف شرائط البرهان لامتناع الاستدلال 
بدونه لا من فاز بِقوة قدسيّةُ تغنيه عن ذلكك و ان يكون له ملكة مستقيمة و قَوّهُ ادراكك يقتدر بها على اقتناص الفروع من 


يعنى مجتهد در جميع احكام را شرايطيست كه اجتهاد موقوف بر انها است و اما مجتهد متجزى شرط نيست علمه بجميع آنجه 
مذكور خواهد شد بلكه شرطست علم او به امورى كه تعلق به مسئله دارد كه او استنباط مىنمايد و شرايط اجتهاد مطلق مجملا 
اينست که بداند مجتهد جميع جيزهائى كه موقوف عليه اقامت دلايلند بر مسائل شرعيه فرعيه و شرايط او بتفصيل اينست كه بداند از 
علم لغت و معانى الفاظ لغت عرب آن قدرى كه موقوف عليه استنباط احكام است از كتاب مجيد و حديث هرجند كه اين معرفت 
بعنوان رجوع به كتابهاى معتبره اين علم بوده و داخل است درين معرفت معرفت نحو و صرف جه مراد از لغت درين مقام خصوص 
متن لغت يعنى علمى كه بسبب او دانسته می‌شود معانى لغات عرب نيست بلكه معنى عاميست که شامل او و نحو و صرف نيز هست 
و ان علميست كه بسبب او دانسته شود بسبب او خواص لغات عرب خواه باعتبار معنى يا از جهت حروف اصول و كيفيت بناء 
کلمات يا از حیثیت اعراب و بنا بوده باشد و اين اصطلاح در السنه اهل عربیت معروف است و از جمله شرایط اجتهاد مطلق اینست 
که مجتهد از قران مجید آیاتی که تعلق باحکام دارد بداند و ان قريب به پانصد آيه است چنانچه ضبط نموده‌اند نه به اين طريق که 
بخاطر داشته باشد بلکه بايد كه جای هر آيه را بداند و بداند که کدام آيه در کدام سوره واقع شده تا آنکه قادر بر رجوع به او بوده 
باشد در وقت حاجت و اکر رجوع او باين آیات به اين نحو باشد که به کتابهای استدلالی که در تحت هر آيه که تعلق به او دارد 
مذ کور است رجوع نماید ان نیز مجزی است و از احادیث آن قدری که تعلق باحکام دارد بداند به اين طریق که نزد او بوده باشد 
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الاصل و رد الجزئیات الى قواعدها و الترجيح فى موضع التعارض اذا عرفت هذا فاعلم ان جمعا من الاصحاب و غیرهم عدوا فى 
الشّرائط معرفة ما يتوقف عليه العلم بالشارع من حدوث العالم و افتقاره الى صانع موصوف بما يجب منرّه عا يمتنع باعث للانبیاء ع 
مصدّق ایراهم بالمعجزات کل ذلك بالدّليل الاجمالی و ان لم يقدر على التحقیق و التفصيل على ما هو داب المتبخرین فى علم 
الكلا-م و ناقشهم فى ذلک بعض المحفّقین بانّ هذا من لوازم الاجتهاد و توابعه لا من مقدّماته و شرائطه و هو حسن مع ان ذلك لا 
يختصٌ بالمجتهد اذ هو شرط الایمان و اما معرفة فروع الفقه فلا يتوقف علیها اصل الاجتهاد و لکنّها قد صارت فى هذا الزّمان طریقا 
یحصل بها الدربة فيه و تعين على التوصل اليه و ما يلهج به جهلا او تجاهلا بعض اهل العصر من توقّف الاجتهاد المطلق على امور 
وراء ما ذ کرناه فمن الخیالات التى تشهد البديهة بفسادها و الدُعاوى التى تقتضی الضرورة من الدّين بکذبها 


از کتابهای مصحه قدری که جامع اين احادیث بوده باشد و بداند جای هر بابی را به حیثیتی که قادر بر رجوع بانها بوده باشد و 


این نیز شرطست که بداند احوال راویان از عدالت و غير ان هرچند که بطریق مراجعه باشد و نيز بايد بداند مسائل اجماعیه را تا آنکه 
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تواند احتراز نمود در وقت استنباط از مخالفت اجماع و نيز بايد که دانا باشد به مسایل علم اصول از احکام و اوامر و نواهی و عموم 
و خصوص و غیر اينها از مقاصدی که موقوف عليه استنباطاند و اين علم اصول اهم علوم است از برای مجتهد چنانچه بعضی از 
محققين اشاره به اين معنی نموده‌اند و کافی نیست دانستن مسائل اصولیه بطریق تقلید بلکه لا بد است که اين معرفت او را حاصل 
شده باشد از راه استدلال بر هر اصلی از اصول بسبب آنکه در هر اصلی از انها اختلافی هست و هيج يكك از انها اجماعی نیست نه به 
آن نحوی که کوتاه‌نظران توهم نموده‌اند و اکتفا نموده‌اند برجوع و بايد كه شرایط برهان را بداند زيراكه استدلال بدون اين معرفت 
ممکن نیست مکر کسی را که بسبب قوت قدسیه مستغنی از تحصیل اين معرفت بوده باشد و بايد که او را ملکه مستقیمه و قوت 
ادراكيه داشته باشد كه قادر باشد بسبب انها بر اکتساب فروع از اصول و مندرج ساختن جزئیات را در تحت قواعد کلیه و ترجیح 
دادن بعضی از ادله را بر بعضی در وقت تعارض و هرکاه آنچه شرطست از برای اجتهاد یقینا دانستی يس بدان که جمعی از امامیه 
رضی الله عنهم و غير ايشان از جمله شرایط اجتهاد شمرده‌اند معرفت اموری را که موقوف عليه دانستن شارع یعنی خحدای تعالی 
است 
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اصل اتفق الجمهور من المسلمین على ان المصیب من المجتهدین المختلفین فى العقلیات التی وقع التتكليف بها واحد و ان الآخر 
مخطی اثم لا اللّه تعالی كلف فيها بالعلم و نصب عليه دلیل فالمخطی له مق ر فییقی فى العهدة و خالف فى ذلك شذوذ من اهل 
الخلاف و هو بمکان من الضعف 


كه انها عبارت‌اند از حدوث عالم و احتیاج ان به صانعی که متصف باشد به صفاتی که لايق به اویند و منزه بوده باشد از صفاتی که 
نسبت به او ممتنعند و مبعوث کرداننده پیغمبران و تصدیق کننده ایشان است بسبب معجزات و کفته‌اند که واجبست معرفت جمیع اين 
اشیا بدلیل اجمالی اکرچه بتحقیق و تفصیل اينها را نداند چنانکه متحیرین در علم کلام می‌دانند و مناقشه نموده‌اند با ایشان درین 
اشتراط بعضی از محققین به اينكه اين معرفت یعنی معرفت حدوث عالم و احتیاج او به صانعی جنين از لوازم اجتهاد و توابع اجتهاد 
است جه بعد از اجتهاد اين معرفتها حاصل می‌شود يس این‌ها را از شرایط اجتهاد شمردن معقول نیست و اين حرف بسیار نیکو است 
با اینکه ان معرفت مخصوص مجتهد نیست بلکه شرط ایمانست و اما معرفت فروع فقه پس موقوف عليه اصل اجتهاد نیست و چکونه 
موقوف عليه اجتهاد باشد و حال آنکه مجتهدین انها را بعد از تحقق اجتهاد استنباط نموده‌اند لیکن درين زمان راهیست که بسبب او 
حاصل می‌شود سهولت اجتهاد و معين بر اوست و آنچه بعضی از معاصرین از روی نادانی یا از باب تجاهل کفته‌اند که موقوف 
است اجتهاد مطلق بر چیزهائی دیکر غير از اين امور مذ کوره پس ان از خیالاتیست که بدیهه عقل حکم می کند بفساد او و از جمله 


دعواهائیست که ضرورت دين انها را دروغ می‌داند 
[أصل فى أن حکم الاصابة و الخطاء فى الاحتهاد] 


اصل اتفق الجمهور من المسلمين على ان المصيب من المجتهدين تا و اما الاحكام الشرعيّةُ اتفاق نمودهاند جمهور مسلمانان از اماميّه 
وغير اماميه بر اينكه مصيب از مجتهدين که اختلاف نموده باشند در احكام عقليه كه تكليف تعلق بانها كرفته است یکی است و 
ديكران مخطيند و بسبب اين خطا عاصى و آثمند زيراكه خداى تعالى درين احكام تكليف بتحصيل علم نموده مكلفين را چنانچه 
فرموده كه فاعلم انّه لا اله الا الله و اعلم اه لا اله الا هو و امثال انها و خطاب اكرجه درين آيات ظاهر اختصاص بحضرت رسالت‌پناه 
صلی الله عليه و آله دارد لیکن به ضرورت ذين امت آن حضرت با اودري تکلیف شریکند و دلایلی از براق انها اقامت نموده که 
مکلفین را تحصیل ان دلایل ممکنست و اکرنه تکلیف ما لا یطاق لازم می‌آید يس مجتهدی که ان دلیل را نیابد و از راه غلط پیش 
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آيد صاحب تقصير خواهد بود و باقى مىماند تكليف در ذمت او و دليل ديكر نيز اقامت بر اثم مخطى در 
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و ایا الاحكام الشرعيّة فان كان علیها دليل قاطع فالمصيب فيها ايضا واحد و المخطى غير معذور و إن كانت مما يفتقر الى النَظر و 
الاجتهاد فالواجب على المجتهد استفراغ الوسع فيها و لا اثم عليه ح قطعا بغير خلاف يعبأ به نعم اختلف الاس فى التصويب فقيل کل 
مجتهد مصيب بمعنى اله لا حكم معينا له تعالى فيها تابع لظنّ المجتهد فما ظنّه فيها کل مجتهد فهو حكم الله تعالى فى حقّه و حقّ 
مقلده و قیل ان المصیب فیها واحد لا آله تعالی فیها حکما معینا فمن اصابه فهو مصیب و غیره مخطیم معذور و هذا القول هو الاقرب 
الى الضواب و قد جعله العلامة ره فى ية رأى الامامیة و هو مؤدّن بعدم الخلاف بينهم فيه و كيف كان فلا اری البحث فى ذلك بعد 
الحکم بعدم التَأثيم کثیر طائل فلا جرم كان ترك الاشتغال بتقریر حججهم على ما فیها من الاشکال اوفق بمقتضی الحال اصل و 
التقليد هو العمل يقول الغیر من غير حجة کاخذ العامّى و 


عقلیات و ان آيات و روایاتیست که دلالت می کند بر ثبوت ويل و عذاب و خلود در جهنم از برای مطلق کافرین بدون فرق ميان 
مجتهدین و معاندین ايشان و مخالفت نموده‌اند درين حکم جمع قلیلی از عامه و قول ايشان در نهایت ضعف است چنانکه از جاحظ 
و عنبری نقل نموده‌اند كه ايشان قایلند که مجتهد در عقلیات هرچند خطا نموده باشد کناهکار نیست زيراكه ایشان مکلفند باجتهاد 
خود جه تکلیف بنقیض اجتهاد خود تکلیف ما لا یطاق است جه آنچه بالذات مقدور مجتهد است اجتهاد و نظر است که از قبيل 
افعال مکلفند نه اعتقاد که او از قبيل صفاتست و آنچه بعد از اجتهاد حاصل می‌شود ضروری است و اعتقاد بخلاف او ممتنع است و 
تکلیف به چنین اعتقادی که مخالف مقتضای اجتهاد بوده باشد تکلیف ما لا یطاق است و اين ممتنع است عقلا و سمعا و جواب از 
دلیل ايشان اينكه عدم مقدوریت نقیض اعتقاد ايشان ممنوعست جه اين امتناع در صورت ترتیب ان مقدمات باطله است و ترتیب 
مقدماتی که خدای تعالی بجهت تحصیل اين مطلب تعيين فرموده فى ذاته ممکنست و بر تقدير جنين ترتیبی ان خلاف معتقد و 
ضروری خواهد شد و حاصل آنکه عدم مقدوریت نقیض اعتقاد بالذات نیست تا آنکه از تکلیف به او تکلیف محال لازم آید بلکه 
امتناع او مشروط باين اعتقاد باطل است و امتناع بالغیر منافات با امکان ذاتی ندارد پس متعلق تکلیف می‌تواند بود و اما الاحکام 
الشرعیةُ فان كان علیها دلیل قاطع تا اصل و اما احکام شرعیه يس اکر دلیل قاطعی بر انها باشد چون وجوب نماز و روزه و حج و 
امثال این‌ها از ضروریات دين که محتاج باجتهاد نیستند يس مصيب در انها نیز یکی است و مخطی در انها معذور نیست بلکه اثم 
است و اکر ان احکام 
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و المجتهد بقول مثله و على هذا فالرّجوع الى الرسول ص مثلا لیس تقلیدا له و كذا رجوع العامی الى المفتی لقيام الحجة فى الاؤل 
بالمعجزة و فى الثائى بما سنذ كره هذا بالنظر الى اصل الاستعمال و الا فلا ریب فى تسمية اخذ المقلد العام بقول المفتی تقلیدا فى 
العرف و هو ظاهر اذا تقزر هذا فاکثر العلماء على جواز التقليد لمن لم يبلغ درجة الاجتهاد سواء كان عاميًا ام عالما بطرف من العلوم و 
غری فى الذّكرى الى بعض قدماء الاصحاب و فقهاء حلب منهم القول بوجوب الاستدلال على العوام و هم اکتفوا فيه بمعرفة 
الاجماع الحاصل من مناقشة العلماء عند الحاجة الى الوقائع او النتصوص الظاهرة او ان الاصل فى المنافع الاباحة 


واقع شود عاصی نخواهد بود جزما بدون خلافی که اعتمادی بر او بوده باشد بلی بعضی از عامه قائل شده‌اند به اينكه مخطی در 


فروع نيز اثم است لیکن اعتمادی برین قول نیست جه اين مذهب بعد از تحقق اجماع بر قول اول بهم رسیده بلی اختلاف نموده‌اند 
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عامه در تصويب يس قائل شدهاند به اينكه هر مجتهدی مصيب است به اين معنى كه خداى تعالى را در هيج مسئله حكم معينى 
نيست بلكه حكم در مسائل شرعيه تابع آراى مجتهدين است يس هرجه مظنون هر مجتهدى بشود حكم خداى تعالى در حق ان 
مجتهد و حق مقلدان مجتهد همان است و بعضى كفتهاند كه مصيب ازين مجتهدين مختلفه الآراء یکی است زيراكه خداى تعالى را 
در هر مسئله حكم معينى است يس هر مجتهدى كه فكرش به آن حكم منتهى شود مصيب است و غير او مخطيند ليكن معذورند و 
کتاهکار د احياغا و این قول ودک انك مات و علديه رتعية الله در هاا ابن را ده انامه مره اس واي مد 
است به اينكه خلافی ميانه ايشان نبوده باشد و هرجه خواهد باش بحث درین که مجتهد مخطی می‌باشد يا نه بعد از حکم به اينكه 
مخطی اثم نیست پرفایده ندارد از این جهت ترك تقرير دلایل مصوّبه و اعتراضاتی که برآن دلایل وارد است موافق‌تر بود با 
مقتضای حال لهذا ما متعرض انها نشدیم 


[أصل فى معنی التقليد و جوازه] 


اصل و التقلید هو العمل بقول الغیر من غير حجة کاخذ العامی و المجتهد بمثله تا اصل تقلید در اصل لغت عبارتست از عمل بقول 
غير بدون دلیلی چون عمل نمودن عامی و مجتهد بقول مثل خود جه حجتی ايشان را برين عمل نیست و بنابرین تعريف پس رجوع 
بقول حضرت رسول الله صلی الله عليه و آله مثلا تقليد آن حضرت نیست و همچنین رجوع عامی به مفتی تقلید او نیست زيراكه 
عمل بقول غير ما حجت شده جه حجت در صورت اول قائمست بسبب معجزاتی که از آن حضرت صادر شده و در 

شرح معالم الأصول» متن» ص: ۴۲۶ 

و فى المضارٌ الحرمة مع فقد نص قاطع فى متنه و دلالته و التصوص محصورة و ضعف هذا القول ظاهر و قد حکی غير واحد من 
الاصحاب الفاق العلماء على الاذن للعوام فى الاستفتاء من غير تناکر و احتتجوا مع ذلك بائه لو وجب على العامی الْظر فى ادله 
المسائل الفقهيه لكان ذلك اما قبل وقوع الحادثة او عندها و القسمان باطلان اما قبلها فبالإجماع و لاله يؤدّى الى استیعاب وقته بالنظر 
فى ذلكك فيؤدّى الى الك رر بامر المعاش المضطر اليه و امّا عند نزول الواقعة فلانٌ ذلك متعذر لاستحالة الصاف کل عامى عند نزول 
الحادثة بصفة المجتهدين و بالجملة هذا الحكم لا مجال للتوقف فيه اصل و الحقّ منع التقليد فى 


شكى در اين نيست كه عمل مقلد عامى بقول مفتى را در عرف تقليد می‌نامند و اين ظاهر است و ه ركاه معنى تقليد محقق شد پس 
می كوييم كه اكثر علما قايلند بجواز تقليد کسی را كه به درجه اجتهاد نرسيده باشد خواه عامى محض باشد يا عالم باشد به پاره‌ای 
از علوم و شيخ شهيد عليه الرحمة در ذكرى نسبت داده به بعضى از قدماى اصحاب و به فقهاى حلب از ايشان رضى الله عنهم قول 
بوجوب استدلال را بر عوام واين را نيز نسبت به ايشان داده كه كافى مىدانند در استدلال عوام معرفت اتفاق جمعى كه اين اتفاق 
حاصل باشد از مناقشة و مباحثه علما در وقايع و دانستن نصوص ظاهره و اصالت اباحت هر منافع را و اصالت حرمت هر مضار را 
نبوده باشد در اين حكم و حال آنكه [نصوص محصور باشند و اكر] نصوص غير محصور باشند درين صورت اكتفا باين امور 
نمی كنند و در استدلال عوام شرط ندانستهاند علومى را كه موقوف عليه اجتهاد است و بتفصيل پیش مذ کور شد و ضعف اين قول 
ظاهر است كه ظنی كه بسبب تقليد حاصل شود اقوى است از ظنى كه بسبب جنين استدلالى حاصل شود و با وجود امكان تحصيل 


ظن قوى رجوع بظن ضعيف جايز نيست و حكايت نمودهاند جماعتى از اصحاب اتفاق علما را بر مرخص بودن عوام در باب استفتاء 
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از مفتى بدون انكار احدى و با اين احتجاج نمودهاند بر جواز استفتا و عدم وجوب استدلال بر عوام به اينكه اکر بر عامى نظر در ادلَهُ 
مسائل فقهيه واجب باشد اين وجوب يا پیش از وقوع حادثه است يا نزد حدوث او و هر دو قسم باطلند اما وجوب 
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اصول العقائد و هو قول جمهور علماء الاسلام الّا من شد من اهل الخلاف و البرهان الواضح قائم على خلافه فلا التفات اليه اذا عرفت 
هذا فاعلم ان المحقّق بعد مصيره الى المنع فى هذا الاصل و ذکره الاحتجاج عليه قال و اذا ثبت اله غير جایز فهل هذا الخطاء موضوع 
عنه قال شيخنا ابو جعفر ره نعم و خالفه الاكثرون احتخ ره باتفاق فقهاء الامصار على الحكم بشهادة العامى مع العلم بكونه لا يعلم 
تحرير العقائد بالادلّهُ القاطعة لا يقال قبول الشهادة اما كان لاهم يعرفون اوائل الادلَّهُ و هو سهل المأخذ لانا نقول ان كان ذلكك 
حاصلا لكل مكلف لم يبق من يوصف بالمؤاخذة فيحصل الغرض و هو سقوط الاثم و ان لم يكن معلوما لكل مكلف لزم ان يكون 
الحكم بالشهادة موقوفا على العلم بحصول تلك الادلَّة للشّاهد 


قبل از وقوع حادثه يس او باطل است اجماعا و ديكر آنكه متحير مىشود به اينكه نظر در ادله تمام اوقات او را فراكيرد يس ضرر به 
او مىرسد در امر معاش که ضرورى است او را و اما بطلان شق ثانى يعنى وجوب نظر و استدلال نزد وقوع واقعه زيراكه اين متعذر 
است از جهت آنكه محال است اتصاف هر عامى در وقت نزول حادثه به صفت مجتهدين و مجملا اين حكم يعنى جواز استفتاء 


[أصل فى منع التقليد فى أصول العقائد] 


اصل و الحق منع التقليد فى اصول العقائد تا اصل حق اينست كه تقليد در اصول اعتقادات جايز نيست و اين قول اكثر علمای اسلام 
است و مخالفت ننمودهاند درين قول مكر جمع قليلى از مخالفين و دليل ظاهر برخلاف قول مخالف يعنى بر قول مشهور ابتست 
چون وقوع مذمت تقليد در مواضع بسيار از قران مجيد و امر بتحصيل علم در آيه فَاعْلَم آنه لا له الله و نظاير او پس قابلیت ندارد 
كه کسی ملتفت او شود هركاه اين را دانستى يس بدان كه محقق رحمة الله بعد از آنكه قائل شده بود بعدم جواز تقليد درين اصل 
و ذکر نموده بود دليل خود را برين مطلب فرموده كه هركاه ثابت شد كه تقليد در اصول عقايد جايز نيست پس می كوييم كه آيا 
اکر کسی در اصول تقليد ديكرى نمايد اين خطا از وى موضوع است يعنى او معاقب برين تقليد نيست يا آنکه معاقب خواهد بود 
شيخ طايفه محقه شيخ ابو جعفر طوسى رضى الله عنه قائل شده باول و اكثر اماميه مخالفت نمودهاند با او در اين اصل و جنين 
مقلدى را معاقب مىدانند و شيخ رضى الله عنه احتجاج نموده بر مدعاى خود بدو دليل یکی آنكه فقها در شهرها اتفاقا حكم 
مى نمودند در دعاوى بسبب شهادت عوام با اينكه می‌دانستند كه عوام اصول دين خود را به ادله قاطعه نمی‌دانستند بلكه تقليد علما 
می‌نمودند يس اکر تقليد درين اعتقادات موجب عصيان مى بود عوام عادل نبودندی و شهادت ايشان بايستى مقبول نباشد کسی 
نكويد كه قبول شهادت عوام بسبب اينست که ايشان می‌دانند 
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منهم لکن ذلك محال و لان الب صلی الله عليه و آله كان يحكم باسلام الاعرابى من غير ان يعرض عليه ادلّة الكلام و لا يلزمه بها 
بل بامره یتعلم الامور الشّرعية اللازمة كالضلاة و ما اشبهها و فى هذا الكلام اشعار يميل المحقّق الى موافقة الشّيخْ على ما حكاه عنه او 
تردّده فيه مع اه ليس بشىء لان تحرير الادلّهُ بالعبارات المصطلح عليها و دفع الشّبهِ الواردة فيها ليس بلازم بل اللازم معرفة الدّليل 
الاجمالى بحيث يوجب الطمأنينة و هذا يحصل بايسر نظر فلذا لم يوقفوا قبول الشَّهادهُ على استعلام المعرفة و لم يكن البق صلى الله 
عليه و آله يعرض الدّليل على الاعرابى المسلم اذا كانوا يعلمون منهم العلم بهذا القدر كما قال الاعرابی البعرة تدل على البعير و اثر 
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الاقدام یدل على المسير أ فسماء ذات ابراج و ارض ذات فجاج لا يدلان على اللطیف الخبير. 


اوايل ادلّه يعنى دلايل ظاهره اصول دين خود را و معرفت اوايل ادله بسيار آسان است و عوام را نيز ميسر است جه هر عامى كه نظر 
كند بحال عالم او را علم بهم می‌رسد بوجود صانعى از برای او خارج ازين عالم و همجنين بسبب معجزات متواتره ايشان را علم به 
نبوت نيز حاصل است يس قبول شهادت ايشان ازين جهت است كه ايشان را اين علم بطريق استدلال حاصل بوده است زيراكه ما در 
جواب می كوييم كه اکر اين علم هر مكلفى را حاصل است باقى نمی‌ماند کسی كه موصوف به مواخذه باشد و غرض ما كه سقوط 
كناه است حاصل است و اکر معلوم هر مكلفى نيست لازم مىآيد كه حكم در دعاوى بسبب شهادت موقوف باشد بر علم حاكم 
بحصول اين ادله از براى شاهد و اين باطل و محال است باعتبار اينكه احدى از فقها توقف درين حكم ننموده‌اند و دليل ثانى آنکه 
حضرت رسول الله صلی الله عليه و آله حكم می‌نمودند با سلام اعرابى بمجرّد تكلم او بشهادتين بدون اينكه برو عرض نمايند و 
تعليم او كنند دلايل علم كلام را و امر نمی‌فرمودند او را بتعليم ادله توحيد و رسالت بلكه او را امر مىفرمودند به آموختن مسائل 
شرعيه كه بر او واجبست جون احكام نماز و امثال ان و درين كلام ازين حيثيت كه محقق رحمه الله حكايت نمود اين مذهب را از 
شيخ رضى الله عنه و نقل دليل او نمود بدون اينكه او را تضعيف نمايد اشعاريست به اينكه محقق رحمه اه مايلست به موافقت با 
شيخ رضى الله عنه در قولى كه از وى حكايت نمود يا آنكه مردّد است در اين قول با ايتكه حرف شيخ اصلى ندارد زيراكه تحرير 
دلايل مطالب كلاميه بعبارات مصطلحه و دفع شبهه‌ها و اعتراضات وارده بر مستدل واجب نيست تا آنكه كويند كه اينها نسبت به 
عامى متصور نيست بلكه واجبست بر مستدل معرفت دليل اجمالى به حيثيتى كه او را اطمينان قلب درين مطلب حاصل مىشود و اين 
مرتبه به ادنى نظر و تاملى همه كس را ميسر است و از اين جهت فقها توقف نمى نمودند 
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اصل و يعتبر فى المفتى اذى يرجع اليه المقلّد مع الاجتهاد ان يكون مؤمنا عدلا و فى صخة رجوع المقلد اليه علمه بحصول الشرائط 
فيه اما بالمخالطة المطلعة او بالاخبار المتواترة او القرائن الكثيرة المتعاضدة او بشهادة العدلين العارفين لانّها حجة شرع الا ان اجتماع 
شرائط قبولها فى هذا الموضع عزيز الوجود كما لا يخفى على المتاقل و يظهر من الاصحاب نوع اختلاف فانٌ العلامة ره قال فى يب لا 
يشترط فى المستفتى علمه بصكة اجتهاد المفتى لقوله تعالى فكوا أَهْلَ الذَّكر* من غير تقييد بل يجب عليه ان يقلّد من يغلب على 
ظنه اله من اهل الاجتهاد و الورع و اّما يحصل له هذا الظنْ برؤيته له منتصبا للفتوی بمشهد من الخلق و اجتماع المسلمين على 
استفتائه و تعظيمه و قال المحقّق و لا يكتفى العامى بمشاهدة الفتى متصدّر اولا داعيا الى نفسه و لا مدّعيا و لا باقبال العامّةُ عليه و لا 
باتصافه بالزّهد و الورع فانّه قد يكون غالطا فى نفسه او مغالطا بل لا بدّ ان يعلم منه الاتتصاف بالشرائط المعتبرة من ممارسته و ممارسة 
العلماء و شهادتهم له باستحقاق منصب الفتوى و بلوغه اياه و الاختلاف بين هذين الكلامين بين كما ترى و كلام المحقق 


در باب قبول شهادت عوام تا آنكه بيرسند از ايشان كه ايشان را معرفت به دلايل توحيد و رسالت حاصلست يا نه و حضرت رسول 
صلی الله عليه و آله ان دلايل را بر اعرابى كه مسلمان مى شد عرض نمی‌نمود زيراكه می‌دانستند که ان عوام و اعرابى اينقدر معرفت 
به ادله داشتند جنانكه اعرابى در وقتىكه از کیفیت معرفت او بصانع يرسيدند در جواب كفت سرجين دلالت می کند بر شتر و جاى 
پا دلالت مى كند بر حركت يس آيا آسمانی كه صاحب بروج دوازده كانه و زمينى كه صاحب راههاى واسعه است دلالت نمی كند 


بر خداوند مهربانى كه دانا است بخفیات امور 


[أصل فى شروط جواز التقليد من المجتهد] 
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اصل و یعتبر فى المغنی الذی تا اذا عرفت معتبر است در مفتی که مقلد رجوع بقول او می کند با اجتهاد اينكه مؤمن و عادل باشد و 
شرط است در صحت رجوع مقلد به او علم مقلد بحصول شرایط در ان مجتهد خواه اين علم مقلد را حاصل شده باشد بسبب 
اختلاطی که موجب اطلاع بر باطن او باشد يا باخبار جمعی كثير به عدالت او به حیثیتی که بحد تواتر رسیده باشد يا به قراين بسیار 
كه هريكك موجب تقویت دیکری باشند يا به شهادت دو عادلی که شرایط عدالت را دانسته باشند زيراكه دو عادل حخجتند شرعی 
نهایت آنکه اجتماع شرایط قبول شهادت درین موضع یعنی در شهادت بر عدالت مفتی نادر الوجود است زیراکه از جمله شرایط 
قبول شهادت شاهد اینست که شهادت او مستند بعلم قطعی بوده باشد و نادر است که شاهد و اعلم قطعی بحصول عدالت و ورع و 
اجتهاد از برای مفتی حاصل شود و ظاهر مى شود 
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هو الاقوی و وجهه واضح لا يحتاج الى البیان و احتجاج العلامة بالاية على ما صار اليه مردود اما الا فلمنع العموم فیها و قد نبه عليه 
فى ية و اقا انیا لاه على تقدير العموم لا بد من تخصیص اهل ال کر بمن جمع شرائط الفتوی بالنظر الى سؤال الاستفتاء للاتفاق 
على عدم وجوب استفتاء غیره بل كذا عدم جوازه و ح فلا بدّ من العلم بحصول الشرائط او ما یقوم مقامه و هو شهادة العدلین و بظهر 
من کلام المرتضی الموافقة لما ذ کره المحقّق ره حيث قال و للعامی طریق الى معرفة صفة من يجب عليه ان يستفتيه لاله يعلم 
بالمخالطة و الاخبار المتواترة حال العلماء فى البلد اذى يسكنه و رتبتهم فى العلم و الصيانة ایضا و الدّيانة قال و لیس يطعن فى هذه 
الجملةٌ قول من یبطل الفتیا بان يقول كيف يعلمه عالما و هو لا يعلم شيئا من علومه لاا نعلم اعلم النّاس بالتّجارة و الضناعة فى البلد و 
ان لم نعلم شیثا من التجارة و الضناعة و 


از کلام اصحاب درین مقام نوعی از اختلاف زيراكه علامه در تهذیب کفته که شرط نیست علم مقلدی که طلب فتوی می کند به 
صحت اجتهاد مفتی زیرا که خدای تعالی فرموده كه فوا أَهْلَ اد کر« جه امر فرموده خلايق را به پرسیدن مسائل دين خود را از 
اهل الذ کر و مقيد نساخته این وجوب سوال را به معرفت ایشان صحت اجتهاد مفتی را بلکه واجبست بر مقلد تقلید کسی که بظن او 
از اهل اجتهاد و ورع است و اين ظن او را حاصل نمی‌شود جز يسبب اينكه ببيند او را که متعرض فتوی می‌شود در حضور جماعتی 
و مسلمانان نيز اجتماع نمی‌نمایند بر استفتا از وی و تعظیم او و محقق رحمه الله فرموده كه اکتفا نمی کند عامی بدیدن نشسته در 
صدر مجلس قضا و نه بدیدن او در حالتی که بخواند خلق را بسوی خود و نه در حالتی که ادعای اجتهاد نماید و نه بتوجه عامّه 
خلا-يق به او و نه باعتبار اتصاف او بزهد و ورع زيراكه ممکنست که او باعتقاد خودش مجتهد باشد و در واقع غلط کرده باشد يا 
آنکه باعتقاد خود نيز مجتهد نباشد و خواهد خلایق را بغلط اندازد بلکه واجبست بر مقلد که داند اتصاف مفتی را به شرایطی که 
معتبر است در فتوی چون محادئت یعنی کفتکو در مسائل علميّه و مصاحبت او با علما و شهادت علما از برای او به اينكه او مستحق 
فتوی دادن است و باين مرتبه رسیده و اختلاف ميان اين دو کلام یعنی کلام علامه و محقق رحمهما الله ظاهر است چنانکه می‌بینی 
و حرف محقق اقوی است و وجهش در ظهور به مرتبه‌ایست که محتاج بیان نيست و استدلال علالمه رحمه الله به آیه کریمه بر 
مذهب خود یعنی عدم اشتراط علم مقلد به صحت اجتهاد مفتی مردود است از چند جهت اما اولا- زیراکه عموم آیه کریمه 
ممنوعست 
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کذلک العلم باحو و الغ و فنون الآداب اذا عرفت هذا فاعلم ان حكم التقلید مع اتحاد المفتی ظاهر و كذا مع التعدّد و الاتفاق فى 
الفتوی و امنا مع الاختلاف فان علم استوانهم فى المعرفة و العدالة تخیر المستفتی فى تقليداتهم شاء و ان كان بعضهم ارجح فى العلم 
و العدالة من بعض تعین عليه تقليده و هو قول الاصحاب الّذين وصل الینا کلامهم و حتجتهم عليه ان الق بقول الاعلم اقرب و اوكد و 
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يحكى عن بعض الاس القول بالتخیر هنا ايضا و الاعتماد على ما عليه الاصحاب و لو ترح بعضهم بالعلم و البعض بالورع قال 
المحمّق ره يقدّم الاعلم لان الفتوى يستفاد من العلم لا من الورع و القدر اذى عنده من الورع يحجزه عن الفتوى بما لا يعلم فلا اعتبار 


بلکه مراد از اهل ذكر حضرات ائمه معصومين عليهم التد مم و علامه رحمه الله در نهاية تنبيه بر اين معنى فرموده و اما ثانيا زيراكه 
برفرض عموم آيه و شمول اهل ذكر غير معصومين را م ىكوييم واجبست تخصيص اهل ذكر به کسی كه جامع شرايط فتوى باشد 
نظر باين استفتا زيراكه اتفاقا استفتا از غير جامع شرايط فتوى جايز نيست و دراين صورت يس واجبست که مقلد عالم بوده باشد 
بحصول شرايط در او يا آنكه دو عادل شهادت دهند بحصول شرايط کو باعتبار مسائل ديكر جامع شرائط فتوى نبوده باشد باين 
طريق كه هنوز استنباط انها از ادلّه ننموده باشد چنانچه در متجرّى واقع است در او و از کلام سید مرتضى رضى الله عنه ظاهر 
می‌شود موافقت او با انس محقق رحمة الله ذکر نموده آنجا که فرموده که عامی را راهی هست بسوی شناختن صفت مقتی که این 
عامی را استفتا از وی واجبست زیرا که علم او را حاصل می‌شود بسبب مخالطت و مصاحبت و اخبار متواتره بحال علمای بلدی که 
اين عامی آنجا ساکنست و مرتبه علمای ان بلد در علم و امانت و دیانت ايشان نيز ظاهر می‌شود و بعد از ان سید رضی الله عنه 
فرموده که نمی‌تواند کسی که فتوی را تجویز نمی کند و بر عوام نيز استدلال را واجب می‌داند اعتراض نمود بر این حرف باين 
روش که بکوید كه چکونه عامی علم بهم می‌رساند به اينكه اين مفتی عالمست و حال آنکه اين عامی هیچ مسئله از مسائل علوم او 
را نمی‌داند زیرا که ما در جواب می كوييم که ما علم داریم به کسی که داناترین خلایق است به صنعت و تجارت و زر کری در اين 
شهر و حال آنکه ما ندانسته باشیم هیچ حکمی از احکام تجارت و زرکری را و همچنین می‌دانيم كه درين شهر فلانی داناترین مردم 
است بعلم نحو و لغت و انواع علوم ادبټه اکرچه ما ازين علوم اصلا وقوفی نداشته باشیم اذا عرفت هذا فاعلم ان حکم التقلید مع اتحاد 
المفتی ظاهر تا اصل هركاه دانستی که استفتا از كه جايز است و از که جایز نیست يس بدان که حکم تقلید هركاه مفتی که 
صلاحیت فتوی داشته منحصر در یکی باشد ظاهر است و همچنین درصورتی که 
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فى يب الى جواز بناء المجتهد فى الفتوی بالحکم على الاجتهاد السابق و منع من ذلك المحقّق ره فعدّ فى شرائط تسویغ الفتوی ان 
یکون المفتی بحيث اذا سئل عن لمِة الحکم فى کل واقعة یفتی بها اتی به و بجمیع اصوله التى یتبنی علیها و قال فى موضع آخر اذا 
افتی المجتهد عن نظر فى واقعة ثم وقعت بعينها فى وقت آخر فان كان ذاکرا لدلیلها جاز له الفتوی و ان نسیه افتقر الى استیناف نظر 
فان ادى نظره الى الاسوّل فلا کلام و ان خالفه وجب الفتوی بالابخیر و لا ريب ان ما ذ کره المحمّق اولی غير ان ما ذهب اليه العامة 
متوجه لان الواجب على المجتهد تحصیل الحکم بالاجتهاد و قد حصل فوجوب الاستیناف عليه بعد ذلك یحتاج الى الدّليل و لیس 
بظاهر 


متعدد باشند لیکن همه به یک نحو فتوی دهند و اما درصورتی که متعدد باشند و در فتوی نيز مختلف باشند پس اکر مقلد داند که 
ایشان در معرفت مسائل و عدالت مساویند مخیر خواهد بود درين صورت در تقلید هريكك از ایشان که خواهد و اکر نزد او بعضی از 
ایشان در مرتبه علم و عدالت بیشتر باشند تقلید او واجبست و اين مذهب اصحابیست که حرف ايشان بما رسیده و دلیل ايشان بر این 
قول اینست که اعتماد بر حرف داناتر نزدیکتر است بحصول و بیشتر است و از بعضی از عامه حکایت نموده‌اند قول بتخیر مقلد را در 
عمل به فتوای هريكك درین شق و نیز ان تفصیلی که اصحاب داده‌اند معتمد عليه است و اکر بعضی راجح باشند در مرتبه علم و 


بعضی در مرتبه ورع محقق رحمه الله فرموده که داناتر مقدم است زيراكه فتوی از علم مستفاد است نه از ورع پس بايد که زیادتی 
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علم موجب ترجيح او باشد در افتاء چون بعضى از اصوليين قائل شدهاند به ترجيح اورع باعتبار آنکه ظن صدق اورع اقوى است 
مصنف قدس سره اشاره بجواب او نموده و فرموده كه قدری از ورع كه مانع او باشد از فتوى دادن بدون علم هست يس اعتبار 


ندارد رجحان ورع ديكرى و قول محقق رحمه الله نیکو است 
[أصل فى جواز البناء على الاجتهاد السابق] 


اصل ذهب العلامۂ فى التهذيب تا اصل علامه ره در تهذيب قائل شده به اينكه جايز است که مجتهد فتواى خود را بنا كذارد بر 
اجتهاد سابق و از جهت فتوى لازم نيست اعاده اجتهاد درين حكم و محقق ره اين مذهب را انكار نموده و از جمله شرايط جواز 
فتوى شمرده بودن مفتى را به حيثيتى كه هركاه بيرسند علت حكم را در هر واقعه كه فتواى می‌دهد تواند كه علت آن حكم و جميع 
اصولى را كه موقوف عليه آن حكماند ذكر نمايد و باز در جاى ديكر فرموده كه هركاه مجتهد از روى نظر و تامل در واقعه فتوى 
دهد بعد از ان بعينه اين واقعه در وقتى ديكر واقع شود يس اکر بخاطر دارد دليل آن واقعه را فتوى او را جايز است و اکر دليل او را 
فراموش نموده باشد احتياج دارد بفكر تازه يس اكر فكر او منتهى شود باجتهاد اول يس حرفى نيست 
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اصل لا تعرف خلافا فى عدم اشتراط مشافهة المفتی فى العمل بقوله بل يجوز بالرّوايهُ عنه ما دام حتا و احتتجوا لذلكك بالاجماع على 
ظاهر الاصحاب الاطباق على عدمه و من اهل الخلاف من اجازه و الحجة المذ کورة للمنع فى کلام الاصحاب على ما وصل الینا رديه 
جدًا لا یستحق ان تذ کر و یمکن الاحتجاج له بان التقليد اّما ساغ للاجماع المنقول سابقا و للزوم الحرج الشدید و العسر بتکلیف 
الخلق بالاجتهاد و كلا الوجهین لا بصلح دلیلا فى موضع التراع لا صورة حكاية الاجماع صريحة فى الاختصاص بتقلید الاحیاء و 
الحرج و العسر یندفعان بتسویغ التقليد فى الجملة على ان القول بالجواز قلیل الجدی و على اصولنا لان المسألة اجتهادت؛ و فرض 
العامی فیها الرّجوع الى فتوی المجتهد و ح فالقائل بالجواز ان كان ميتا فالرّجوع الى فتواه فیها دور ظاهر و ان كان حيا فاثباعه فيها و 
العمل بفتوی الموتی فى غیرها بعید عن الاعتبار غالبا مخالف لما يظهر من اتّفاق علمائنا على المنع من الرجوع الى فتوی المت مع 
وجود المجتهد الحق بل قد حکی الاجماع فيه صريحا 


نموده اولی و احوط است لیکن آنچه علامه قائل شده صاحب صورتست زيراكه بر مجتهد واجبست تحصیل حکم بسبب اجتهاد و 
مفروض اینست که اجتهاد حاصل شده يس وجوب اجتهاد دیکر بعد ازين اجتهاد بر او محتاج به دلیلی است و دلیلی برین نداریم 


[اصل فى عدم اشتراط مشافهة المفتی] 


اصل لا نعرف خلافا فى عدم اشتراط مشافهة المفتی فى العمل تا خاتمه نيافتيم خلافی در اينكه شرط نیست از برای عمل بقول مفتی 
شنیدن فتوی را از او بالمشافهه بلکه جایز است عمل بقول او بطریق روایت نيز مادامی که او زنده است و احتجاج نموده‌اند برین 
مطلب به اينكه اجماعی است که جایز است رجوع حايض در معرفت احکام حيض به شوهر عامی هرگاه او روایت کند از مفتی و 
دیکر آنکه اکر سماع از مفتی واجب باشد حرج لازم می آید و اين ظاهر است و آيا جایز است عمل به روایت از مجتهد ميت ظاهر 
اصحاب اتفاق بر عدم جواز اوست و بعضی از مخالفین تجویز نموده‌اند اين را و دلیلی که بما رسیده است از اصحاب از برای عدم 


جواز عمل بقول میت بسیار ضعیف است به حیثیتی که قابلیت ذکر ندارد و ان اینست که ممکن است میت بعد از ان قول مذهبش 
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تخیر يافنه باشد و پوشیده نیست که اکر اين حرف صورتی داشته باشد در ثقل از مجتهد سن نیز جاریست و حال آنکه اتفافا این 
جایز است و ممکن است احتجاج از برای اين مطلب به اينكه تقلید جایز نيست 
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بعض الاصحاب خاتمة فى التعادل و الترجيح تعادل الامارتین اى الدّليلين الظنيين عند المجتهد یقتضی تخييره فى العمل باحدهما لا 
نعرف فى ذلك من الاصحاب مخالفا و عليه اکثر اهل الخلاف و منهم من حکم بتساقطهما و الرّجوع الى البراءة الاصليَةُ و اما یحصل 
التعادل مع اليأس من الترجیح بکل وجه لوجوب المصیر اليه اّلا عند التعارض و عدم امکان الجمع و لا كان تعارض الادلّة التي 
عندنا منحصرا فى الاخبار لا جرم كانت وجوه الترجيح كلها راجعة الیها و هى كثيرة منها الترجيح بالشند و بحصل بامور الاوّل 


مکر بسبب اجماعی که پیش نقل شد و ان اجماع بر جواز رجوع حایض است به شوهری که از مفتی شنیده باشد و بسبب لزوم حرج 
بسیار و مشقت بیشمار بسبب تکلیف جميع خلایق باجتهاد و اين دو دلیل هیچیک صلاحیت دلالت در محل نزاع یعنی تقلید مجتهد 
میت ندارد زيراكه صورت حکایت اجماع صریحست در اختصاص بتقلید مجتهد زنده و حرج و عسر مندفع می‌شوند بسبب تجویز 
تقلید فى الجملة كو نسبت بمجتهد زنده باشد و يس با اينكه قول بجواز تقلید ميت بنا بر قواعد ما پرفایده ندارد زيراكه اين مسئله 
اجتهادیست و بر عامی واجبست رجوع درين مسئله به فتوای مجتهد جه بر اصول ما اجتهاد بر عامی نيست و درين صورت قائل 
بجواز عمل بقول میت اکر مرده است يس رجوع عامی به فتوای او درين مسئله دور یعنی توقف شیء بر نفس است جه اثبات جواز 
عمل بقول میت موقوف شد بر ثبوت جواز عمل بقول ميت زيراكه تا قول ان مرده حجت نباشد عامی را از قول او علم بجواز عمل 
بقول میت حاصل نمی‌شود و اکر قائل بجواز عمل بقول میت زنده است يس عامی را رجوع به او اکرچه علم حاصل می‌شود بجواز 
عمل بقول میت لیکن متابعت ان قائل درين مسئله و عمل بفتاوی مرد کان در غير اين مسئله از عقل دور است و مخالفست با آنچه 
ظاهر می‌شود از کلام اصحاب که ان اتفاق ايشان است بر عدم جواز رجوع به فتوای مرده با وجود مجتهد زنده بلکه بعضی از 
اصحاب صریحا نقل اجماع نموده‌اند 


[خاتمة فى التعادل و الترجیح] 

خاتمه فى التعادل و الترجیح ظاهر آنست که اين خاتمه خاتمه مطلب تاسع باشد نه خاتمه مقدمه و مراد از تعادل تساوی دو دلیلی 
است که معارض یک دیکر بوده باشند در جهات ترجیح به حیثیتی که احدهما را به‌هیچ‌وجه رجحان بر دیکری نبوده باشد و ترجیح 
عبارتست از زیاده یکی از ان دو دلیلی معارض در یکی از جهات تعارض الامارتین ای الدلیلین الظنیین عند المجتهد امنها تعادل دو 
امارت یعنی دو دلیلی ظنی نزد مجتهد مقتضی تخیر مجتهد است در عمل به ه ركدام که خواهد و درين مذهب مخالفی از اصحاب 
نيافتيم و اکثر مخالفین نيز باين قایلند و بعضی از ایشان حکم کرده‌اند بسقوط هر دو امارت از 
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كثرة الوا كان یکون روا احدهما اکثر عددا من رواة الآخر فير جح ما رواته اکثر لقوة ال اذ العدد الأكثر آبعد عن الخطأ من الاقل 
و لان كل واحد يفيد ظنا فاذا انضغ الى غیره توی حتی ینتهی الى الواتر المقید لليقين النانی رجحان راوی احدهما على راوی الآخر 
فى وصف يغلب معه ظنْ الضّ دق کالْقَة و الفطنة و الورع و العلم و الف بط قال المحقّق رح الشیخ بالضابط و الاضبط و العالم و 
الاعلم محتيجا بان الطائفة قدمت ما رواه محمد بن مسلم و يزيد بن معاوية و الفضيل بن يسار و نظاثرهم على من لیس له حالهم قال و 
یمکن ان يحت لذلک بانْ رواية العالم و الاعلم ابعد من احتمال الخطاء و انسب بنقل الحدیث على وجهه فکانت اولی 
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درجه اعتبار و رجوع مجتهد به مقتضای برائت اصلیه و تعادل حاصل نمی‌شود مکر با يأس از ترجیح من جمیع الوجوه زیرا که 
واجبست رجوع اولا بترجیح احدهما نزد تعارض امارتین مکر در وقتی که جمع ميان اين دو امارت ممکن نباشد و چون تعارض ادله 
ظنیه منحصر است نزد ما در اخبار لهذا وجوه و طرق ترجیحات همه راجع باخبار می‌شوند و وجوه ترجیحات بسیارند بدان که فایده 
تقييد مصنف قدس سره دلیلین را بظنیین اینست که تعارض ميان دو دلیل قطعی محال است چنانچه در ميان دو خبر متواتر کذشت 
که تعارض ممکن نیست و تعارض ميان قطعی و ظنی موجب عمل بقطعی است جه ضروری است که حصول يقين مستلزم کذب 
ظنی است که منافی او بوده باشد يس ترجیح به یکی از وجوهی که مذ کور خواهد شد متصور نیست مکر در دو دلیل ظنی و فایده 
تقييد بعندنا در ان قول مصنف که و لما كان تعارض الادلة الظتِ هُ منحصرا عندنا فى الاخبار اینست که نزد عامه دلیل ظنی دیکر 
می‌باشد که ان قياس است يس اکر تعارض واقع شود ميان قياس و غير او محتاج به ترجیحی خواهد بود يس از برای ترجیح او نيز 
راهی يبدا بايد کرد و نزد ما اکرچه قياس منصوص العلة می‌باشد و تعارض ميان او و غیره او از قياس منصوص العلةٌ دیکر يا چیزی 
ممكن است لیکن این تعارض فى الحقيقة بتعارض اخبار عایند است زیراکه قياس متصوص الغلة را لا محاله نضّدى و رى هست 
پس هركاه تعارض کنند دو قياس چنینی و اصل یکی قطعی باشد و اصل دیکری ظنی اول راجح است و اکر اصل هر دو ظنی باشد 
احتیاج می‌افتد بان وجوه ترجیحاتی که در خبر مذ کور می‌شود منها الترجیح بالسند و بحصل بامور الاول كثرة الوا تا و منها 
الترجیح باعتبار الرواية از جمله وجوه ترجیح اخبار ترجیح انها بسبب سند است و اين از چند چیز بهم می‌رسد اول بسیاری راویان به 
اين طریق خبری که روات یکی بیشتر باشد از روات دیکری یعنی یکی به یک سند منقول باشد مثلا و دیکری بدو سند يا زياده پس 
چیزی که رواهٌ او بیشترند راجحند بر آنکه روات او کمترند بسبب آنکه ظن صدق او قوی‌تر است زیرا که صدور خطا از اکثر دورتر 
است از اقل و دیکر آنکه هريكك ازین روات مفید 
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ال قلَهُ الوسائط و هو علو الاسناد فیرح العالی لان احتمال الغلط و غيره من وجوه الخلل فيه اقل قال العلامةُ فى النهاية علو الاسناد 
و ان كان راجحا من حيث اه كلما كانت الرّواة اقل كان احتمال الغلط و الکذب اقل ال انّه مرجوح باعتبار ندوره و ایضا فان احتمال 
الخطاء و الغلط في العدد الاقل اما یکون اقل لو اتحدت اشخاص الثواة فى المخبرین او تساووا فى الضْفات و انا اذا دوا او کانت 
صفات الا -کثر اکثر فلا و هذا الکلام لیس بشیء لان تاثیر النَدور فى مثله غير معقول و اشتراط الاتّحاد و المساواة فى الضّ فات 
مستدرک لان المفروض فى باب التراجیح استیثار احد الدليلين بجهة الترجيح و هو اما يكون مع الاستواء فیما عداها اذ لوجد مع 
الآخر ما يساويها او يرجح علیها لم یعقل اسناد الترجيح اليها و بالجمله فهو فى غاية الظهور 


ظنی‌اند يس هرچند ضم شوند با دیکری قوی می‌شوند تا آنکه برسند بحد تواتری که مفید يقين است دویم از راههای ترجیح سند 
رجحان راوی یکی ازين اخبار متعارضه است بر راوی دیکری در صفتی که با او ظن غالب بصدق خبر حاصل می‌شود چون ثقه و 
زیرکی و پرهی زکاری و علم و ضبط یعنی حفظ محقق رحمه الله فرموده که شيخ قدس سره ترجیح داده اخبار متعارضه را بسبب 
ضابط بودن روات و اضبط بودن و عالم بودن و اعلم بودن ایشان به اين معنی که اکر روات یکی ضابط باشند و روات دیکری 
ضابط نباشند اول راجح است و اکر روات هر دو خبر ضابط باشند لیکن روات یکی اضبط باشد او راجح است درین قياس عالم و 
اعلم و احتجاج نموده شيخ رحمه الله به اینکه طایفه محقه مقدم داشته‌اند و ترجیح داده‌اند اخباری را که راوی انها محمد بن مسلم و 
بريد بن معاوية و فضیل بن يسار باشند و نظایر ایشان از علما و فضلائی که در كمال ضبط و حفظ بوده‌اند بر اخباری که روات انها 
مثل حال ایشان را نداشته‌اند و محقق کفته كه ممکن است احتجاج برین مطلب به اينكه روایت عالم و اعلم دورتر است از احتمال 


خطا و مناسب‌تر است با نقل حدیث بهمان نحوی که از معصوم مسموع شده بی‌تفاوت در معنی يس اولی خواهد بود سيوم از 
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راههاى حصول ترجيح سند كمى وسايط است و قلت وسايط را علو اسناد مى كويند يس خبر عالى الاسناد راجح است زيراكه 
احتمال غلط و غير غلط از راههاى خلل در او كمتر است و علامه رحمه الله در نهايه فرموده كه عالى الاسناد اكرجه راجح است از 
اين جهت كه هرجند روات كمترند احتمال كذب و غلط نيز كمترند لیکن مرجوحست باعتبار آنکه جنين خبرى نادر است و ديكر 
آنكه جنين خبرى نادر است و ديكر آنكه احتمال خطا و غلط در عدد اقل در وقتى كمتر است كه اشخاص روات در هر دو خبر 
متحد باشند يا اکر متعددند مساوى باشند در صفات اما اکر متعدد باشند و صفات اكثر بیشتر باشد يس احتمال خطا در 
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و منها الترجیح باعتبار الرواية فيرح المروىٌ بلفظ المعصوم على المروی بمعناه و حکی المحقّق عن الشیخ اه قال اذا روی احد 
الزاویین اللفظ و الآخر المعنی و تعارضا فان كان راوی المعنی معروفا بالضّ بط و المعرفة فلا ترجیح بینهما و ان لم يوثق منه بذلک 
ینبغی ان يؤخذ المروی لفظا ثم قال المحمّق هذا حقّ لاه ابعد من الزّلل و العجب منه كيف رضی من الشيخ بالتفصيل الّذى حکاه عنه 
منع ان صخة الرواية بالمعنی مشروطة بالق بط و المعرفة و تعلیله ترجیح اللفظ باه ابعد من الزّلل یقتضی التقديم مطلقا لا مع عدم 
الضبط و المعرفة فى راوی المعنی كما شرط الشيخ و منها الترجيح بالنظر الى المتن و هو من وجوه احدها 


اقل كتبغر اخ اعد نود و ای رئ ھور قداو زرا که اث کور علو اساد ذو مرت فقول تست و فرط اسن اماد 
روات را با مساوات ایشان را در صفات لغو است زیراکه مفروض در باب ترجیح اینست که اخبار یکی از دوم دلیل معارض است 
بسبب جهتی از جهات ترجیح باین جهت متصور نیست مکر درصورتی که در غير اين جهت از جهات ترجیح مساوی باشند زيراكه 
اکر يافت شود يا دیکری چیزی از جهات ترجیح که مساوی اين جهتی باشد که درين خبر است يا راجح بر او باشد معقول نیست 
اسناد ترجیح اين خبر به اين جهت بلکه بايد معادل واقع شود ميان اين دو خبر يا آنكه ان خبر دیکر راجح باشد پس ترجیح بسبب 
علو اسناد بالبديهة وقتی خواهد بود که روات اين دو خبر یکی باشند يا آنکه مساوی باشند در صفات پس اشتراط او بی‌فایده 
خواهد بود و منها الترجیح باعتبار الرّوايهُ فیرجح المروی بلفظ المعصوم تا و منها الترجیح بالنظر الى المتن و از جمله وجوه ترجیح 
اخبار ترجیح باعتبار روایتست يس راجحست خبری که روایت شده باشد به الفاظی که از معصوم نقل شده بود بر هر خبری که 
روایت شده باشد معنی کلام معصوم نه لفظ او و محقق از شيخ رضىاللهعنهما حکایت نموده که او کفته که هرگاه احد راويين لفظ 
معصوم را روایت کند و دیکری معنی را و معارض باشند اين دو روایت با یک دیکر يس اکر راوی معنی معروفست بضبط و 
معرفت معانی و خواص ترا کیب لغات عرب پس ترجیح نخواهد بود و اکر بر این راوی اعتمادی باين طریق نبوده باشد سزاوار 
اینست که عمل کنند به آن روایتی که لفظا منقولست بعد از ان محقق فرموده که اين حرف حق است زيراكه منقول لفظی دورتر 
است از خطا و عجب است از محقق رحمه الله كه چکونه راضی شده از شيخ باين تفصیلی که از او حکایت نموده با اینکه صحت 
روایت بحسب معنی مشروطست بضبط و معرفت و تفصیل شيخ ره مشعر است بجواز نقل خبر بحسب معنی بدون این‌ها و دیکر 
آنکه تعلیل محقق ره ترجیح روایت لفظ را به اينكه دورتر است از خطا مقتضی تقدیم اوست مطلقا خواه ضبط و معرفت در 
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ان يكون لفظ احد الخبرین فصیحا و لفظ الآخر رکیکا بعیدا عن الاستعمال فير جح فصیح و وجهه ظاهر و اما الافصح فلا يرجح على 
الفصیح خلافا للعلّامة فى يب اذا المتکلم الفصیح لا يجب ان یکون کل کلامه افصح و ثانیها ان يتاكد الدّلالة فى احدهما بان يتعدّد 
جهات دلالته او یکون اقوی و لا بوجد مثله فى الآخر فیرح متاكد الدّلاله و من امثلته ما جاء فى بعض اخبار التتقصير للمسافر بعد 
دخول الوقت من قوله ص قصر فان لم تفعل فقد و اللّه خالفت رسول الله ص و ثالثها ان يكون مدلول الْفظ فى احدهما حقیقیا و فى 
الآخر مجازيًا و ليس بغالب فير جح ذو الحقيقة او یکون فیهما مجازيًا لکن مصخح التَجوّز اعنی العامة فى احدهما استهر و 
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راوى معنى باشد و خواه نه و مقتضى تقديم لفظ نيست بشرط ضبط و معرفت در راوى معنى جنانجه شيخ قدس سره شرط دانسته و 
منها الترجيح بالنظر الى المتن و از جمله وجوه ترجيح اخبار ترجيح خبر است باعتبار متن و اين از جند جهت بهم مىرسد يكى آنكه 
لفظ يكى از دو خبر فصيح و بليغ باشد و لفظ ديكرى ركيكك واز استعمال در كلام فصحا دور باشد يس فصيح راجح است و 
وجهش ظاهر است زيراكه فصيح اشبه است بكلام معصوم و اما افصح يس او رجحان بر فصيح ندارد زيراكه متكلم فصيح واجب 
نيست كه كلا-مش افصح باشد يس چنانچه افصح بکلام معصوم شبيه است همجنين فصيح نيز شبيه است يس افصحيت موجب 
ترجيح نيست و علامه رحمه الله در تهذيب مخالفت نموده و قائل شده برجحان افصح باعتبار آنكه حضرت رسول صلی الله عليه و 
آله و ائمه معصومين صلوات له عليهم در فصاحت به نهايت مراتب كمال رسيده بودند و ديكرى با ايشان در ان مرتبه شريكك نبود 
پس ظن غالب حاصل مى شود به اينكه افصح از ايشان صادر شده باشد بخلاف فصيح و وجه ثانى از وجوه راجحان متن اينست كه 
دالت دز یکی از اندو كي مقا كك بشید دنارق طريق کجات دلقت او ند اسفن آنکه لالض اقرف ناش يشل تاكن 
دلالت در خبر ديكر يافت نشود و از امثله اين قسم آن جيزيست كه در بعضى از اخبار تقصير از برای مسافرى كه بسفر رود بعد از 
دخول وقت وارد شده كه قصّر و ان لم تفعل فقد و الله خالفت رسول الله صلی اللّه عليه و آله كه دلالت اين خبر بر وجوب قصر در 
جنين سفرى مؤكد است از چند جهت یکی اينكه جهات دلالت متعدد است جه قصر دلالت دارد بر اين معنى و جمله شرطيه و ان 
لم تفعل فقد خالفت رسول ص نيز دال است برین و تقویت نيز یافته بصیغه قسمی که واقع شده در ميان اجزای جزا پس اکر خبری 
معارض اين خبر باشد که در او اين تاکیدات باشد مرجوح خواهد بود نظر باين سيوم از وجوه رجحان متن اینست که مدلول لفظ 
در یکی از این دو خبر مدلول حقیقی باشد و در دیکری مدلول مجازی و از مجازات غالبه نبوده باشد يس ان خبری که 
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اقوی و اظهر منه فى الآخر فیجب ترجیح الاشهر و الاقوی و الاظهر و رابعها ان یکون دلالة احدهما على المراد منه غير محتاجة الى 
توسّط امر آخر و دلالة الآخر موقوفة عليه فیرجح غير المحتاج و قد ذکر بعض الاس هاهنا وجوها اخر كثيرة و المقبول منها داخل فى 
عموم ما ذ کرناه و ان كان فى کلام الكل مفردا بالذ کر کترجیح العام الى لم بخص ص و المطلق الّمذی لم يقتيد على المخت ص و 
المقتّد و کترجیح ما فيه تعرّض للعلَهُ على ما اقتصر فيه على الحکم و کترجیح ما یکون اللفظ فيه اقل احتمالا- على ما هو اکثر 
کالمشت رک بين معنيين على المشت رك بين ثلاثة معان و وجه دخولها فیما ذ کرناه ان الاوّل يرجع الى ترجیح الحقيقة على المجاز و 
الثانى الى ترجیح الاقوی دلالهٌ على الاضعف لان التعلیل يقد تقوية الحکم و كذا الثالث و 


مشتمل بر حقيقت است راجح است يا آنکه مدلول در هر دو مجازی باشد لیکن مصحح تجوز یعنی علاقه ميان معنی مجازی و معنی 
حقیقی در یکی اشهر يا اقوی يا اظهر باشد چهارم از وجوه رجحان متن اینست که دلالت یکی ازين دو خبر بر معنی مقصود محتاج 
بتوسط چیزی نبوده باشد و دلالت دیکری محتاج به او باشد پس غير محتاج راجح است و بعضی از اصولیون درین مقام وجوه دیکر 
از برای ترجیح ذکر نموده‌اند که مقبول از ان وجوه داخل است در عموم آنچه ما ذکر نمودیم اکرچه در کلام جمیع ارباب اصول 
جدا مذكور شده‌اند چون ترجیح عامی که مخصص نیافته باشد و بر عموم خود باقی باشد بر عامی که مخضّ ص شده باشد و چون 
ترجیح مطلق که تقييد نيافته باشد بر مقيد و ترجیح چیزی که علت حکم در وی مذ کور باشد برآن چیزی که اکتفا شده باشد در او 
بحکم و ترجیح چیزی که احتمال معانی متعدده در الفاظ او کمتر باشد بر آنکه اين احتمال در او بيشتر باشد چون مشت رک ميان دو 
معنی بر مشت رک ميان سه معنی و وجه دخول اين وجوه در آنچه ما ذكر نمودیم اينست که اول یعنی ترجیح عام و مطلق بر مخصص 


و مقید راجع می‌شود بترجیح حقیقت بر مجاز [زیرا که اراده عموم و اطلاق از لفظ عام و مطلق حقیقت و اراده خصوص و تقیید 
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مجاز] است و ثانى يعنى ترجيح خبر منصوص العلمهُ بر غير منصوص العلمةٌ راجع می‌شود بترجيح اقوى از جهت دلالت بر اضعف 
زيراكه تعليل موجب تقويت حكم است و همجنين ثالث يعنى ترجيح خبرى كه احتمال معانى در الفاظش كمتر باشد بر آنکه بيشتر 
باشد راجع مى شود بترجيح اقوى بر اضعف جه دلالت لفظى که احتمال در او كمتر باشد بر مقصود اقوى است از دلالت لفظى كه 
احتمال در او بيشتر باشد و منها الترجيح بالامور الخارجدَة و هی اربعة الاوّل اعتضاد احدهما بدليل آخر تا آخر كتاب و از جمله 
وجوه ترجيح اخبار ترجيح بسبب جيزهائيست که خارجند از خبر و اين چهار قسم است اول اينكه یکی از ان دو خبر معارض تقويت 
يافته باشد بسبب دليل ديكر جه او بسبب اين تقويت ترجيح 
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منها الترجیح بالامور الخارجة و هی اربعة الاوّل اعتضاد احدهما بدليل آخر فائه يرجح به على ما لا یویده دليل الثانی عمل اكثر 
التّدللف باحدهما فير جح به على الآخر قال المحمّق اذا عمل اكثر الطائفة على احدى الرّوايتين كانت اولى اذا جوّزنا کون الامام ع فى 
جملتهم لا الکثرة امارة الرّجحان و العمل بالرّاجح واجب الثالث مخالفة احدهما للاصل و موافقة الآخر له فير جح المخالف عند 
العلامة و اكثر العامة و ذهب بعضهم الى ترجيح الموافق و هو اختيار الشیخ حجة الاوّل وجهان احدهما انّ المخالف للاصل و يعترون 
عنه بالاقل يستفاد منه ما لم يعلم الا منه و الموافق و یستونه بالمقرر حكمه معلوم بالعقل فكان اعتبار الاوّل اولى و الانی ان العمل 
بالناقل یقتضی تقلیل النسخ لاله يزيل حکم العقل فقط بخلاف المقزر فانه بوجب تكثيره لازالته حکم لاقل بعد ازالة الاقل حکم 
العقل و حجة الانى ان حمل الحدیث على ما لا يستفاد الا من الشّرع اولی من حمله على ما يستقل العقل بمعرفته اذ 


می‌یابد بر آنکه مویدی نداشته باشد دویم عمل اکثر متقدمین به یکی از ان دو خبر که ان نیز موجب ترجیح اوست و محقق ره 
فرموده که هركاه اکثر طایفه محقه عمل نموده باشند بر یکی ازين دو روایت او اولی خواهد بود هرکاه تجویز کنیم كه امام در جمله 
ایشان داخل باشد زيراكه کثرت درین صورت دلیل رجحان است و عمل براجح واجبست سيوم اینست که یکی از ان دو خبر 
مخالف اصل بوده باشد و دیکری موافق اصل باشد پس مخالف راجح است نزد علامه ره و اکثر عامّه و بعضی از ايشان قائل شده‌اند 
بترجیح موافق اصل و اين مختار شيخ طوسی است قدس سره دلیل قول اول دو چیز است یکی آنکه مخالف اصل و او را ناقل 
می‌نامند از او مستفاد می‌شود حکمی که دانسته نمی‌شود مکر از ان ناقل حکمی که پیش از ناقل معلوم بود حکم اصل بود که او 
مخالف است با حکم اين ناقل و پیش از ورود اين ناقل حکمش معلوم نبود و آن چیزی که موافق اصلست و او را مقرر نيز 
می کویند حکم او معلوم بود بدلیل عقل كه اصل است پیش از ورود او يس اعتبار نمودن خبر اول یعنی ناقل بهتر است از اعتبار 
مقرر زيراكه اعتبار مقرر موجب تاکید حکم عقل است بحکم شرع و اعتبار ناقل موجب تأسیس است جه حکم او را عقل مستفاد 
نبود و تاسیس بهتر است از تا کید و وجه دویم اينكه عمل بناقل مقتضی قلت وقوع نسخ است زیراکه ناقل رفع حکم عقل می كند و 
بس بخلاف مقرر که اعتبار او موجب چند نسخ است زيراكه مقرر مزیل حکم اقل مزیل حکم عقلست يس دو نسخ لازم می آید و 
پوشیده نيست بطلان هر دو وجه امّا وجه اول زيراكه ترجیح تاسیس بر تاكيد در وقتی بهتر است که تاکید مؤكد حکم شرعی باشد 
با آنکه عقل مستقل باشد چنانکه بعضی از قائلین بحسن و قبح عقلی قائل شده‌اند از عامه و اکر هیچ‌یک نباشند درين صورت تاکید 
راجح خواهد بود باعتبار تقویت شرع با عقل و در وجه ثانی بر تقدیر اعتبار مقرر زیاده 
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فائدة التأسيس اقوی من فائدة الا کید و حمل کلام الشارع على الاكثر فائدة اولی و الحکم بترجیح الاقل یستلزم الحکم بتقدیم 
المقرر عليه و ذلك یقتضی کونه واردا حيث لا حاجة اليه لان مضمونه معلوم اذ ذااک بالعقل فلا يفيد سوی التاكيد و قد علم 
مرجوحية بخلاف ما اذا رججحنا المقرر فان ترجیحه یقتضی تقدم الاقل عليه فیکون كل منهما واردا فى موضع الحاجة اما الاقل فظاهر 
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و اما المقرر فلوروده بعده فیس ما رفعه الناقل فيكون هذا اولى و كلتا الحجتین لا تنهض باثبات المدّعى قال المحمّق ره بعد نقله 
للقولين و حاصل الحتجتين و نعم ما قال الحقّ اه اقا ان يكون الخبران عن الب صلی الله عليه و آله او عن الائمة ع فان كانا عن الب 
ص و علم التاريخ كان المتاخر اولى سواء كان مطابقا للاصل او لم يكن و مع جهل الثاریخ يجب الوقّف لاه كما يحتمل ان يكون 
احدهما ناسخا يحتمل ان يكون منسوخا و ان كان عن الاثمّهُ ع وجب التخیر سواء علم تاريخهما او جهل لانّ فائدة 


از یک نسخ لازم نمىآيد يعنى همین مقرر ناسخ حكم ناقل است و ناقل ناسخ نيست زيراكه رفع حكم عقلى را نسخ نمی‌نامند 
چنانچه در مبحث نسخ دانسته شد دليل قول دويم يعنى ترجيح مقرر يعنى موافق اصل بر مخالف او اينكه حمل حديث بر معنى که 
مستفاد نشود مكر از شرع اولى است از حمل او بر معنى كه عقل مستقل باشد در معرفت او زيراكه فايده تاسيس بيشتر است از فايده 
تاكيد و حمل كلام شارع بر معنى كه فایده‌اش بيشتر باشد بهتر است و ترجيح ناقل بر مقرر مستلزم اينست كه کوئیم مقرر بيش ازو 
وارد بوده و اين ناقل ناسخ اوست و تقدم در دو مقرر مقتضى آنست كه وارد شده باشد در وقتىكه محتاج اليه نبوده باشد زيراكه 
مضمون ان مقرر چون موافق اصل است معلوم است بحكم عقل در حال ورود او پس ورود مقرر از باب تاكيد خواهد بود و این 
دانسته شد كه تاكيد مرجوحست نسبت بتاسيس بخلاف اينكه هركاه مقرر را ترجيح دهيم بر ناقل كه در اين صورت هریک از مقرر 
و ناقل در وقت حاجت وارد شده خواهند بود اما ناقل يس ورود او در وقت حاجت ظاهر است جه او خلاف اصل است و حكم او 
خلاف مقتضاى عقل است و اما اينكه مقرر در وقت حاجت وارد شده زيراكه حكم او اكرجه موافق مقتضاى عقل است لیکن چون 
بعد از ناقل وارد شده يس موجب تأسيس معنى است كه مقتضای عقل است و اقل او را دفع نموده بوده يس ترجيح مقرر اولى 
است از ترجيح ناقل يوشيده نيست كه مستدل در اول اين دليل اعتراف نموده برجحان ناقل بر مقرر و اين بعينه مدعاى فرقه اولى 
است و لزوم رجحان مقرر بر ناقل به‌نحوی که در آخر دليل ذكر نمود در وقتى متصور است که جميع ميان اين دو حديث واجب 
باشد و طرح هيجيكك جايز نباشد و در صورت تعارض اين لازم نيست چرا كه ممكنست كه احدهما ناسخ ديكرى باشد بلكه اين 
ممكن نيست درصورتی که تاريخ هر دو حديث معلوم 
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لتاریخ مفقودة هنا و السخ لا يكون بعد الب صلی الله عليه و آله الزابع ان يكون احدهما موافقا لأهل الخلاف و الآخر مخالفا 
فير جح المخالف لاحتمال الق فى الموافق و قد حكى المحمّق ره عن لیخ ره أنه قال اذا تساوت الوایتان فى العدالة و العدد عمل 
بابعدهما من قول العامة ثم قال المحقّق و الظاهر ان احتجاجه فى ذلك برواية رويت عن الضادق عليه الم لاه و السّدلمم و هو اثبات 
لمسألة علمعِهُ بخبر الواحد و لا يخفى عليكك ما فيه مع اله قد طعن فيه فضلاء من الشيعة كالمفيد ره و غيره فان احتخ بان الابعد لا 
يحتمل الا الفتوى و الموافق للعامّة يحتمل ال فوجب الجوع 


باشد و هيج يكك ازين دو دليل افاده مدعاى ايشان نمی کند باعتبار ورود اعتراضاتى كه دانسته شد و محقق رحمه اللّه بعد از نقل اين 
دو قول و حاصل اين دو دليل كفته و جه خوب كفته كه حق اينست كه اين دو خبر متعارض كه يكى موافق اصل و ديكرى مخالف 
اوست واشت كه هر دو از عضرت وسالت‌شاهی ل الله عله و آله مق لفك با هر دو از حم اخ انه مر من ميلراك الله 
عليهم منقولند يس اكر هر دو از حضرت رسول ص منقول باشند و تاريخ هر دو خبر معلوم باشد متأخر اولى است بترجيح خواه 
مطابق اصل باشد و خواه نه و درین صورت ناسخ خواهد بود و با جهالت تاريخ واجبست توقف در ترجيح زيراكه چنانچه احتمال 
می‌رود که احدهما ناسخ باشند و دیکری منسوخ احتمال عکس نيز جاریست پس حکم بترجیح یکی و ناسخ دانستن او محل اشکال 


است و اکر اين دو خبر از حضرات ائمه معصومین صلوات الله علیهم منقول باشد واجبست قول بتخییر ميان اين دو حدیث خواه 
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تاريخ ايشان معلوم باشد يا نه زيراكه فايده ترجيح در اينجا مفقود است جه فايده ترجيح تعيين ناسخ است و نسخ بعد از حضرت 
رسالت پناهی صلی الله عليه و آله نمی‌باشد چنانچه در بحث نسخ معلوم شد و جهارم از مرجحات خارجيه اينست كه مضمون یکی 
ازاين دو حديث مخالف قول مخالفين باشد و مضمون ديكرى موافق قول ايشان باشد يس مخالف راجح است باعتبار اينكه دو 
موافق احتمال تقيه مىرود و محقق رحمه الله از شيخ حكايت نموده كه او كفته كه هركاه مساوى باشند اين دو روايت در عدالت 
روات و عدد ايشان عمل واجبست به آنكه از قول عامّه دورتر است بعد از ان محقق رحمه الله فرموده كه ظاهر آنست كه شيخ 
قدس سره درين مدعا مستند شده به روايتى كه مرويست از حضرت امام جعفر صادق صلوات الله عليه و ان مقبوله عمر بن حنظله 
است و اين اثبات مسئله علمی است چه ابن مسئله اصولى است نه فروعى بخبر واحد و ايخ جايز ئيست با اينكه طعن نموده‌اند درين 
خبر چند نفر از فضلای شيعه رضی الله عنهم چون شيخ مفيد رضی الله عنه 
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الى ما لا یحتمل قلنا لا نسلم اه لا يحتمل الا الفتوی لاله كما جاز الفتوی لمصلحة يراها الامام ع كك يجوز الفتوی بما یحتمل 
التاویل مراعاة لمصلحة يراها و یعلمها الامام ع و ان كنا لا نعلمها فان قال ذلك يسدّ باب العمل بالحدیث قلنا انما نصير الى ذلكك 
على تقدير التعارض و حصول مانع يمتع من العمل لا مطلقا فلم يلزم سدّ باب العمل هذا كلامه و هو ضعيف اما الا فلا رد 
الاستدلال بالخبر باه اثبات لمسألة علمدِه بخبر الواحد ليس بجیّد اذ لا مانع من اثبات مسئلة بالخبر المعتبر من الآحاد و نحن نطالبه 
بدليل منعه نعم هذا الخبر الّذى اشار اليه لم ينبت صخته فلا ينهض حبة و اما انیا فلا الافتاء بما يحتمل التاویل و ان كان محتملا ال 
ان احتمال الق على ما هو المعلوم من احوال الائمة عليهم السّدلمم اقرب و اظهر و ذلك كاف فى الترجيح فكلام الشیخ عندی هو 
الح الحمد لله الحقٌ المبين و صلى الله على ثيه الحبل المتين و على آله الطببين المعصومین المطهرين المکزمین 


و غير او يس اکر شيخ قدس سره احتجاج می‌نماید بر مدعاى خود باين روش كه ابعد از قول عامه احتمال غير فتوى و بیان حكم 
واقعى ندارد و بخلاف روايتى كه موافق قول عامه است كه ان احتمال تقيه دارد يس واجبست رجوع بحديثى كه احتمال تقيه ندارد 
می كوييم كه قبول نداريم كه ابعد احتمال غير فتوى ندارد زيراكه جنانكه فتوى جايز است از جهت مصلحتى كه امام عليه الم لم 
می‌داند همجنين جايز است فتوى بلفظى كه محتمل تاويل است از جهت رعايت مصلحتى كه امام عليه السّدلمم مىداند كو ما ندانيم 
يس اکر کسی كويد كه ارتكاب امثال اين احتمالادت موجب سد باب عمل بحديث است ما می كوييم كه ما اين احتمالات را 
مرتكب نمی‌شویم مكر در صورت تعارض اخبار و هركاه مانعى منع نمايد از عمل نه مطلقا پس سد باب عمل لازم نمىآيد اين 
كلام محقق است و اين ضعيف است اما اولا زيراكه رد استدلال بخبر عمر بن حنظله به اينكه اثبات مسئله علميست بخبر واحد خوب 
نيست زيراكه مانعى از اثبات مثل اين مدعا بخبر واحدى كه معتبر بوده باشد نيست و او كه مانع ازين اثبات است ما دليل منع را ازو 
مى خواهيم بلى ان خبرى که او خود اشاره به او نمود صحتش ثابت نيست يس حجت نمی‌شود و اما ثانيا اعتراض بر او وارد است 
باین روش که فتوی دادن بلفظی که محتمل تاویل باشد اکرچه محتمل است اما احتمال ثقيه چنانچه معلومست از احوال انمه 
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صلوات اله علیهم نزدیکتر و ظاهرتر است و همین‌قدر در ترجیح کافیست و حرف شيخ س سره نزد من حقٌّ است و الله اعلم 
بالضواب قد تفت الترجمة فى يوم الجمعة عاشر شهر رمضان المبارک سنه ۱۰۸۹ تسع و ثمانين بعد الف و الحمد له رب العالمین و 
الضلاة على محمّد و اله الطيبين الطاهرین 

تم كتاب معالم مع شرح آقا هادى مازندرانی بيد الأقلّ محمود بن حاج محمّد جعفريّه فى شهر رجب ۱۱۹[۱۳۷۹] 
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]١[‏ (۱) آقا جمال خونسارى دانشمند مشهور هم قران مجيد را به فارسى ترجمه نمود و در بمبئى بچاپ رسيد دقيقترين 
ترجمه‌ایست از قران حکیم( طبقات المفسرین تاليف نکارنده) 

[۲] (۱) تحقیقات درباره بز رکان اصول فقه بقلم نکارنده اين سطور بنام( شيخ مرتضی انصاری و شاکردان او) در دوره بيست و 
هشتم مجله ادبی و تاریخی ارمغان منتشر شده سپس در جلد دوم کتاب( سیمای بزركان) تاليف نویسنده اين اوراق نقل گردید 
[۳]( ۱) جه جمله فعلټه که فعل در او مضارع مثبت باشد افاده استمرار تجدّد می کند چنانچه علمای معانی تصریح نموده‌اند 

[۴] ( ۱). بلکه در مرتبه امکانست و لازم نيست که بالفعل باشد. 
[۱(]۵) ترشیح عبارت است از ذ کر چیزی که مناسب مشه به بوده باشد نه مشټه به چنانچه انفاق در اینجا مناسب است با کثر منه 
[۶] ( ۱) ترشیح استعارة عبارت است از ذكر ملایمات مشه به از برای مشبه منه. 

[۷] ( ۲) استعاره مکنیه آنست که تشبیه کند متکلم در ذهن خود چیزی را به چیزی و لفظ مشبه را ذكر کند چنانچه مصنف سرّه در 
اين مقام تشبیه نموده فکر را بشخص انسانی در ذهن خود و مشبه یعنی فکر را ذكر نموده و چون اين تشبیه مضمر در نفس است لا 
بد است از قرینه که دلالت کند بر اينكه متکلم اين تشبیه را در نفس خود واقع ساخته و قرینه اين استعاره استعارة تخييلايه است یعنی 
ذکر لا-زمى از لوازم مشته به از برای مشببه چنانچه در اینجا بنان كه از لوازم شخص انسانی است از برای فکر اثبات شده پس اين 
قرینه است بر اينكه متکلم در ذهن خود تشبیه نموده فکر را بشخص انسانی که سرانکشتی دارد منه. 

[۸] ( ۱). یعنی مسائل فقهیَهُ را بطریق استدلال بیان نمودیم 

]٩[‏ ( ۱) غرض از ترتیب اين قياس مفصول النتائج و دفع اعتراض ساطان المحفقین است طاب ثراه که فرمود اين مقدّمات بر تقدير 
تسلیم دلالت دارد بر اينكه موجود نامی حساس عاقل عالم اشرف باشد از موجود نامی حشاس عاقل جاهل و اين مقتضی شرافت 
علم است بر جهل نه بر هريكك از عقل و حس و نمو و وجود فتامّل 

[۱۰]( ۱). مراد از روایت بطریق اجازه اینست که شيخ بمتعلم بگوید که اين کتاب را از من نقل کن» منه. 

[۱(]۱۱). یعنی بايد که علم خود را از ما يا از کسی که از ما اخذ نموده باشد اخذ نمائید نه از ه رکسی. 

[۱۲] ( ۲) اشاره است باختلاف نسخه حديث جه در بعضی از نسخها انتحال المبطلین و در بعضی اهمال المبطلین است 

۳۲( ) سير اول عبت است بر اینکه علما مقدر باشند فا آنکه كيز تسبت باشد در زاد که الله و من ذر من فضنله تعلیلی باشد و 
تفسیر ثانی مبنی است بر آنکه من تبعیض باشد و به منزله مفعول انی زادک باشد 

[۱۴] ( ۱) اشاره است به آنکه حق الفقیه تاكيد الفقیه است چون ای رجل در حررت برجل ای رجل یعنی کذشتم به مردی که کامل 
بود در رجولییت و من لم یقنط الئاس خبر مبتداء محذوفست و تقدیر چنین است که هو من لم یقنط اناس و احتمال دارد که حق 
الفقیه مرفوع باشد به ابتدائیت و من لم يقنط الاس خبر او باشد و معنی چنین شود که می‌خواهید خبر دهم بشما فقیه را فقیه کامل 
آنست که نااميد نکند مردم را از رحمت خدای تعالی 

[۱۵] ( ۱ و اشاعرة در این سغلة با امامیه مخالفت نموده‌اند و قاق شده‌اند به اینکه افعال خحدای تعالی عر وجل معلل به فرضی 
نیست سبب آنکه توهُم نموده‌اند كه غرضی اکر بوده باشد کتاب واجب تعالی عائد خواهد شد و اين محال است و چون بر ايشان 
وارد است آیات قرآنی چون و ما حلقت ال و الانس الا لیعبدون و امثال این ایشان در جواب کفته‌اند که افعال واجب تعالی 
اكرجه معلل به فرضی نیست لیکن فوائد بسیار بر هر فعلی از افعال او مترّب است و اين آيات از برای بیان آنچه فوائد است و اين 
فوائد را غایات نامیده‌اند و فرق ميان غرض و غایة نموده‌اند با اينكه فائده که بر فعلی مترئب می‌شود اکر در حين فعل منظور فاعل 
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بوده باشد غرض است و الاغاية است و تحقیق این ميقل کما پنبغی در تعلیقات تفسیر بیضاوی مد کور است 

[۱۶] ( ۱) تضادٌ حقیقی در سواد و بیاض هر دو وجودی می‌باشد که با هم در محل واحد جمع نشوند و میانه ايشان غایت خلاف 
بوده باشد و تضاد مشهوری در وجودی می‌باشد که با هم در محل واحد جمع نشوند و میانه ایشان غایت خلاف نبوده باشد چون 
حمرهٌ و صفرةٌ جه مخالفتی که ميان حمرة و بياض است بیش از مخالفتی است که ميان حمرة و صفرة است و هم جنين مخالفتی كه 
ميان ضوء و سواد است بیشتر است منه 

[۱۷] ( ۲) قید وضع واحد احتراز از مثل صلاهُ و حج و امثال اينها متعدّده داشته باشند لیکن نه در یک وضع و یک اصطلاح بلکه 
بسبب تعدّد اوضاع و اصطلاحات و در هر وضع و اصطلاحی مخصوص به یک معنی بوده باشد مثلا صلاة اکرچه دو معنی دارد 
یکی دعا و دیکری افعال مخصوصه شرعیه لیکن هريكك از اين دو معنی حاصل است از برای او در یک اصطلاحی دو صنعی یکی 
بوضع و اصطلاح لغویین و دیکری بوضع و اصطلاح اهل شرع منه 

[۱۸] ( ۱) اشت که مراد مصتف این باشد که مخار سغد در این مسغله محل ثاثل است که چه چیر است زرا که عبارات امر در 
غایت اضطراب و محتمل وجوه متعّدة است پس هيج يكك از آن معانی را جزم نمی‌توان نمود به اينكه مراد سید است تحقیق اینکه 
مذهب او چیست پر مقصود نیست 

[۱۹] ( ۱) معارضه عبارتست از منع مقدّمه از مقدمات دلیل حضم لا على التعیین یعنی معارض می كويد که دلیل تو بجمیع مقدماته 
صحیح نیست که اکر چنین باشد اين مقدمه لازم خواهد آمد چنانکه از ما نحن فيه می‌کوید که اکر جمیع مقدمات دلیل تمام باشد 
لازم می آید تکلیف ما لا یطاق يا واجب مقیرد بودن واجب مطلق بر تقدیری که امر به شىء مستلزم وجوب مقدّمه باشد و نقض 
تفصیلی عبارت از منع مقدمه تعینیة است از مقدمات دلیل حضم چنانکه در ما نحن فيه ناقض می كويد كه ان مقدمه تو ممنوعست 
که بر تقدیر عدم وجوب مقدمه در حال ترک او اکر واجب بر وجوب باقی باشد تکلیف ما لا یطاق لازم می‌آید بدلیلی که اقض 
ايراد نموده 

[۲۰] (۱) می‌توان در جواب اين اعتراض كفت که قائل به اينكه در ضد عام بمعنی ترک خلافی نیست مرادش اين است که خلافی 
در اثبات اقتضاء نیست و اين منافات ندارد با وت خلاف در کیفیت اقتضاء 

[۲۱]( ۲) یعنی تصریح نکرده‌اند که لفظ امر دلالت التزامی دارد بر نهی از ضذ يا آنکه لزوم از دلیل خارج ابتست 

[۲۲] ( ۱) یعنی عقل حکم می کند بلزوم ميان ايشان و لفظ امر اصلا دلالت بر او ندارد يس اين دلالت دلالت تضمتیه و التزاميّة 
نیست بخلاف دلالت لفظی که ان بعنوان دلالت تضمتية يا التزاميّة است 

.)١( ]7*[‏ متصل. 

[۲۴] (۱) امر به حركت و نهى از سكون هر دو یک ضدّى دارند که ان امر بسكون است پس اکر جمع شود امر به حركت با ضدٌ 
نهى از سكون يعنى با امر بسكون لازم مىآيد اجتماع امر به حركت با ضدّ خود جه امر بسكون هم جنانكه ضدّ نهى از سكون است 
ضدٌ امر به حركت نيز هست 

[۲۵] ( ۲) اين وجه دلالت دارد بر تقدير صحت بر اينكه امر مقتضى نهى از ضدٌ است لفظا 

[۲۶] ( ۱) اين وجه نیز بر تقدير صخت دلالت دارد بر اقتضاء لفظى 

[۲۷] ( ۱) بدان كه مراد از استلزام معنوى دلالت لفظ امر است بر نهى از ضد به دلالت خارجیه نه به دلالت لفظیَةُ و استلزام عقلى دو 
معنی است یکی دلالت لفظ امر بر نهی از ضد به دلالت تضمتيةٌ يا التزاميَهُ و اين اصطلاح منطقیین و مبتنی است بر اراده لزوم ذهنی 
از لزوم عقلی یعنی عدم انفكاكك موضوع له از او در ذهن و دیکری استلزام معنوی و اين اصطلاح اصولیین و مبتنی است بر اينكه 
مراد از لزوم عقل متقابل شرعی باشد یعنی لفظ امری که از شارع صادر شده دلالت بر این نهی ندارد بلکه عقل از دلائل خارجية 
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حكم می کند باين لزوم و چون بعضى از قائلين باستلزام كفتهاند که امر به شىء مستلزم نهى از ضدّ است لزوم عقلى بعضى توهّم 
نمودهاند كه مراد ايشان از لزوم عقلی معنى اوّلست و بنا بر اين لازم مى يد 

[۲۸] (۱) که مراد ايشان ازين استلزام دلالمت لفظ امر بر نهى از ضدٌّ نباشد با قول استلزام معنوى جنانجه بعضى ديكر تصريح به 
معنوى نمودهاند و بعضى از معاصرين خواستهاند كه استلزام را منحصر در معنوى سازند كفتهاند كه مراد اين جمع از لزوم عقلى ان 
معنى اول نيست بلكه معنى ثانى است كه اصطلاح اصولئین است 

[19] ( ۲) مراد از استلزام معنوى آنست كه از دليل خارج بسبب وجوب واجب حرمت ضدّ او مىرسد بدون اينكه از صيغه فهميده 
شود و استلزام لفظى مقابل آن است به اينكه لفظ امر دلالت بر او دارد بعنوان تضهن يا التزام 

[۳(۳۰) و از این دليل لازم می‌آید اقتضاى معنوى چنانچه مخفى نيست 

[۳۱] ( ۱) مراد از خطاب كلامى است كه متضمن حكمى باشد و در خطاب اصلى البّه مى بايد كه متكلم تصوّر ان حكم كرده باشد 
بخلاف خطاب تبعى كه اين لازم نيست مثلا بسيار است كه احكامى را تقید به وصفى يا شرطى است يا مانند انها اصلا بخاطر متکلم 
نمی‌رسد ان مفهومات و جماعتى که می‌شنوند منتقل بانها می‌شوند و از این جهت مفهومات خطابية را حجت نمی دانند 

[۳۲] ( ۱) زيرا كه آن معلولى كه حرام نيست يا مباح است يا نكرده يا مستحب يا واجب و این احكام شرعيّةُ هيج يك تعلق بمعلول 
نمى تواند كرفت بی‌واسطه تعلق بعلت جه معلول فى نفسه مقدور مكلف نيست 

)١( ]۳۳[‏ فرق ميان اين جواب و جواب اول آنست كه شنيدن غنا درين وقت بنا بر جواب اوّل هم واجبست و هم حرام بدو اعتبار و 
بر این جواب او در اين وقث واجب است؛ و بس 

[۳۴] ( ۱) توضیح اين مطلب آنکه علت تامّه هر فعلی عبارت است از حصول بجمیع شرائط وجود ان فعل و رفع جمیع موانع او و 
متحزر است که انتفاء احد اجزای علت تامّه فعل علت تامّه ترک ان فعل است و عدم هر جزوی از اجزای علت فعل که مقدم باشد 
ترك ان فعل مستند به اوست و محتاج بانتفاء جزوی دیکر نیست پس هرکاه فرض کنیم که صارف از فعل مامور به متحقّق است 
یعنی شرائط وجود او منتفی باشد ترک مامور به مستند به اوست و محتاج بانتفاء موانع نیست 

[۳۵] ( ۱) پوشیده نماند که از عدم علم ما بشرطی دیکر لازم نمیآید انتفاء او در واقع جه ممکن است که در واقع ان شرط بدلی 
داشته باشد که معلوم ما نباشد و ان حکم متعلق به آن بدل نيز باشد يس بمجرّد انتفاء شرط چون حکم می‌توان نمود بانتفاء مشروط 
و عرض سيد رضى همین است يس جواب شما بی صورت است 

[۳۶] ( ۱) يعنى فائده ديكر كه از شرط فهميده مىشود اين است که بغاء آن‌قدر بد است كه زمان كه ناقص عقلند ه ركاه كاهى از 
او تحصن جويند شما كه مرديد و كام لعقليد بطريق اولى بايد كه تكليف نكنيد و اين تاكيد و مبالغه در نهى مى شود هركاه اين 
فائده از حرف شرط فهميده شد جائز است ابقاء حكم بانتفاء معنى شرط 

[۳۷] (۱) اين ترجمة باين عنوان اشاره است به اينكه حشن در عبارت مصنف قدّس سره بصيغه ماضى معلوم است از باب تفعيل و 
دخول الشرط منصوبست از جهت مفعوليّت او و فقد و مصدر و مرفوعست بر فاعلّت او و مضاف است به علما كه او نيز مصدر 
اس 
[۳۸] ( ۱) مراد از ضروری دين چیزی است که علمای امت رسول صلی الله عليه و آله اجماع بر او نموده باشند چون وجوب نماز و 
روزه و حج و امثال آنها 

[۳۹] (۱) اکر کسی كويد که در امتشال امر و شروع نمودن در مامور به ظنّ وجوب کافیست چنانچه پیشتر محقّق شد جواب 
می كوييم که در مثل قتل ظنّ بوجوب کافی نيست بلکه علم و يقين بوجوب شرط است چنانچه در شریعت مقرّر شده يس آنچه 


مذ کور شد مخصوص بغیر قتل است 
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)١( ]۴۰[‏ معنى اعم يعنى جوازی كه شامل واجب و مكروه و مباح است نه جواز بمعنى اخص كه تساوى فعل و تركست همجنان 
كه در ابتداء بحث معلوم شد 

[۱(]۴۱) جواز 

[۴۲] (۲) زيرا كه مقتضی جواز بعد از نسخ امر است با قيد اذن در ترک كه نقيض منع از تركست و از نسخ حاصل می‌شود و 
هركاه یک جزو اين مقتضی مشک وک فيه باشد البته مجموع نيز مشک وک فيه خواهد بود 

[۴۳] ( ۱) یعنی لازم نيست که نسخ متوجه هر دو قيد یعنی رجحان فعل و منع از ترک بشود تا آنکه باقی بعد از نسخ اذن از فعل 
مطلق باشد نه استحباب و رفع 

[۴۴] ( ۱) فحوای کلام مفهومی است که کلام دلالت کند بر او و مذ کور نباشد صریحا بشرط آنکه موافق باشد با حکم مذ کور نفیا 
و اثباتا خواه اولی باشد از مذ کور يا نه و بعضی او را مخصوص ساخته‌اند بمفهوم موافق بطریق اولویّت و او را قياس بطریق اولويّت 
نيز می کویند و ما نحن فيه از اين قبیل است 

[۴۵] ( ۱) بخلاف كف نفس که او فعل وجودی است که از نفس صادر می‌شود و اين عبارتست از عزم بر ت رک و او منشأ ترکست 
۶ ۱) یعنی در مسئلة اينكه امر موضوع است از برای وجوب يا ندب يا قدر مشتركك 

۷ ) یعنی به تبعت مجاز او را ذکر نموده و مقصود الزام او نیست 

۸ ۱) جه معلوم است که مراد مولی جامه دوخته است که بپوشد و دیکر چیزی منظور او نیست 

9۹ (۱) باين معنی که لازم معنی لغوی و شرعی نهی است فساد منهی عنه باعتبار اينكه می‌کویند كه نهی در لغت باین معنی هر 
دو طلب ت رک فعل است که که ان فعل مفسده باشد و امر طلب فعل است که او مصلحت باشد يس اکر یک فعل هم مامور به و هم 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


منهی عنه باشد لازم می‌آید بسبب اينكه در لغت شرع وضع شده امر و نهی از برای آن دو معنی اينكه اين فعل واحد هم مصلحت و 
هم مفسدة باشد يس لا بِدّ است که مامور به نباشد و منهی عنه محض باشد يس صحیح نخواهد بود 

[۵۰] نه بحسب لغت باعتبار اينكه می کویند نهی در لغت طلب ترک فعل است و معتبر نيست مفسدة بودن منهی عنه بحسب لغةٌ و 
همچنین امر لغةٌ طلب فعلست مطلقا و نهی در شرع طلب ت رک فعلی است که او مفسدةٌ باشد و امر بحسب شرع طلب فعلی است که 
مصلحت باشد يس اکر یک فعل مامور به و منهی عنه هر دو باشد لازم مىآ يد بحسب وضع شرع که او هم مصلحت باشد و هم 
مفسده و اما بحسب وضع لغت اين لازم نمی‌آید جه در لغت در امر و نهی مصلحت بودن فعل و مفسده بودن او معتبر نیست 

[۵۱] ( ۱) زیرا که نقیض نقیض الضح لا يقتضى الصَيْحهُ است نه نقیض اللاصحة 

بمعنی اقتضا نکردن صخت راست و یقتضی اللاصححة بمعنی اقتضا كردن عدم صحت راست که فساد باشد و اقتضا نکردن صخت با 
اعم از آنست که منهی عنه صحیح باشد يا نباشد و فاسد باشد اما یکی که منهی عنه باعتبار نهی صحيح نباشد و بسبب دیکر صحیح 
باشد يس ممکن نیست که نهی از بیع در وقت ندا مقتضی صخت او نبوده باشد و در واقع بسببى دیکر صحيح بوده باشد 

[۵۲] ( ۲) زیرا كه ممكن است که نهی مقتضی صخت منهی عنه و علت صخت او نباشد و در واقع او صحیح باشد سبب علت دیکر 
[۵۳] یعنی مستدل در ملازمة كفت که اکر نهی دلالت بر فساد کند لازم می آید که تصریح بصحت مناقض مدلول نهی باشد و لازم 
باطل زیراکه مناقضة نیست میانه تصریح بصحت منهی عنه و مدلول نهی و ما در عبارات قبول نداریم که مناقضة نباشد ميان تصریح 
بصححت عبادت و نهی از او 

[۵۴] ( ۱) جه اين قولی که نماز صحيح و مقبولست مقتضی آنست که اين نماز مامور به و مصلحت باشد و نهی از او مقتضی است 
كه مفسدةٌ باشد و اين موجب اجتماع نقيضين است در امر واحد چنانچه کذشت 


[۵۵] مازندرانی» محمد هادی بن محمد صالح» شرح معالم الأصول - قم» چاپ: اول» -. 
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[۵۶] ( ۱) یعنی اين مسئلة از مسائل علم اصولست و مسائل اصولی از قبیل مسائل کلام است که مقصود حصول يقين است بمطلب و 
جزم به او هرچند اين اعتقاد و جزم مطابق واقع نباشد بخلاف مسائل علم فقه که ظنّی‌اند یعنی مقصود از استدلال به او حصول ظن 
بمطلب است نه جزم 

[۵۷] ( ۱) ملخص اين جواب اينكه توصيف اين فرد محلی بلام بجمع معرّف بلام در صورتى دلالت می كند بر عموم مفرد که جمع 
معرف بلام مفيد عموم بوده باشد جه در اين صورت مطابقۀ ميان موصوف و صفت مقتضی آنست که مفروض مفيد عموم باشد 
لیکن جمع معرّف مفید عموم نیست جه مدلول او مجموع افراد من حيث المجموع است و عام لفظی است که مفید هر فرد فرد بوده 
باشد و ميان اين دو معنی فرق بسیار است 

[۵۸] (۱) زیرا که اقل داخل است در جمیع احتمالات مثلا۔ اکر مراد از رجال اقل مراتب باشد که سه است با مرتبه بعد از او که 
چهار است با مرتبه بالاتر كه ينج است يا بالاتر كه شش است و عنی هذا القیاس يا جمیع افراد بر هر تقدیر سه داخل است در حکم 
[09] ( ۱) بباید دانست که معّف بلام بنا بر مشهور ميان جمهور با دو قسم منقسم است یکی معرّف بلام عهد خارجی و دوم معرّف 
بلام جنس و اين قسم بسه قسم منقسم است یکی معرف بلام حقيقت که اشاره به حقيقت من حيث هی است و دوم معرّف بلام عهد 
ذهنی که اشاره به حقيقت است باعتبار وجود در ضمن فرد غير معين در خارج و سوّم معرف بلام استغراق که اشاره است به حقيقت 
باعتبار وجود در ضمن جمیع افراد 

[۶۰] و در اينکه هریک از ايشان مفهومیند كلى که بر فرد معین اطلااق شده‌اند و تفاوتی كه میانه عهد خارجی و ذهنى است اين 
است که آن فرد که مراد متکلم است که در عهد خارجی معلوم متکلم و مخاطب هر دو است و در عهد ذهنى معلوم متکلم است و 
بس و نزد مخاطب مبهم است و آنچه معلوم مخاطب است همین حصّة از حقيقت است که در اذهان معلوم است 

[۶۱] ( ۱) مخ ص دلیل نقلی چون فى الانعام زكاة و لیس فى المعلوفة زكاة و دلیل عقلی چون کل حیوان انسان که عقل حاکم 
است به اينكه مراد بعضی از افراد اوست 

[۶۷۲] ( ۱) ملخص جواب اينكه لفظ عام پیش از تخصیص شامل جمیع افراد است حقيقةُ و در ضمن جمیع باقی فهمیده می‌شود يس 
شمول عام باقی را پیش از تخصیص بعنوان مجاز است يس بعد از تخصیص نیز مجاز خواهد بود 

[۶۳] ( ۱) ببايد دانست که در مثل جاءنى القوم الا زيدا چون ظاهر جاء‌نی القوم اینست هر فرد از افراد قوم حتّی زيد آمده باشند ال 
زيد صریح است در اينكه او نیامده است يس تناقض لازم می‌آید ميانه استثناء جملة سابق و به واسطه دفع اين تناقض بعضی قائل 
شده‌اند به اينكه مراد از قوم هر فرد از افراد او بغیر از زيد است مجازا پیش از اسناد یعنی اسناد بجمیع افراد حتی زید نشده تا آنکه 
تناقض لازم آید بلکه اسناد داده شده فعل بافراد غير زيد و بعد از ان اخراج شده از جمیع افراد قوم که موضوع له اوست تا آنکه اين 
اخراج قرينة باشد بر اينكه مراد از قوم معنای مجازی است نه معنی حقیقی و بعضی می کویند که مراد از قوم جمیع افراد حتی زید 
است لیکن الا اخراج شده زيد از قوم بعد از این اسناد فعل شده بقوم الا زيد یعنی بما بقی افراد قوم يس نزد ایشان لفظ قوم 
مستعمل شده در معنی حقیقی خود كه عموم است و هريكك از ادات استثناء و مستثنی نیز در معنی حقیقی خود مستعمل‌اند 

[۶۴] یعنی آنچه در المسلم و المسلمون کفته شد كه مسلم پیش از دخول ادات تعریف و ضمير جمع کلمه‌ایست برآسه و بعد از 
دخول انها کلمه دیکر می‌شود مستعمل در معنی موضوع له خود و تجوّزی اصلا لا-زم نمی آید در عام مخصوص جاری نیست 
زيراكه بدیهی است که عام بعد از تخصیص همان لفظ عامیست که پیش از تخصیص بوده و بعد از او بقرینة مخضص مستعمل شده 
در معنی دیکر 

[۶۵] که مراد از الف سنهٌ و مستثنی و ادات استثناء معنی حقیقی است جه اخراج پیش از استثناء واقع شده و پیش از اخراج معنی 


حقيقى هزار سال مراد است و از سی و ادات اسشاء نیز معنی حقيقى ایشان مراد است 
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[۶۶] ( ۱) پوشیده نماند که فرق میانه استثنای از عدد و استثنای از عام مثل جاءنى القوم الّا زيدا بی‌صورتست جه هر که قائلست به 
اينكه مراد از مستثنی منه عدد تمام موضوع له مراد است قائلست به اينكه مراد از مستثنی منه عام نیز تمام موضوع له مراد است يس 
چنانکه مستثنی منه عدد با استثناء حقيقت است مستثنی منه عام نيز حقيقت است و فرق به اينكه اين مجاز است و آن حقيقت است 
کحکم است 

[۶۷] ( ۱) مثلا هرکاه واضع تصور کند ذات معیّن زید را و از برای او وضع کند لفظ زید را با چند لفظی که بتفصیل ملاحظة نموده 
باشد چون زید و حارث و ابو لهب و امثال آنها مترادفان كويند با الفاظی را که اجمالا تصوّر انها نموده باشد باين عنوان که وضع 
کند هر جزئی از جزئیات لفظی را که دلالت کند بر معنی از برای هر جزئی از جزئیات معنی که علاقه میانه او و مدلول حقیقی ان 
لفظ بوده باشد چنانچه هر جزئی از جزئیات لفظ حال را وضع نموده از برای هر جزئی از جزئیات محل يس تصوّر اين الفاظ بر وجه 
کلی شده و تصوّر معانی نیز بر وجه کلی است چنانکه هركاه تعيين کند از برای ذات زيد هر لفظی را که ذات زيد با موضوع له ان 
الفاظ مشابهتی داشته باشد در یک صفتی از صفات چون اسد و شمس و حاتم و نظاثر آنها جه وضع اين الفاظ از برای او بعنوان 
مجاز است و در وضع مجازی تصوّر الفاظ اجمالا کافی است يس وضع در کلام مصنف قدّس سره اعم است از وضع حقیقی و 
وضع مجازی بعضی از محققین وضع را تخصیص بحقیقی داده‌اند و چون در وضع حقیقی الفاظ متعدّدة لا بد است از تصوّر آن 
الفاظ تفصيلا و اجمالا- کافی نیست توجیه عبارت کرده باين روش نموده‌اند که مقصود از ذکر اجمال ضبط احتمالات عقلیست 
هرچند تحقّق نداشته باشد و برين قياس است ذکر اجمال در شق ثانی یعنی وضع عام و موضوع له عام 

[۶۸] چون لفظ حیوان كه موضوعست از برای مفهوم کلی جسم نامی حشاس متحرک بالارادة و آلت وضع همین مفهوم کلی است 
[۶4] چنانچه در الفاظی که موضوعند بوضع مجازی از برای مفهوم واحد چون وضع لفظ حیوان تنها و حشاس و ناطق تنها تنها و 
جوهر تنها از برای مفهوم انسان و از اين قبیل الفاظی که دلالت دارند بر مفهومات کلټه که جزو از موضوع له انسانند يا لازم اویند 
[۷۰] (۱) مخفی نماند که حدثى که جزو از مفهوم ضرب است یعنی ضرب مفهوم عامی است که شامل افراد کثیره است يس بهتر 
آن است که وضع فعل را نسبت بحدث از قبیل وضع عام و موضوع له عام بشمارد 

[۱(]۷) قباس ان است که‌جاری سازند حکمی را از مل محل دیک سيت جاسی یعتی مقار کت ابن دو محل ذر معنن که 
موجب علم است چنانچه مستدل در اين مقام قياس بوده استثناء را بحال و ظرف باعتبار اشتراكك در فضلة بودن 

[۷۲] ( ۱) یعنی اثری در حکم ان کلام خواهند داشت چون اثر مستثنى در حکم جملة که مشتمل است بر مستثنى منه جه باعث 
تخصیص حکم او می‌شود و برين قياس تاثیر صفت در حکم جملة که مشتمل است بر ذ کر موصوف و على هذا القیاس 

[۷۳] (۱) مراد از تاثیر لواحق در حکم کلام سابق اين است که موجب تغییر ان حکم شوند بوجهی از وجوه از تقیبد اطلاق و 
تخصیص علوم و غير ذلك چون راکبا در جاءنى زید راکبا که موجب تقیید جئت زید است بحالت ركوب و اکرم النّاس العقلاء که 
صفت یعنی عقلا موجب تخصیص موصوف عام مذ كور است و على هذا القیاس 

[۷۴] ( ۱) اکر کسی كويد كه استثناء در اين دو قول اول موجب تجوز در لفظ عام نیست زیرا که مراد از عام جمیع افراد است لیکن 
حکم مخصوص به بعضی از افراد است بقرینه استثنا و جواب می كوييم که تجوز در لفظ عام باعتبار اين است که حکم در کلام 
شامل جمیع افراد نيست نه باعتبار اينكه مراد از لفظ او جمیع نیست و جائز است اينكه مراد از ان جمیع افراد باشد و حکم بر بعضی 
از آنها شده باشد 

[۷۵] (۱) و این قول با قول اول شریکست در اينكه مراد از لفظ عام جمیع افراد است و تفاوت دارد با ان از این جهت که هر قول او 
مسند اليه لفظ عامٌ است و بس یعنی فعل مسند شده به آنچه باقی مانده از او بعد از استثناء و بر قول ثانی مسند اليه مجموع مركب از 
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[۷۶] ( ۲) ملخص اين مثال آنکه مستدل می کفت اکرچه اصل مقتضی اين است که لفظ عام در جمیع جملها بر معنى حقیقی خود 
که عمومست باقی باشد لیکن ما ت رک می كنيم عمل باين اصل را در یک جملة و حکم می کنیم بتخصیص او از این جهت که اکر 
هيج يكك تخصیص نباشد باين استثناء لازم می‌آید که اين استثنا لغو و هذیان باشد يس دفع محذور هذریّت استثناء مقتضی اين است 
که او متعلق به یکی ازين جملها باشد و مصنف قذس سرّه در جواب اين حرف می كويد که لازم نیست که در تخصیص جمله اخیره 
دست بدفع محذور هذریت زنند جه در این خلافی نیست که تجوز در لفظ عام با قرینه خصوص جائز است و قرینه از برای 
تخصیص اخيره از اين نمی‌باشد که او مجزوم به است بر هر حال بلکه تعلیل حکم اخیره بدفع محذور هذریّت هذیان است جه او 
قابلیت علیت اين حکم ندارد و الا لازم می‌آید که استثنائی که واقع باشد بعد از کلامی و از او مفصول باشد عرفا متعلق به آن کلام 
باشد و اين باطل است اجماعا 

[۷۷] ( ۱) اراده اين دو معنی اصل مبنی است بر دو قول از اقوال ثلائة که در استثناء دانسته شد جه معنی اول معینی اراده عموم از 
لفظ عام مبنی است بر قول ثالث كه مراد از لفظ مستثنی منه ما بقی است بقرینه استثنا و معنی ثانی یعنی استصحاب اراده عموم مبنی 
است بر قول اول که مراد لفظ مستثنی منه تمام معنی او یعنی جمیع افراد است و استثنا موجب اخراج مستثنی است از مستثنی منه بعد 
از این اراده پیش از اسناد 

[۷۸] ( ۲) جه آن دلیل بعینه در اينجا نيز جاریست زيرا که اکر اين استثناء متعلق بآن کلام مفصول نباشد لغو خواهد بود 

[۷۹] (۱) مصنف قذس سرّه در حاشية از بعضی اصولیون نقل نموده که او کفته که اهل وقف سه فرقه‌اند یکی قائلين به اينكه صیغه 
امر موضوعست از برای قدر مشت رک ميان وجوب و ندب دوم قائلین باشتراک لفظی سوّم جمعی که می‌کویند که موضوع است از 
برای یکی از وجوب و ندب و لیکن ما نمىدانيم که موضوع له کدام است 

[۸۰] ( ۱) پوشیده نماند كه در ما نحن فيه استعمال استثنا در اخراج از جمیع از قبیل استعمال لفظ كل است در جزو جه استثنا هر کاه 
موضوع باشد از برای اخراج از اخيره و استعمال شود در مطلق اخراج كه شامل اخراج از اخيره و غير او هست يس لفظی که موضوع 
است از برای خاص مستعمل شده در عامٌ که جزو از مفهوم خاص است جه استعمال لفظ كل جزء مشروط بشرطی نیست 

[۸۱] ( ۱) در عامل مستثنی چند قول دیکر شده که مصنف قذس سره معترض او نشده باعتبار غایت ضعف یکی آنکه منصوبست 
بان که او مقذر است بعد از الَا یعنی اسم ان است و خبر او محذوفست و قام القوم الا زیدا بتقدیر قام القوم لا زيد لم يقم است و اين 
قول منسوبست بکسائی و قرا كفته كه الا مر کبست از آن و لاء عاطفه پس هركاه مستثنی منصوب باشد عامل در او ان خواهد بود و 
هرکاه بدل از مستثنى منه باشد عامل در او لاء عاطفه است و اصل تام القوم الا زيدا قام القوم ان زيد الا قام یعنی لم يقم است و 
بعضی کفته‌اند که عامل در او مجموع جملۀ است که مشتمل است بر سه وجه منه 

[۸۲] ( ۱) چون مفهوم شرط و صفت که مذكور شد و اما ان مفهوم مخالف که حجت نیست تخصیص عام نيز به او جائز نیست 
اتفاقا 

[۸۳) ( ۱) و اکر متنافی نبوده باشد ظاهر عامٌ با ظاهر خاص باين طریق که هر دو ثبوتی باشند يا هر دو سلبی در اين صورت افاقا عام 
بر عموم خود باقیست و حکم خاص از جهت تا کید خواهد بود چون اکرم الرّجال و اکرم الرّجال العلماء بخلاف اکرم الرّجال و لا 
تکرم الجهال 

[۸۴] ( ۱) و آنچه بعضی کفته‌اند که عمل عام بر تقدیر تاخیر او از وقت عمل بخاص مقتضی نسخ ان خاص است و نسخ تخصیص 
است در ازمان و تخصیص از اعیان جزئیات عام اولی نیست از تخصیص در ازمان خاص يس ضعف اين قول ظاهر است زيرا که 
مرجوحیت نسخ نسبت بتخصیص بمعنی مشهور یعنی تخصیص در جزئیات عام جائز نیست انکار او و مجرد اشتراک نسخ و 


تخصیص لا سيّما تخصیص باعتبار؟؟؟ معنی تخصیص در هر دو در یکی باعتبار تخصیص در جزئیات عام و در دیکر باعتبار 
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تخصيص در ازمان مقتضى مساوات اين نسخ تخصيص نيست در احكام جكونه مساوى باشند و حال آنکه تخصيص در شيوع و 
كثرت به مرتبه است كه مثل شده ما من عامٌ الا و قد خص جنانجه کذشت 

[۸۵] ( ۱) یکی آنكه تخصيص شايع است بخلاف نسخ و ديكر آنکه تخصيص دفع است و نسخ رفع و دفع اهون است از رفع 

)١( ]۸۶[‏ بنا بر قول با جمال در اين افعال منسوبه با عيان اينست كه احكام خمسة يعنى وجوب و ندب و اباحت و كراهت و حرمت 
تعلق بافعال مکلفین می كيرد نه با عيان موجودات خارجدِه يس هركاه ظاهر از حكمى متعلق با عيان بوده باشد معلوم است که اين 
ظاهر مراد نيست بلكه مقصود تعلق آن حكم است بفعلى از افعال مکلف كه او را تعلقى باين اعيان بوده باشد و ان فعل بايد در 
كلام مقدّر باشد چون تقدير افعال متعدّدة ممكن است يس اجمال حاصل است مثلا در كريمة حزمت عليكم الميتةُ ممكن است 
تقدير حرمت عليكم الميتة و لبس جلدها شرب لبنها و امثال ذلكك 

[۸۷] ( ۱) اشاره است به اينكه ظاهر ينقسم ضميرى است راجع بمبين بكسر يا نه بمبتين بفتح يا زيراكه اين احتمال منافات داد با 
مثالهائى كه مصنف قدّس سره ذكر می‌نماید از برای اين اقسام جه اينها مثال بيانند نه مثال مبین بفتح ياء اكرجه اين احتمال انسب 
است با شبيه بمجمل 

[۸۸] ( ۱) درين عضو خلاف شده بعضى كفتهاند كه زبان آن كاو بوده و بعضى كفتهاند که ران راست او بوده و بعضى كفتهاند که 
ته دم او بوده و بعضى كفتهاند كه كوش او بوده و بعضی كفتهاند كه اصل كوش او بوده و بعضى کفته‌اند كه پارچه كوشتى بوده 
ميان دو شانههاى او 

[۸۹] ( ۱) يوشيده نماند كه اين حرف مبنى است بر عصيان متكلف بسبب عزم بر ت رک واجب و این خلاف مشهور است 

[ ۹۸( ۱) و سل رضی اللهاعته از این غافل ده که ان تقيض بر اد ند که تخیر تم سابد تاغر مان ظاهرا وارد انك 

]٩۱[‏ (۱) حاصل فرق اين است که چون سامع را در زمان رجوع باصول محالست معرفت مقصود يس جهالتی که عارض او می‌شود 
در این مدت رفعش ممکن نیست از قبيل زمان مهلت نظر در نظریات که سامع را بعد از شنیدن مسئلة نظری قدری از زمان که 
محتاج به تامّل است او را علم ممکن نیست بخلاف زمان تاخیر بیان تا وقت حاجت که رفع جهالت سامع در اين زمان ممکن است 
بسبب اقتران بیان با خطاب 

[۹۲] ( ۲) مراد از زمان مهلت نظر زمانیست که سامع در آن زمان تال و تدبّر می‌نماید در عبارت از برای فهمیدن معنی او ظاهر 
است که بدون اين زمان فهمیدن مقصود تحملن نیست 

]٩۳[‏ ( ۱) پوشیده نماند که علت کشف اجماع از دخول قول معصوم اين است که در آیات بسیار دلاملت دارد بر اينكه معصوم 
واجبست نزد قولی که امت بر او اتفاق نموده باشند و در واقع حق نبوده باشد يس هركاه اجماع امّت منعقد شود بر قولی و خلاف او 
ظاهر نشود علم قطعی حاصل می‌شود برضای معصوم از این قول و حتجت خواهد بود يس از اینجا دانسته می‌شود که تحقّق اجماع 
موقوف بر وجود مجهول النسبی در میانه مجمعین نیست و اين نیز معلوم می‌شود که خروج معلوم است نيز منافی تحقق اجماع است 
جه در این صورت ممکن است که یکی ازين دخول حق بوده باشد يس اتفاق امّت بر باطل محقق نشده تا آنکه بر معصوم اظهار 
حق لازم باشد پس ظاهر می‌شود فساد آنچه مصنف قدّس سره و محقّق رحمه الله شرط نموده‌اند در تحقّق اجماع از دخول مجهول 
النُسبى در ميان مجمعين و آنچه گفته‌اند که اکر مجمعين همه معلوم السب بوده باشند اين اجماع حجت نيست زیرا که جزم داریم 
بخروج معصوم از ایشان ظاهر الفساد است زیرا که اکر قول اين مجمعین در واقع حق نبوده باشد بر معصوم واجب خواهد بود اظهار 
خلالفش پس چون خلاف اين قول ظاهر نشده معلوم می‌شود رضای معصوم ازين قول و حنجت است يس هر كاه جمیع مجمعين 
معلوم اسب بوده باشند اکرچه جزم حاصل می‌شود بخروج معصوم از ایشان شخصا و ذاتا لیکن جزم حاصل است بدخول او در 
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[*9] ( ۱) پوشیده نماند که ازين كلام جنين مستفاد می‌شود كه هرکاه امت دو فرقه شوند در یک مسئلة هر فرقه قائل شوند بقولى 
مخالف قول ديكرى و در یکی ازين دو طايفه مجهول النسبی باشد قول اين طايفه حجت بوده باشد بسبب دخول معصوم و بر این 
حرف اعتراض ظاهرى وارد است زيرا که اکر می كوييد كه قول اين طائفه حتت است باعتبار اينكه مشخص است که ان مجهول 
اسب معصوم است يس اين ظاهر الفساد است جه ممكن است كه مجهول النسب غير معصوم باشد يس جزم حاصل نمى شود 
برضاى معصوم از قول اين طايفه زيراكه چون مخالفى دارد و احتمال دارد كه ان خلاف در واقع حق باشد و قول اين طايفه باطل يا 
برعكس پس اتفاق امّت بر خلاف حق نشده خواهد بود تا آنكه اظهار حق بر معصوم واجب شود و معلوم می‌شود كه معصوم راضى 
است بقول یک از اين دو طائفه لا على التعیین جه اکر هر دو قول باطل بوده باشند بر معصوم اظهار قول ثالثى واجب خواهد بود و 
اکر می کویید كه قول اين طائفه حجیت است باعتبار اينكه مجهول النُسبى در ايشان هست يس اين از محل نزاع خارجست جه در 
اين صورت قول او به تنهائى حجت است هرچند جميع علماى معلوم السب و غير معلوم السب همه مخالف باشند يس ظاهر شد كه 
جهالت نسب بعضى از ايشان تاثيرى در حجیت ندارد 

[۹۵] ( ۱) يوشيده نيست كه وجوه چند مجتهد مجهول اسب محال نيست نه عقلا-و نه عادۀ يس بناى امتناع انعقاد اجماع بر اين 
معنى خوب نيست بلكه بهتر آنست كه بناى او را بر كثرت و انتشار مجتهدين كذارند جنانكه از بعضى از عامّه منقول خواهد شد 
)١ ( ]۹۶[‏ رواية 

[۹۷] ( ۱) و بعضی اعتراض نمودهاند بر اين تفصيل به اينكه اين احداث قول ثالثى است زيرا كه عصر سابق بر اين حاجب اتفاق 
نموده بودند بر دو قول اول پس قول بتفصيل احداث قول ثالثى خواهد بود و جواب كفتهاند به اينكه اين تفصيل از آن قسم جائز 
است كه رفع مجمع عليه ننموده چون مسئله عيوب و بعضی کفته‌اند به اينكه از عصر سابق بر اين حاجب نيز اين سه قول بوده و اين 
تفصيل احداث كرده او نيست 

[94] ( ۲) فرق ميان رد كنيز مجانا و خيار فسخ بسبب بعضى از عيوب دون بعضى اينست که رد كنيز مجانا یک حكم است و 
مخالف است با هر دو قول بخلاف مسئله فسخ بسبب بعضى از عيوب كه فسخ بسبب هر عيبى از عيوب خمسة مسئله‌ایست على حدّه 
يس قائل بتفصيل در عيوب در مسئلةٌ هر عيبى موافقست يا یکی قائلى از ان دو قائل 

)١(]99[‏ يوشيده نماند كه بنا بر اصول و قواعد عامّه اين صورت نيز مىبايد جائز نباشد زيرا که درين صورت بر مذهب ثالث لازم 
می‌آید كه خطا از كل امت در عصر سابق واقع شده باشد و این نزد ايشان نيز جائز نيست از جهت آنكه از جمله دلائل حجیت 
اجماع از حضرت رسول صلی الله عليه و اله اين حديث را نقل نمودهاند كه لا تجتمع امتی على الخطاء 

[۱۰۰] (۱) مخفى نماند كه اين حرف اكرجه حق است كه برفرض اتّفاق جميع امت معصوم داخل است در آن طائفه كه در ميان 
اياشن مجهول النسبی باشد لیکن اين اول حرف است كه بايد در اجماع معصوم داخل باشد بلكه حجیّت اجماع باعتبار اين است که 
كاشف از رضاى معصوم بقول ايشان چنانچه از روايات بيرون مىآ يد 

[۱(]۱۰۱) بلى تفاوتى ممكن است که دخل در جزم نداشته باشد بلكه باعتبار سرعت و بطور حصول بوده باشد 

[۱۰۲] (۱) يعنى شبهة بر تقدیر صحخت دلالت نمی کند بر عدم امكان وقوع تواتر بخلاف بواقى كه دلالت می کند بر عدم امكان 
حصول علم بسبب او 

)١( ]٠١*[‏ بلى اکر معلوم ايشان بوده باشد بطريق سماع از معصوم درين صورت تواتر موجب علم خواهد بود زيراكه علم ايشان 
درين وقت مستند بحش سمع است 

[۱۰۴] ( ۱) يعنى عادت الله جارى شده بخلق علم ضرورى عقيب تواتر و جنين نيست كه تواتر علت او بوده باشد 


[۱۰۵] (۱) يوشيده نماند كه دعواى بداهت در محل نزاع بی‌صورتست 
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[۱(]۱۰۶) اين قبه بکسر قاف و تشدید با و یک نقطه از قدماء متکلمین امامیه است رضی اللّه عنهم 

۷ (۱) پس وجوب تسلیم حکمی است شرعی عبارت است از احکام مشهورة و حکم وضعی عبارتست از لازم و سب احکام 
شرعیَةٌ چون صخت و بطلان که لازم وجوب نماز با طهارت و حرمت نماز بی‌طهارت و چون بودن زوال سبب از برای وجوب نماز 
ظهر مثلا 

[۱۰۸] (۱) مخفی نیست که اين دلیل حجت نمی‌شود بر بعضی از منکرین وجوب عمل بخبر واحد چون سید مرتضی رضی الله عنه 
و امثال او جه ايشان مفهوم را حتجت نمی‌دانند 

[۱۰۹] ( ۱). نسبت بجمعی که در عصر معصوم بودند يا باعتبار رجوع باخبار متواترة نسبت بجمعی که قريب بعصر معصوم بودند 
چون سید رضی الله عنه و امثال او. 

0 (۲). یعنی در صورت اکتفاء بظن با تعذّر علم. 

)١ (۷۱‏ یعنی خواه محفوف بقرائن بوده باشد يا نه 

.)١ ۲‏ جه از تتبع احوال رجال احادیث دانسته می‌شود که اکثر ايشان بعيد العهد از ابتداء زمان تکلیف بوده‌اند. 


۱۴ (۱) این حدیث نموده باشد و 


1 
]1111 
]11۲ 
[۱۱۳] مازندرانی» محمد هادى بن محمد صالح» شرح معالم الأصول -قم» چاپ: اول» -. 
[۱۱۴] 
[۱(]۱۱۵) یعنی ذکر اجمالی 

[۱۱۶] ( ۱) غرض علامة رحمه الله ازین حرف این است که حدیث مرسل مطلقا مقبول ثیست زیرا که روایت عادل از واسطه مجهول 
العین موجب تعدیل او نيست بلکه در وقتی مقبول است که معلوم باشد عدم ارسال او از غير عادل و تلخص اعتراض مصنف قدس 
سره بر او اين است که اين علم يا مستند است بنقل راوی عادل ازو يا باخبار راوی به اينكه من ارسال نمی کنم مکر از عادل يا به 
استقرای مراسیل او و ازین سه احتمال به در نيست و در احتمال اول معلوم است که مستند اين علم نمی‌توانند بود يس مستند او 
منحصر است در استقراء و حصول چنین استقرائی معلوم نيست و بر تقدیری که حاصل شود اين روایت مرسل در اين وقت در حکم 
مسند خواهد بود و از محل نزاع بیرون می‌رود 

[۱۱۷]( ۱). زیرا كه سامع از ارسال او چنین می‌فهمد که واسطه عادل باشد. 

[۱۱۸] ( ۱) چون اكرام الرجل العالم يا ان كان عالما که مقتضی شرط و صفت اين است که لا تکرم الرجل الجاهل يا ان كان جاهلا 
پس حکم بر جاهل غير مذكور است مخالف با حکم مذكور است یعنی عالم حکم یکی استحقاق اكرام و حکم دیگری عدم 
استحقاق است 


[۱۱۹] مازندرانی؛ محمد هادی بن محمد صالح شرح معالم الأصول - قم» چاپ: اول» -. 
درباره مر کز 


بسم الله الرحمن الرحیم 

جاهذوا واكم و کم فى سيل الله ذلکم يد کم إن کشم تعلمون (سوره توبه آيه ۴۱) 

با اموال و جانهای خود در راه خدا جهاد نمایید؛ اين برای شما بهتر است اگر بدانید حضرت رضا (علیه الم لام): خدا رحم نماید 
بنده‌ای که امر ما را زنده (و برپا) دارد ... علوم و دانشهای ما را ياد كيرد و به مردم ياد دهد زيرا مردم اگر سخنان نیکوی ما را (بی 
آنکه چیزی از آن کاسته و يا بر آن بیافزایند) بدانند هر آينه از ما پیروی (و طبق آن عمل) می کنند 
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بنيانكذار مجتمع فرهنگی مذهبى قائميه اصفهان شهيد آيت الله شمس آبادى (ره) یکی از علماى برجسته شهر اصفهان بودند كه در 
دلدادكى به اهلبيت (عليهم السلام) بخصوص حضرت على بن موسى الرضا (عليه السلام) و امام عصر (عجل الله تعالى فرجه 
الشريف) شهره بوده و لذا با نظر و درايت خود در سال ۱۳۴۰ هجرى شمسى بنیانگذار م رکز و راهى شد كه هيج وقت جراغ آن 
خاموش نشد و هر روز قوی تر و بهتر راهش را ادامه می دهند. 

مركز تحقيقات قائميه اصفهان از سال ۱۳۸۵ هجرى شمسى تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن امامى (قدس سره 
الشريف ) و با فعاليت خالصانه و شبانه روزى تيمى مركب از فرهيختكان حوزه و دانشگاه فعاليت خود را در زمينه هاى مختلف 
مذهى» فرهنگی و علمی آغاز نموده است. 

اهداف :دفاع از حریم شيعه و بسط فرهنگ و معارف ناب ثقلين (کتاب الله و اهل البیت علیهم السلام) تقویت انگیزه جوانان و عامه 
مردم نسبت به بررسی دقيق تر مسائل دینی» جایگزین كردن مطالب سودمند به جای بلوتوث های بی محتوا در تلفن های همراه و 
رایانه ها ایجاد بستر جامع مطالعاتی بر اساس معارف قرآن کریم و اهل بيت علیهم الالام با انگیزه نشر معارف؛ سرویس دهی به 
محققین و طلاب. گسترش فرهنگ مطالعه و غنی كردن اوقات فراغت علاقمندان به نرم افزار های علوم اسلامی؛ در دسترس بودن 
منابع لازم جهت سهولت رفع ابهام و شبهات منتشره در جامعه عدالت اجتماعی: با استفاده از ابزار نو مى توان بصورت تصاعدی در 
نشر و پخش آن همت گمارد و از طرفی عدالت اجتماعی در تزریق امکانات را در سطح کشور و باز از جهتی نشر فرهنگ اسلامی 
ایرانی را در سطح جهان سرعت بخشید. 

از جمله فعالیتهای گسترده م رکز : 

الف)چاپ و نشر ده ها عنوان كتاب» جزوه و ماهنامه همراه با بركزارى مسابقه کتابخوانی 

ب)تولید صدها نرم افزار تحقیقاتی و کتابخانه ای قابل اجرا در رایانه و گوشی تلفن سهمراه 

ج)تولید نمایشگاه هاى سه بعدی» پانوراما » انیمیشن ‏ بازیهای رایانه ای و ... اماکن مذهبی» گردشگری و... 

د)ایجاد سایت اینترنتی قائمیه 6170[۷611.0017 ۷۷۷۷۷۷0112 جهت دانلود رایگان نرم افزار های تلفن همراه و چندین سایت مذهبی 
دیگر 

ه)توليد محصولات نمایشی» سخنرانی و ... جهت نمایش در شبکه های ماهواره ای 

و)راه اندازی و پشتیبانی علمی سامانه پاسخ گویی به سوالات شرعی» اخلاقی و اعتقادی (خط ۲۳۵۰۵۲۴) 

ز)طراحی سیستم های حسابداری » رسانه ساز » موبایل ساز » سامانه خود کار و دستی بلوتوث» وب کیو سک » 51/15 و... 
ح)همکاری افتخاری با دهها م رکز حقیقی و حقوقی از جمله بیوت آیات عظام» حوزه های علميه» دانشگاهها؛ اماکن مذهبی مانند 
مسجد جمكران و ... 

طبر گزاری همایش هاء و اجرای طرح مهد ويه کو د کان و نوجوانان شرکت کننده در جلسه 

ى)بركزارى دوره های آموزشی ويه عموم و دوره های تربیت مربی (حضوری و مجازی) در طول سال 

دفتر م ركزى: اصفهان/خ مسجد سید/ حد فاصل خیابان ينج رمضان و چهارراه وفاتی / مجتمع فرهنگی مذهبی قائمیه اصفهان 

تاريخ تأسیس: ۱۳۸۵ شماره ثبت : ۲۳۷۳ شناسه ملی : ۱۰۸۶۰۱۵۲۰۲۶ 

وب سایت: 61.0۳7 0۳36۳0[۷. ۷۷۷۷۷۷ ابميهيل: 9/6|1.601177إ[111 11110001136 فروشگاه اینترنستی: 
www.eslamshop.com‏ 

تلفن ۲۳۵۷۰۲۳-۲۵- (۰۳۱۱) فکس ۲۳۵۷۰۲۲ (۰۳۱۱) دفتر تهران ۸۸۳۱۸۷۲۲ (۰۲۱) باز رگانی و فروش ۰۹۱۳۲۰۰۰۱۰۹ امور 


کاربران ۰۳۱۱(۲۳۳۳۰۴۵) 


درباره مركز مركز تحقيقات رایانه‌ای قائميه اصفهان ™06. wWWW.Gha€ iye‏ صفحه ۳۲۶۰ از إعردط 


نكته قابل توجه اينكه بودجه اين مركز؛ مردمى » غير دولتی و غير انتفاعى با همت عده ای خير انديش اداره و تامين گردیده و لی 
جوابگوی حجم رو به رشد و وسيع فعاليت مذهبى و علمى حاضر و طرح هاى توسعه ای فرهنگی نیست» از اینرو اين مركز به فضل 
و کرم صاحب اصلى اين خانه (قائميه) اميد داشته و اميدواريم حضرت بقيه الله الاعظم عجل الله تعالى فرجه الشريف توفيق 
روزافزونى را شامل همگان بنمايد تا در صورت امكان در اين امر مهم ما را يارى نمایندانشاالله. 

شماره حساب ۰۶۲۱۰۶۰۹۵۳ شماره کارت :۱۹۷۳-۳۰۴۵-۵۳۳۱-۶۲۷۳و شماره حساب شيا : -۰-۰۱۸۰-۰۰۰۰-۰۰۰۰-۰۶۲۱ [R4‏ 
۶۰۹-۳ به نام مركز تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان نزد بانک تجارت شعبه اصفهان - خیابان مسجد سید 

ارزش کار فکری و عقیدتی 

الاحتجاج - به سندشء از امام حسین عليه السلام -: هر كس عهده دار یتیمی از ما شود که محنت غیبت ماء او را از ما جدا کرده 
است و از علوم ما که به دستش رسیده به او سهمی دهد تا ارشاد و هدایتش کند» خداوند به او می‌فرماید: «ای بنده بزرگوار 
شريكك کننده برادرش! من در کرم کردن. از تو سزاوارترم. فرشتگان من! برای او در بهشت» به عدد هر حرفی که ياد داده است؛ 
هزار هزار» کاخ قرار دهيد و از ديكر نعمتهاء آنچه را كه لايق اوست. به آنها ضميمه کنید». 

التفسير المنسوب إلى الإمام العسكرى عليه السلام: امام حسين عليه السلام به مردى فرمود: «كدام یک را دوست‌تر مىدارى: مردى 
اراده كشتن بينوايى ضعيف را دارد و تو او را از دستش می‌زّهانی» يا مردى ناصبی اراده گمراه كردن مؤمنى بينوا و ضعيف از 
پیروان ما را دارد؛ اما تو دریچه‌ای [از علم] را بر او می گشایی كه آن بینوا؛ خود را بعدان» نگاه مىدارد و با حجت‌های خداى متعال» 
خصم خويش را ساكت می‌سازد و او را مىشكند؟). 

سپس ] فرمود: «حتماً رهاندن ابن مومن بینوا از دست آن اصبی. بی گمان خدای متعال می‌فرماید: «و هر که او را زنده گند گویی 
همه مردم را زنده کرده است»؛ یعنی هر که او را زنده کند و از کفر به ايمان» ارشاد کند» گویی همه مردم را زنده کرده است. پیش 
از آن که آنان را با شمشیرهای تيز بکشدا. 

مسند زيد: امام حسین عليه السلام فرمود: «هر كس انسانی را از گمراهی به معرفت حقء فرا بخواند و او اجابت کند. اجری مانند 


آزاد كردن بنده دارد». 


ا 
۱ 


| 60133 1ع لااتتاء ۷۵۷۹۷۷ ۱ 


۱ 


برای داشتن كنا: خاند سا 00 ۱ ۱ ۱ 
لات اين مر کز به نشانی ۱ 


۱۷۱۲ 36 رك WWW.‏ 
www. ahaemiyeh .orû‏ 
التاعزاارم! فرع | اتا ۷ 
مراجعه و برای سفارش با ما نماس بگیرید. 
۵5٩ ۱ ۳ ۲۰۰۰ 89‏ 


